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अमृत-महोत्सब वौरव-ग्रथ 


प्रकाशकीय 


यह बड़े हर्ष और गर्व का विषय है कि अ भा सखे स्था जैत कांफ्रेस ने अपने यशस्वरी जीवन के ८२ वर्ष पूरे करने पर 
अमृत महोत्सव मनाया है। किसी सस्था का इतने दीर्थधकाल तक अस्तित्व बने रहना ही उसके महत्व और सार्थकता का द्योतक 
है। कांफ्रेस फी बहुमुखी प्रगति और इसकी बहुआयामी प्रवृत्तियों की सफलता समाज के लिए एक गौरव का वियय है। यूँ तो 
स्थातकवासी जैन समाज मे अखिल भारतीय नाम से और भी सस्थाएँ हो सकती हैं परतु सदस्यता तथा कार्यक्षेत्र के विस्तार की 
दृष्टि से केवल काफ़रेस ही समग्र स्थानकवासी समाज की राष्ट्रीय स्तर पर प्रतिनिधि सस्था कहलाते की अधिकारी है। 


सत्‌ १९५६ में काफ्रेस का १३ वाँ अधिवेशन स्वर्ण जयती अधिवेशन के रूप मे भीनासर (बीकामेर) में मसाया गया 
था। इस अवसर पर एक सदर्भ ग्रथ स्वर्ण-जयती ग्रथ' के नाम से प्रकाशित किया गया था जो आज भी जैन धर्म, परपरा, 
साहित्य व इतिहास एवं काफ़ेस और श्रमण सध सबंधी विषयो पर अमूल्य सामग्री कहा जा सकता है। समय मर्यादा और पर्याप्त 
सदर्भ सामग्री के अभाव मे प्रस्तुत ग्रथ एक समृद्ध ग्रथ नही बनसका है परतु आशा है कि जो भी सामग्री हसमें प्रकाशित की गई 
है बह भी काफी सूचनात्मक सिद्ध होगी। उपरोक्त सदर्भ सामग्री की कमी को शीघ्र पूरा करता आवश्यक है। यह भी जरूरी है 
कि भविष्य के लि! काफ़ंस की जीवन-यात्रा का एक दैनदिनी (रोजनामचा क्ौनिक्लर) व्यवस्थित रूप से रखा जाए जिसमे 
राष्ट्रीय सामाजिक धामिक परिस्थितियों के अतिरिक्त काफ्रेस के कार्यक्रमों, योजनाओ, कार्यसिद्धियों और उपलब्धियों का 
विवरण लिखा जाए ताकि काफ्रैस की जन्म-शती के अवसर पर जो १७ वर्ष उपरात मनाई जाएगी, शताब्दी ग्रथ के लिए इन दो 
ग्रथो के अतिरिक्त काफ्रेस सबंधी विषयों पर और भी सामग्री उपलब्ध हो। 


काफ़रेस के मुखपत्र 'जैन प्रकाश' का जो आज भी सुब्यस्थित ढग से एक पाक्षिक रूप मे प्रकाशित हो रहा है सन्‌ १९१३ में 
जन्म हुआ था। इस प्रकार यह जैन प्रकाश का हीरक जयती जयती वर्ष है और इस अवसर पर हम उन सभी मूर्धन्य बिद्वातो को 
स्मरण करत॑ है जिन्होंने समय-समय पर इसका सपादल किया है। 


प्रस्तुत ग्रथ को निम्नलिखित चार परिच्छेदो में विभाजित किया गया है -- 
परच्छिद-१ अमृत महोत्सव 
परिच्छेद-२ काफ्रेस का सक्षिप्त इतिहास 
परिच्छेद-३ जैन सरस्कृति 
परिच्छेद-४ जैन धर्म, दर्शन व इतिहास 


परिक्छेद १ व २ का सकलन एव सपादन थी जे डी जैन (प्री पार्क, नई दिल्‍ली) ने किया है। परिक्छेद -!१ भें 
सतों के आशीवध्न, नेताओं के शुभ सदेश, कांफ्रेंस अध्यक्ष तथा अन्य शुभ चितकों के अमृत-महोत्सव विवयक लेख, हुंदौर में 
२३ अक्टूबर सत १९८८ को सपन्न हुए अभृत-महोत्सव पर एक रिपोर्ट और महोत्सव में समाज रत्म', समाज-धृषण और 
'समाज गौरव' उपाधियों से सम्मातित नेताओं व कार्यकर्ताओं के सक्षिप्त सचित्र जीधम परिचय प्रकाशित किए गए है। 


परिच्लेद-२ में कांफ्रेत के ८२ वर्षों के सक्षिप्त इतिहास के अतिरिक्त कांफ्रेंस की विशिष्ट प्रवतियों व उपलब्धियाँ, ८२ 
शर्षों में कांफ्रेंस के अध्यक्षों, महासज्ियों एवं विश्वस्तों की तालिकाएँ, प्राफ के रूप में सदस्यता बृद्धि व बिश्तीय प्रगति तथा 
कांफ्रेंस का संविधान भी प्रकाशित किए गए हैं! प्रधम अर्द्धशताब्दी का सक्षिप्त इतिहास तो स्वर्ण जयती प्रथ पर ही आधारित है 
और पिछले ३२ बर्षों के इतिहास की सामप्री उपलब्ध जैन प्रकाश' के अकों से एकन्रित की गई हैं। इस परिच्छेद में पूता भमण 
सथीय घुति सम्मेलन और कांफ्रेंस के १६ वें अधियेशत (इधर २२ अक्टूकर १९८८) का भी विस्तृत विवरण दिया गया है। इस 


अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रव 


एरिज्येद के आरभ में धर्मवीर स्व. श्री दुर्लभ भाई जबेरी का कांफ्रेत को स्थापना सबधी पोरबदर (सौराष्ट्र) मे दिया गया 
एक महत्वपूर्ण ऐसिहासिक भाषण उदृधृत किया गया है जो आशा है पाठकों को रलिकर सिद्ध होगा। 


परिख्छेद ३ व ४ को कुछ सामग्री का अयन भी शॉतिलाल जी बनमाली सेठ तथा शेष का सकलत एथं सपादम 
उपालार्य प्रवर श्री देवेष् सुलिजो म के परामर्श से श्री फकौरखद जी मेहता से किया है। इन परिच्छेदों सें पाठकों को अनेक 
मा्भिक लेख पढ़ने को मिलेंगे, विशेषत' (१) उपाचार्य श्री देवेद मुनिजी लिखित जैन सस्‍्कृति, असण सस्कृति, श्रावकाचार एव 
जैम परंपरा पर सेल, (२) स्थ पसुखलाल जी सघवी तथा डॉ नेमीलद जैन हारा लिखित जैन सस्कृति पर लेख, (३) स्थ 
आचार्थ सञ्चाट श्री आत्मराम जी म और शॉ दौलतसह कोठारी द्वारा लिखित अहिसा विधयक लेख तथा (४) आचार्य 
सख्ताट श्री आनवऋषि जी, स्व युवाचार्य श्री मघुकर सुनिजी, उपाध्याय श्री पुष्कर मुनिजो,भी दलसुलभाई मालवणिया बच्ची 
सौसाग्यमल जी जैन द्वारा लिखित जैन धर्शन और तत्वज्ञान पर लेख। 


सौधाष्य से कांफ्रेत के अमृत महोत्सव के अवसर पर उपाचार्य श्री का चातुर्मास इृदौर मगर भे भा। इसलिए हस प्रथ 
के लिए लेखन सामग्री का सपादन उनके निर्देशानुसार हो पाया है। इस मह॒ती कृपा के लिए मैं उपाचार्थ श्री के प्रति मतसस्तक 
आभार प्रकट करता हूं। लेखन, सपादन, सशोधन और प्रकाशनादि कार्यों में सक्तिय सहकार प्रदान करने के लिए में थी 
फंकौरखद जी मेहता, थी शातिलाल जो बनसमाली सेठ तया थी जे ढी जैन का हृदय से आभारी हूँ। उन्हीं सब के सदप्रयत्तों से इस 
पथ का प्रकाशन सभव हो सका है। विशेषत' मैं श्री जे डी जैन का हुदय से आभार प्रकट करता चाहूँगा जिस्होंते सेरे सिजी 
आप्रह पर कई महीतो से परिक्छेव १ व २ के लिए सामग्रो जुटाने और ग्रथ की प्रकाशन योजना का प्रारूप तैयार करने मे 
अपना समय और शक्ति जगाई है। 


शथ के मुद्रण कार्य को नईदुनिया प्रेस इंदौर द्वारा दक्षतापूर्ण और लग्न से पूर्ण करमे के लिए हम प्रेस के प्रबधको के 
बहुत आभारी है। 


नई बिल्ली अजितराज सुराणा 
१ सिलबर १९८९ सत्री 


अभृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 


अ.भा.श्वे. स्थानकवासी जैन कांफ्रेस 


अमृत-महोत्सव गौरव प्रथ 
अनुक्रमणिका 
प्रकाशकीय पृष्ठ सख्या 
परिछ्येइ-१ अभृत महोत्सव 
१ आशीर्षचन आचार्य सम्राट श्री आनदऋणिजी म॑ ८ 
२ शुभ सदेश महामहिम राष्ट्रपति श्री आर वेकटरमणजी १० 
३ शुभ संदेश उपराष्ट्रपति डॉ शकरदयालजी शर्मा ११ 
4 शुभ मदेश माननीय प्रधानमत्री श्री राजीव गाँधीजी श्र 
/्प्‌ अमृत महोत्सव उपाचार्य श्री देवेद्रमुनिजी म १३ 
६ शभेच्छा युवाचार्य डॉ शिवमुनिजी म १६ 
७ मगलकामना उपाध्याय श्री पुष्करमुनिजी मे १७ 
८ शुभेच्छा प्रवर्तक श्री अम्बालालजी मं २० 
५ अमृत महोत्सव पर कविता उपप्र्वतक श्री चदतमुनि (पंजाबी) जी मं २१ 
१७० शुभ सदश श्री रतनमुनि जी म र्२ 
११ शुभ कामना श्री उदयमुनि 'जैन सिद्धाताचार्य'' २३ 
१२ जैन धर्म में सघीय साधना का सर्वोपरि महत्व महासती पुष्पवतीजी म र्ड 
१३ काफ्रेस रचनात्मक कार्य करे महासती कीतिसुधाजी म २६ 
श्र गौरवमयी काफ़ेस श्री सचालाल बाफना २७ 
१५ काफ्रेस का अमृत महोत्सव क्‍यों श्री फकीरचद मेहता ३१ 
१६ काफ्रेस की देन श्री पुषराजमल एस लुकड १२ 
१७ काफ्रेस सभी की श्री अभितराज सुराणा ३३ 
१८ काफेस व हमारा कर्तव्य श्री शिरगोमणिचद जैन ४ 
१९ अमृत महोत्सव के अवसर पर लिए गए चित्र ३६ 
२० अमृत महोत्सठ पर एक रिपोर्ट ३७ 
२१ सम्मानित समाज सेवकों के सक्षिप्त सचित्र जीवन 
परिचय डे 
परिदछ्छेद -२ कांफ्रेस का सक्षिप्स इतिहास 
बा स्व री दुर्लभजी भाई जबेरी |; 
३ पिछले ३२ वर्ष 
१५ 


अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 


४ श्रमण संधीय मुनि सम्मेलन, पुणे 
“५ काफ़ैस की विशिष्ट प्रवृत्तियाँ व उपलब्धियों 


६ काफ्रेस की वित्तीय स्थिति और सदस्यता प्रगति-दो ग्राफ 


७ काफ़ेस का सविधान 
८ काफ्रेस के अध्यक्ष एवं महामत्री 
९ काफ़ेस के विश्वस्त मडल 


१० काफ्रेस के अधिवेशनों के अध्यक्ष और स्वागताध्यक्ष 


परिकतेद -३ जैन सस्कृति 


जैन सस्कृति का हृदय 

मैं जैन सस्कृति हूँ 

श्रमण सस्कृति-मूल बिदु 
श्रमण सस्कृति 

जैन सस्क्षृति का योगदान 
अम्ण सम्कृति की प्रारीनला 
भारतीय सस्कृति-जैन अवदान 
सस्कृति की सजग प्रहरी 
नारी के कदम पुरुषों से आगे 
जैन सस्कृति मे स्त्री का महत्व 
श्रावकाचार-विविध रूप 
श्रावक-एक लक्ष्य, नाम अनेक 
श्रमणाचार 


परिच्छेद -४ जैन धर्म, दर्शन, इतिहास 


नए (४ ७6 ४0 .&<& ७ ४४ .र] >ऊ७ 
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ना अच्छे नच0. कि 
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तीर्थंकर महावीर 

विश्वशक्ति की जननी अहिंसा 
जैन धर्म जीवन धर्म है 

विज्ञान युग की अहिंसा 

विश्व समस्या और जैन जीवन 
विश्व शाति के तीन सूत्र 

दर्शन और विज्ञान के परिप्रेक्ष्य मे पुदगल 
जैन दर्शन की निश्षेप पद्धति 
जैन दर्शन मे अजीव तत्व 
शुन्यवाद और स्याद्वाद 
प्रयोगात्मक अनेकात 

परमाणु का स्वरूप 

जैन साहित्य, एक परिचय 


भारतीय साहित्य को जैन साहित्य की विशष्टि देन 


स्व प सुखलालजी सघवी 

डॉ नरेद्र भानावत 
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आशीर्वचन 


विराट विश्व मे मानव ही सर्वाधिक विकसित आरणी है” उसने समाज, सस्कृति 
और सम्यता का विकास किया। आदिस युग का मानव जगलों में रहता था, 
पर आधुनिक युग का मानव गगनचुस्बी उच्च अट्टालिकाओं में रहने लगा है। 
विज्ञान जो नित नई प्रगति कर रहा है, बह उसके उर्वर मस्तिष्क का ही परिणाम 
है। जहाँ भौतिक दृष्टि से मानव ने विकास किया, वहाँ आध्यात्मिक दृष्टि से भी उसने 
अपूर्व प्रगति की। धर्म का जी विकसित रूप हमे दिखलाई देता है, कह मानव की देन है। 
तीर्थंकर, अवतारी जितने भी महापुरुष हुए है, वे सभी सानक थे और मानव-जीवन के 
आध्यात्मिक उत्कर्ष हेतु उन्होंने उपदेश दिए। वही उपदेश बेद, उपनिषद्‌, तिपीटक और 
आगम के रूप में विश्ुत है। 


जैन धर्म और सस्क्ृृति के यस्थापक तीर्थंकर रहे है! भगवान ऋषभदेव, प्रागेतिहासिक 
काल मे हुए और २४वे तीर्थंकर महावीर ऐतिहासिक काल से हुए। आज से २५०० वर्ष पूर्व 
उस महागुरु ने तीर्थ की सस्थापना की और बह सस्थापना ही आज जैन धर्म के रूप मे 
जानी और पहजानी जाती है। महावीर के पश्चात्‌ दुष्काली के कारण जैन सघ विभिन्न रूप 
में विभक्त हुआ और कुछ ऐसे ज्योतिर्धर नक्षत्र आए, जिन्होंने क्रियोद्धार कर जैन शासन की 
गरिमा से चार चाँद लगाए। 


स्थानकवासी जैन धर्म एक विशुद्ध आध्यात्मिक और क्रातिकारी धर्म रहा। किन्ही-किन्ही 
कारणो से जब यह धर्म अनेक सम्प्रदायों मे विभक्त हो गया, तब चिन्तको ने सोचा कि यदि 
हम अनेक भागो से विभक्त रहेगे तो हमारी शक्ति शने शनै कम हो जाएगी। पर प्रश्त था 
कि सभी सम्प्रदागयों को एक करने के लिए कौन पहले करे? स्थानकवासी जैन कान्फ्रेन्स के 
श्रद्धालु श्रावको ने यह भगीरथ कार्य करने का बीडा उठाया। पजाब, उत्तरप्रदेश, राजस्थान, 
गुजरात, मध्यप्रदेश और महाराष्ट्र- जहाँ पर सन्त भगवत विराज रहे थे, कहाँ पर वे अनेक 
बार पहुँचे। अनेक कड़वे-मीठे अनुभव भी हुए, किन्तु वे हृताश और निराश नहीं हुए, 
तिरतर अपने लक्ष्य की ओर बढते रहे। परिणामस्वरूप स्थानकवासी समाज के सभी प्रयुख 
आचार्य, प्रवर्त्त आदि महामुनिगण, अजरामरपुरि अजगेर मे स १९८९ मे एकत्र हुए। 
सभी ने गहराई से चिन्तत किया और जो प्रमुख समस्याएँ थी; उन पर चिन्तन कर 
समाधान करने का प्रबल प्रयाय किया। किन्‍्ही कारणों से उप समय एक आचार्य और एक 
सघ की परिकल्पना मुर्त रूप न ले सकी। पर जो भी वहाँ कार्य हुआ, वह भी कम महत्वपूर्ण 
नही था। यदि कास्फ्ेन्स के कर्मठ कार्यकर्तागण उस समय प्रयास न करते तो अजमेर का 
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सम्मेलन सभव नही था। उन्होंने जो कार्य किया, वह आज भी मेरे स्मृत्याकाश से चमक 
रहा है। 

कास्फ्रेत्स के मृर्धल्य मनीषीगण सदा आशावादी रहें। के अजमेर सम्मेलन के पश्चातृ भी 
निरन्तर प्रयत्त करते रहे। उनके प्रयत्न ये सन्‍्तो के मानस में भी एकता की भव्य भावना 
मृर्त रूप ले रही थी। सर्वप्रथम पॉच सम्प्रदायो का एका सग्ठन हुआ 
और उस सगठन का मुझे आचार्य बताया गया। सेरा अन्तमातिय चाहता था कि सम्पूर्ण 
स्थानकवासी एक बने।कान्फ्रेन्स के कार्यकर्ता भी इसी प्रयास से लगे हुए थे। सन्‌ १९५२ मे 
सादडी मारवाड़ में वृहद्‌ साधु सम्सेलन हुआ। इस सम्मेलन में कान्फ्रेल्स के अध्यक्ष 
कुन्दनमलजी फिरोदिया ने अपनी महत्वपूर्ण भ्र्मिका अदा की। धीरजभाई तुरखिया ने नीव 
की ईंट के रूप मे रहकर जो कार्य किया, वह भुलाया नहीं जा सकता। परिणामस्वरूप 
जितने भी सन्त, भगवत और आचार्य आदि वहा पर पधारे थे, के सभी एक बन गए, एक 
आचार्य और एक समाचारी का निर्माण हुआ। आचार्य आत्मारामजी स श्रमण सध के प्रथम 
आचार्य बने। श्री गणेशीलालजी य उपाक्षार्य बने और मुझे प्रधानसत्री का कार्य सुपुर्द 
किया। इस सस्मेलन से स्थानकवासी सम्प्रदायो की २२ सम्प्रदाएँ सम्मिलित हुई, जिसमे 
२४९१ मुनि और ७६८ साध्यवियाँ थी। श्रमण सघ के निर्माण मे काफ्रेस का जो योगदान रहा, 
बह बहुत ही अपूर्व है। 


कान्फ्रेन्स स्थानकवासी समाज की एकमात्र मातृ सस्‍्या है। आज भी इस सस्था के मूर्धन्य 
अधिकारीगण स्थानकवासी समाज की प्रगति हो, इसके लिए अहूर्निश प्रयास कर रहे है। 
जब भी साधु-सम्मेलन हुए, उस समय कान्फ्रेन्स ने जो श्रयास किए है, वे किसी से छिपे हुए 
नही है। इन वर्षो में कान्फेन्स के सामने अनेक क्किट समस्याएँ भी आई, किन्तु उन विकट 
समस्याओं को सहज रूप से युलझाकर बह अपने लक्ष्य की ओर कदम बढ़ा रही है। मुझे 
आशा है, वह॒कानन्‍फ्रेन्सके अमृत महोत्सव पर अपनी शक्ति को अधिक से अधिक अजित कर 
निरन्तर बढती रहेगी! यही मगलमय गसनीषा। 


राष्ट्र सत आचार्य सस्राट श्री आनन्द ऋषिजी स. 
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/?559७)॥ था 
एहशणप्रार छऊ ॥09/ 


संदेश 


मुझे यह जानकर प्रसता है कि अखिल भारतवर्धीय 
श्वेताम्बर स्थानकवासी जैन कानन्‍्फ्रैंस का अमृत महोत्सव 23 अआतूबर 
।988 को इंदौर में सम्पन्न हो रहा है तथा इस शुभ अवसर पर 
" अमृत महोत्सव ग्रन्थ" मी निकाला जा रहा है । 


मुझे आशा है कि ये आयोजन मानव जाति में जीव 
दया, अहेंसा, सत्य, परोपकार जैसे सदगुणों की अभिवृद्ध करने 
में सहायक होंगे । 


मैं आयोजनों की सफलता की काग्रना करता हूँ । 


5 नन्ध्व्प्टाग्खा 


नई दिल्‍ली, आर वेंकटरामन 


।5 अवतूबर, ।988 
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उच - 'रतष्ट्क पता, भारत 
जहं पिल्‍्ली 
8#१0४ए-7?॥४887793 |४॥ 
इ8०«& 
चिए 90४08॥8,॥7 


दिनांक 9 अक्तूबर, ॥988 
।7 आश्विन, ।9।0 ईशकत[ 





मुझे यह जानकर प्रसन्नता हुई है कि अखिल भारतवर्षीय श्वेताम्बर स्थानकवासी 
जैन काम्फ्रेस का अमृत महोत्सव एवं अधिवेशन 22-25 अक्तूबर ॥988 को इन्दौर 
में सम्पन्न हो रहा है । 


सम्पूर्ण भारत के स्थनकवासी जैन समाज की प्रीतीनाथध संस्था ने अपने संकिय 
जीवन के 82 वर्ण पूरे कर लिए हैं । मानवीय गुणों की अमिवृद्ध की जरूरत सब 
समय की जाती रही है । प न्‍तु आज इसकी जरूरत कहीं ज्यादा है । जैन साधुगण 
एवं साध्यियों के सतत प्रयास. से इन गुणों की वृद्ध के लिए प्रयत्न हो रहे हैं । 
इन प्रयत्नों फो अधिक प्रभावी बनाने में अखिल भारतवर्धीय श्वेताम्बर स्थानकवासी जैन 
कान्पेस्स सफल हो, यही कामन है । 


अभि? दृशृबय २77: 
शेकर दयाल शर्माहे. - 
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जैन आचार्यो द्वार भारत की प्राचीन कला, सर्शाहित्य, 
सस्कृत, दर्शन, भाषा में अभिवृद्ध हुई है । इस सम्प्रदाय 
ने सदेव दया, सत्य, अहिसा आदि मानवीय गुर्णों पर जोर 
दिया है । यह सम्प्रदाय अपने समाजसेवी कार्यो के लिए भी 


प्राय रहा है । 


यह खुशी की बात है कि ओखल भारतवर्षीय श्वेताम्बर 
स्थानकवासी जैन काम्फ्रेंस इन्दोर में 22-25 अवतूबर, !५१४॥४ 
को अमृतमहोत्सव एबं अधिवेशन का आयोजन कर रही है । 


इस अवसर पर में अपनी हार्दिक शुभकामनायें भेजता हूँ । 
+ | । 
< .5..[ (५ जो 


नई दिल्ली 


27 सितम्बर, |988 
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अमृत-महोत्सव 


भारतीय सस्कृति का जब हम गहराई से अनुशीलन करते है, तो कह दो धाराओ मे 
विभकत है। एक धारा ब्राह्मण-सस्कृति है, तो दृसरी क्षारा श्रमण-सस्कृति की है। ब्राह्मण- 
सस्कृति में सन्‍्यासी एकाकी साधना के पक्षधर रहे, उन्होंने वैयक्तिक साधना को अधिक 
महत्व दिया, एकात, शात, वतो मे आश्रम मे रहते थे, उत आश्रमों मे अनेक ऋषियगण भी रहते 
थे; पर सभी की वैयक्तिक साधता ही चलती थी। जैन धर्म ने अनेकान्त दृष्टि से इस सबंध 
में चिन्तन प्रस्तुत किया, जो जिन कल्पीश्रमण थे, के वैयक्तिक साधना करते थे, उन्हें समाज 
से कुछ भी लेना-देना नही था। वे उग्रतपत्वी थे; मौन रहकर प्राय जयलो मे, वृक्षों के तीचे 
खडे होकर साधना करते थे। 


स्थविर कल्पी श्रमणों के लिए सघीय साधना को अत्यधिक महत्व दिया। जो साधक संघ 
से बहिष्कृत रहा। उसे जैन धर्म मे न आदर प्राप्त हुआ, और न प्रतिष्ठा ही ग्राप्त हुई। 
देववाचक एक महामनीषी आचार्य थे, उन्होने नदीयृत्र जैसी महतीय कृति की रचना की। 
प्रस्तुत बत्र से श्रमण भगवान महावीर के पश्चात्‌ उन्होंने विस्तार के साथ सध की स्तुति 
की है। सघ को तगर, चक्र, रथ पद्म, चद्र, यूर्य, समुद्र, महासन्दर, प्रभुति विभिन्न गुणों से 
युक्त बताया है। उसमे यह भी कहा गया है-- जैसे परकोटे से सुरक्षित नगर निकासियों को 
सुरक्षा प्रदात करता है वैसे ही सघरूपी तगर अपने साधको को क्ारित्रिक-स्खलताओ से 
तुरक्षित रखता है।/ जैसे चक्र शत्रु का उच्छेद करता है, वैसे ही सध चक्र साथना से जो दुर्गुण 
बाधक है; उन दुर्गुणो का उच्छेदत करता है और साधक के जीवन में सदग्रणों का वास 
दडलहाने लगता है। सघरूपी रथ है, इस पर शीलरूपी पताकाएँ फहरा रही है, जिससे सबसे और 
तप के अश्व लगे हुए है। स्वाध्याय का मधुर आधोष जन-जीवन को अआहनादित नादित कर रहा है, 
ऐसा सघरूपी रथ कल्याणप्रद है। एच्च, कमल, सदा अलिप्त रहता है, जल में रहने पर भी 
जल से निर्लिप्त रहता है, वैसे ही सघरूपी पद्म विषय-वासना से अलिप्त रहता है। यह 
सघस्थ साधको को दुर्गुणो से बचाता है; सघ चंद्र के समान सौम्य है, शान्ति प्रदाता है, तो 
यूर्य के समान पाप-ताप को नष्ट करने वाला भी है। इस तरह विस्तार से सघ की महिमा 
और गरिमा का उत्कीर्तन हआ है।! 


भगवती आराधना में आचार्य ने सघ की परिभाषा करते हुए लिखाहै-जो ग्रुणो का 
समृह है, वह सध है। कर्मों के विमोचक को सघ कहा गया है, सम्यक्दर्शन, सम्यकृज्ञान और 
सम्यक्चारित्र मे जो सधात को प्राप्त है, उसे सष कहते है! सर्वार्थ सिद्धि मे और तत्वार्थ 
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श्र 


श्ड 


राजवर्तिक में पध की परिभाषा इस प्रकार है--सम्यकदर्शन, सम्यकज्ञात और सम्यक्‌- 
चारित्र से युक्त अमणो का समुदाय सभ के अभिधा से अभिहित है। 


भगवती आराधना की विजयोदया टीका मे सघ को प्रवच्तन शब्द से सबोधित किया है। 
जिसमे रत्नभय का प्रवचन, उपदेश किया जाता है। श्रसण-श्रमणी, श्रावक-श्राविका के 
समृह का तास सघ है। ये श्रमण सघ के चार अग हैं। इन्हे ही चतुर्किधि की सजा प्रदान की 
गई है। जो तप क श्रम करते है, वे श्रमण है। ऐसे श्रमणों के समुदाय को अ्रमण संघ के रूप 
में जन-मानस जानता है.' पहचानता है, हस प्रकार का श्रमण संघ, जिसमे गुणो का प्राधान्य 
है, कमस्त प्राणियों के लिए खुल प्रदान करने वाला है; तिकट भव्य-जीवों के लिए आधार- 
रूप है, और माता-पिता के समान क्षमा प्रदान करने वाला है। 


यह वत्य है कि सघ, शब्द अपने आप में एकता, सुव्यवस्था; युसगठनत और शक्ति का 
प्रतीक है! एकाकी जीवन मे अकुश नहीं रहता, इसलिए उससे स्वच्छन्दता स्वअनाचार की 
प्रकत्ति बढ़ सकती है। जो साधक अपने जीवन' को आचार के आलोक से चमकाना चाहते 
है; क्चिरों के क्मिल प्रकाश मे अपना जीवन व्यतीत करना चाहते है, उन साधकों की 
साधना सघ में रहकर ही निर्विष्न रूप से सपन्न हो सकती है। यही कारण है कि श्रसमणो के 
लिए एकाकी रहने का निषेध किया गया है। सप्दास याणि ने वृहत्‌ कल्पभाष्य से सघ 
स्थित श्रमण को ही ज्ञान का अधिकारी बताया है। वही श्रमण दर्शन और चारित मे विशेष 
रूप से अवस्थित हो सकता है, सामान्य जीवन का सार उपशम है, यदि श्रमण जीवन मे 
कषायो की प्राधान्यता रही, तो साधक के व्रत और नियम नही रह पाएँगे। एतदर्थ ही उन 
महान्‌ आक्षार्यों ने सराधको को यह पवित्र प्रेरणा प्रदात की कि सघ में रहकर ज्ञान, ध्यान 
की साधना के द्वारा आत्म-कल्याण के महा पथ पर अग्रसर होना चाहिए। 


श्रमण भगवान महावीर के पश्चात्‌ दुष्काल की काली छाया ने सप को विभिन्न भागो मे 
विभकत कर क्या, जो सप आचार की दृष्टि से उत्कृष्ट था, परिस्थिति के कारण उसमे 
पीरे-धीरे शिथिलाचार ने प्रवेश किया, चैत्यवास उस शिधिलाक्ार का ही रूप था; 
जिसका आत्ार्य हरिभद्र ने सबोध प्रकरण ग्रथ मे विस्तार से उल्लेख किया, समय-समय पर 
आचार शैथिल्य को नष्ट करने के लिए क्रियोद्धार हुए; उत क्रियोद्धार मे ही स्थानकवासी 
सघ का जन्म हुआ, जिसने विशुद्ध आचार और विचार को महत्व दिया, स्थानकवासी 
समुदाय के मुख्य ५ क्रियोद्धारक हुए, और उसके पश्चात्‌ २२ सम्प्रदायों से स्थानकवासी 
समाज विभकक्‍त हो गया, वह विभाग धीरे-धीरे बढते-बढते जब ३२ सम्प्रदायों में पहुँच गया, 
तब समाज के मुर्धन्य मतीषियों के अन्तमानिस से ये विचार समुत्पन्न हुए कि इस प्रकार यह 
विभिन्न धाराएँ, सघ समुत्कर्ष हेतु हितावह नही हैं, उसी भावना के फलस्वरूप श्रावको का 
एक सग्रठन हुआ सन्‌ १९०६ मे। और वह श्रावक सगठत काम्फ्रेन्स के नाम से विशुत हुआ। 
कान्फ्रेन्स ने समाज का नेतृत्व करने का बीडा अपने हाथ में लिया, वे जानते थे कि जैन 
सष का मूल आधार श्रमण-समुदाय है; जब तक श्रमण-समृदाय मे एकता नहीं होगी, तब 
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तक स्थानकवाली समाज का विकास नहीं होगा। उन कर्मठ कार्यकर्ताओं के प्रबल प्रयास से 
अजमेर में वृहत्‌ साध्ठ सस्मेलन हुआ; और उस सस्मेलन के पूर्व प्रान्तीय सस्मेलन भी हुए। 
अजमेर सम्मेलन मे उन विभिन्न श्रश्तों पर चिन्तन हुआ,सवत्सरी जैसे उलझेहुए प्रश्त का 
कहाँ पमाधान करने का अयास किया यया। जो एकता का स्वप्न देख रहे थे, बह भले ही 
अजमेर में साकार रूप न ले सका; पर नींव की ईंट के रूप में जो कार्य हुमा, वह बहुत ही 
प्रशसनीय रहा। 


उसके पश्चात्‌ सन्‌ १९५२ में सादडी में वृहत्‌ साथ सम्मेलन हुआ। यह सम्मेलन अपनी 
शानी का निराला था। जितने भी सत और आचार्य, वहाँ पधारे, उन्होंने अपनी सम्प्रदायो 
का, पदकियों का त्याग कर थ्रसमण सध का निर्माण किया, जैन इतिहास में १५०० वर्ष के 
पश्चात्‌ ऐसी अद्भुत क्राति हुई! जिसकी मुक्त कण्ठ से सभी ने प्रशसा की। सावडी के 
पश्चात्‌ सोजत में सत्रिमडल की बैठक हुई, जोधपुर में सगुक्त वर्षावास हुआ; भीसासर से 
वृहत्त साधु सम्मेलत हुआ और अजमेर में पुत शिखर सम्मेलन हुआ। साड़ेराव में 
राजस्थान प्रान्तीय सम्मेलन हुआ और उसके पश्चात्‌ सन्‌ १९८७ में महामहिम राष्ट्रसत 
प्रण्य आचार्य सम्राट श्री आनद ऋषिजी म्‌ के नेतृत्व में पता मे वृहत्‌ साधु सस्मेलन हुआ। 
इस साधु सम्मेलन की महत्वपूर्ण क्शिषता यह रही कि सभी अल्ताव जो पारित हुए; के 
सवनिमति से हुए। कर्षों से जो समस्याएँ उलझी हुई थी, उन समस्याओं का भी वहाँ पर 
स्नेह और सौहार्द के साथ समाधान हुआ। 


जितने भी सम्मेलन हुए। उन सभी सम्मेलनों से कान्क्ेन्स के अधिकारीगण दत्त-कित्त से 
सम्मेलन को सफल बनाने के लिए अहर्तिश प्रयात्त करते रहे। पृना सत-सम्मेलन से भी पना 
तथा कान्फ्रेन्स का अपूर्व योगदान रहा, जिसके फलस्वरूप ही सम्मेलन पूर्ण सफल हुआ। 

कान्फ्रेन्स का यह अमृत महोत्सव मनाया जा रहा है, जिसने कर्षों तक सघ की सेवा 
की तथा समय-समय पर सध के विकास के लिए विविध प्रकार की योजनाओ को मूर्तत रूप 
दिया; उसी की फलश्रुति यह अमृत महोत्सव है। 


मेरी हादिक मंगल कामना है कि कास्फेन्स के कर्मठ कार्यकर्तागण एक बनकर 
समाजोत्थान की दिशा में निरतर आगे बढते रहे, वे समाज से ऐसा सुमब्बुर वातावरण 
निर्मित करे, जिससे जन-जन के मन से कान्फ्रेन्स के श्रति निष्ठा जागृत हो / 


उपाचार्य भ्री देवेह मुनिजी म. 
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१६ 


शुभेच्छा 


मुझे यह जातकर परम प्रसन्नता हुई कि स्थानकवासी कान्फ्रेन्स अपने ८२ यशसल्वी वसन्‍्त 
पारकर ८३ वे क्सन्‍्त मे प्रवेश करने के दुनहरे अवसर फर अग्रत महोत्सव का आयोजन 
किया जा रहा है। कान्फ्रेन्स ने समाजोत्थान के अत्यधिक कार्य किए है और भविष्य में बह 
रचनात्मक कार्य की ओर अधिकाधिक प्रवत्त हो, यही मेरी हार्दिक मल कामना है। 


युवाचार्य श्री शिवमुनिजी म 
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संगल कासना 


स्थानकवासी जैन समाज एक महान्‌ क्रातिकारी समाज रहा है! इस समाज के आद्य 
नायको का जीवन्त उत्कृष्ट आचार से मडित रहा। आगम साहित्य का गभीर मथन कर 
उन्होने आचार सहिता का निर्माण किया और आच्तार की पवित्रता पर ही उनके बिमल 
विचारों का महल आधृत था, यही कारण है कि उन आख्य प्रवृर्तकों को क्रियोद्धारक की 
अभिप्रा प्रदान की गडी 

मूर्य के प्रकाश की तरह यह स्पष्ट है कि जैन धर्म अनादि है। जहाँ आध्युनिक 
इतिहासवेत्ताओ की पहुँच नहीं है; उस प्रागैतिहासिक काल में तीर्थंकर ऋषभदेव हुए; 
जिनकी सहिसा और गरिसा जैन, बौद्ध और वैदिक सनीधियों ने एक स्वर से याई है। वे ही 
जैन धर्म के प्रस्तुत अक्सर्पिणी काल के प्रथम तीर्थंकर थे। उनके परचात्‌ अजित, सभव आदि 
२३ तीर्थंकर हुए। श्रमण भगवान्‌ महावीर २४वे तीर्थंकर थे। उनके तप पृत जीवन के सबंध 
मे त्रिपीटक साहित्य से भी यत्र-तत्र उल्लेख है। भगवान्‌ महावीर ने साधु, साध्वी, श्रावक, 
श्राविका- इन चार तीर्थों की स्थापना की। एक सुव्यवस्थित आक्षार सहिता का भी निर्माण 
किया। जैन मुनियों की उत्कृष्ट आचार सहिता को निहारकर पाश्चात्य मतीषी भी दांतों 
तले अंगुली दबाने लगे, जैन शासन महावीर युग मे ख़ब फलता रहा, फूलता रहा, उसके 
पश्चात्‌ किन्ही कारणों से सघ मे भेद हुआ और सघ श्वेतास्बरों और दिगस्वरों के रूप से 
विभक्त हो गया। द्गुष्काल की काली छाया ने उनसे भी अनेक भेद-अभेद कर दिए। जब 
आचार शैथिल्य धीरे-धीरे पतपने लगा, तब क्रातिकारी महापुरुषो ने क्राति कर समाज को 
एक नई दिशा प्रदान की। इससे यह स्पष्ट है कि स्थानकवालसी जैनधर्म नया धर्म नही है, 
अपितु तीथ्थकरों के द्वारा स्थापित धर्म ही है। जो धर्मरूपी तालाब मे आचार शैधिल्य की 
काई आईं थी उसे अलग करने का कार्य क्रियोद्धारक महापुरुषों ने किया। 


स्थानकवासी समाज के प्रमुख क्षार क्रियोद्धारक हुए- जीवराजजी महाराज, लक्जी 
ऋषिजी म, धर्मसिंहजी म और धर्मदासजी म। इन्ही चार महापुरुषों से १३ विभिन्न 
सम्प्रदाय हो गए। काल-दीष से ३३ सम्प्रदायों मे भी जिस प्रकार स्नेह और सौहाई चाहिए 
था, वह जब नही रहा, तब स्थानकवासी समाज के परम हितैषी, श्रद्धालु, श्रावकों के मन से 
एक विचार समुत्पन्न हुआ कि यदि यही स्थिति रही तो हमारा भविष्य अन्धकारमय हो 
जाएगा। हमे समय के पर्व जागृत होकर एक होना चाहिए; तभी हमारी गरिमा अलुण्ण रह 
सकेगी। उन हित चिन्तको ने सभी सम्प्रदायों के आचार्य और श्रमुख मुनिवरों को नमन 
निवेदन किया कि आप पहले आतीय सम्मेलन करे और उस सम्मेलन से भविष्य के सबंध से 
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चिन्तन करे कि हमारा विकास कैसे हो सकेगा? और फिर स्थानकवासी जैन समाज का 
बृहद्‌ साधु सम्मेलन हो। उस सम्मेलन में सम्पूर्ण समाज एक बनकर जिन शासत की विजय 
वैजयन्ती फहराबे। यह बात कुछ चिन्तक श्रमणों के मन में भी उद्बुद्ध हो रही थी, परन्तु 
उस अनुभूति को अभिव्यक्ति देने का श्रेय स्थानकवासी जैन कान्फ्रेन्स को है। कान्फ्रेन्स के 
कर्मठ कार्यकर्ता ध्ुत के धनी थे। मानापमान की चिन्ता किए बिना के एकजुट होकर इस 
भगी रथ कार्य से लग गए। जब निर्मल भावना के साथ कार्य किया जाता है तो सफलता देवी 
अवश्य ही चरण क्मती है। कान्फेन्स के प्रयत्न से मरूधर मृतियों का आन्तीय सस्मेलन 
सर्वप्रथम पाली मे प्रायण से हुआ, जिसमे अनेक सम्प्रदाय के प्रमुख मुनि एकत्र हुए। मैने 
भी स्क्यसेकक बतकर उस सम्मेलन से कार्य किया। उसके पश्चात्‌ अजमेर में वहद साथु- 
सम्मेलन हुआ। इस सम्मेलन में स्थानकबासी समाज का सम्पूर्ण नवनीत एकत्र हुआ 
ओजस्वी, तेजस्वी, तपस्वी और वर्चस्वी महापुरुषों के दर्शन कर उनकी विचार कर्चा को 
सुनकर मै मत्र-मुग्ध हो यया। वे बडी अनूठी और अद्भुत शक्तियाँ थी। इस सम्मेलन को 
सफल बनाने के लिए दुर्लभजी भाई जौहरी जैसी समर्पित आत्माएँ थी। कान्फ्रेन्स का अथक 
प्रयास नही होता तो यह सम्मेलन कदापि नहीं हो सकता था। इस सम्मेलन की अपनी 
महत्वपूर्ण उपलब्धि थी। अनेक गुरु गभीर समस्याओं का सही समाधान इस सस्मेलन मे 
हुआ, पर जो स्वप्न कान्फ्रेन्स के अधिकारियों ने सजोया था, वह नहीं हो सका। 


कान्फेन्स के अधिकारीगण निराशाबादी तहीं थे। उनका अथक ग्रयत्न उस सम्मेलन के 
पश्चात्‌ भी निरन्तर चलता रहा। परिणामस्वरूप सादडी में वहद्‌ क्ापु सम्मेलन हुआ। 
सादडी में जितने भी सम्प्रदायों के प्रतिनिधि पहुँचे।/ उन सभी ने अपनी-अपनी सम्प्रदायों का 
विलीनीकरण कर श्री वर्धमान स्थानकवासी जैन श्रमण सघ की सस्थापना की और इस 
सष के प्रथम आचार्य आत्मारामजी म बने। 


श्रमण सघ ने समय-समय पर सोजत, भीनासर और पुत अजमेर में सम्मेलन किए। इन 
सम्मेलनों में भी कान्फेन्स के अधिकारियों का महत्वपूर्ण योगदान रहा। अजमेर शिखर 
सम्मेलन में द्वितीय आचार्य आनन्द ऋषिजी मे बते और उसके पश्चात्‌ प्रृण्य भूमि पना से 
सम्मेलन हुआ। इस सम्मेलन में आचार्य सम्राट ने अपना उत्तराधिकारी देवेन्द्र मुनि को 
चुना और उन्हें उपाचार्य पद दिया गया और डॉ शिकमुनिजी को युवाकार्य पद प्रदान 
किया। पृना सतत सस्मेलन को करवाने के लिए कान्फ्रेन्स के कर्मठ कार्यकर्तागण दीर्घकाल 
तक प्रयत्न करते रहे और पूना के श्रद्धालु अधिकारीगण भी पीछे नही रहे। 


मुझे यह लिखते हुए हर्ष है कि कान्फेन्स स्थानकवासी जैन समाज की एक जीवित सस्था 
है। यह संस्था स्थानकवासी समाज की एकता के लिए सदा अयत्नशील रही है। आज भी 
उसके कार्यकर्ता एव अधिकारीगण यह आशा लगाए हुए है कि स्थानककासी समाज की पूर्ण 
एकता हो! श्रमण सघ के अतिरिक्त जो विभिन्न गच्छ है, वे भी एक बनकर नेक बनतकर' 
एक आचार्य के नेतृत्व मे अनुशासित रहकर अपना आध्यात्मिक समुत्कर्ष करे। 


अमृत महोत्सव गौरब-प्रन्थ 


जो भालोचक यह श्रचार कर रहे हैं कि कान्फ्रेन्स निष्किय सत्या है; उस सत्था मे अब 
प्राण नही है। इस प्रकार निराशाबवाद फैलाकर जनमानस को गुमराह करने का जो श्रयास 
हो रहा है, उत्तके पीछे विशुद्ध भावना न होकर रागद्वेष से सनी हुई बिक्ृत भावना है, वह 
उचित नही। कान्फ्रेन्स किसी व्यक्ति विशेष का नाम नही है! यह तो स्थानकवासी समाज का 
नेतृत्व करने वाले विशुद्ध संगठन का नाम है, जबकि व्यक्ति कदाचित्‌ बुरा हो सकता है, 
उसमे कमियाँ हो सकती है, किन्तु सस्था का स्थान तो सर्वोपरि है। उसकी महिला और 
गरिमा को अक्षुण्ण रखने के लिए सभी चित्तकों का सहयोग अपेक्षित होता है। 


मैं अमृत-महीत्सव के युनहरे अवसर पर यह मगल कामना करता हूँ कि सष के प्रति पूर्ण 
समर्पित होकर चतुर्क्धि बंध का आध्यात्मिक, धार्मिक और साम्राजिक सतत समुत्थान 
होता रहे, ज्ञान-ध्यान की निर्मल ज्योति सदा जगमयाती रहे! ऐसा प्रतिपल, प्रतिक्षण 
प्रयास होना चाहिए। 


उपाध्याय श्री पृष्कर सुनिजी से. 
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शुभेच्छा 


अखिल भारतीय श्वे स्था जैन कान्फ्रेन्स स्थानकवासी करमाज की एक ऐसी गौरवशाली 
सस्था रही है, जिसके इतिहास को स्था जैन समाज के इतिहास से अलग नहीं किया जा 
सकता। कान्फेत्स ने पिछले पचास वर्षों से सघ ऐक्य के'जो श्रम किए, उनकी दमकती श्वेद 
काणियाँ मो जैन भारती के अलकरण में एक अलग ही दिव्यता के साथ शोभित है। जैन 
कान्फेल्स ने समाज से अनेक रचनात्मक कार्यक्रमों का सृत्रपात किया है, श्रमण वर्ग का 
एकीकरण भी उसकी विभिन्न प्रवृत्तियों के मध्य एक महत्वपूर्ण प्रवत्ति है! आज जो श्रमण 
संघ उपलब्ध है, यह कान्फ्रेन्स की प्रकृत्ति का ही एक साकार रूप है। समग्र जैन समाज की 
एकता स्वधर्मी सेवा सत्‌ साहित्य आदि श्रवृत्तियों के द्वारा स्था जैन कान्फेन्स ने जैन समाज 
में अपना एक गौरवशाली अध्याय जोडा है, जो सदा सर्वदा अविभाज्य रहेगा। स्था जैन 
कान्फ्रेन्स ने समाज को समय-समय पर कुछ ऐसे अखिल भारतीय श्रावक व्यक्तित्व प्रदान 
किए, जिन्होंने समाज का समय-समय पर न केवल सफल नेतृत्व किया, अपितु उसे सफलता 
की तरफ बढाने में भी अप्रतिम योगदान. दिया। कास्फ्रेन्स श्रसण सस्क्रति की एक 
परिचायक सस्था रही है। विश्व मे श्रमण सस्क्राति एक ऐसी संस्कृति रही है;जो अहिसा की 
आधारभूत सस्कृति के रूप मे विश्व भर में पहचानी जाती है। आज ऐसे समय से, जब कि 
महाकाल (सामूहिक महाविनाश) के महान भय से सतप्त विश्व मे अपने आपको जीवित 
रखने के लिए अहिलसा के महत्व को स्वीकारा है, ऐसे से जैन कान्फरेन्स जैसी प्रतिनिधि 
सस्‍स्थाओ का यह दायित्व हो जाता है कि विश्व के बदलते परिवेश से अहिला की पुन 
सस्थापना के लिए तत्परता के साथ सक्रिय हो और एक बार फिर विश्व को श्रमण सस्कृति 
का अम्रतमय अहिंसा आसव पिलाकर उसे असीम जीवन्तता से ओत-श्रोत कर दे। कान्फ्रेन्स 
के ध्येय, लक्ष्य एव सयोजन महान है, वे सक्रिय, सफल एक सार्थक हो। 

अमृत महोत्यव के अवसर पर निर्दोष साफल्य के लिए हार्दिक गमुभेच्छा। 


प्रबर्तक पूज्य गुरुदेव भरी अम्बालालजी म 
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अमृत महोत्सव पर 


धर्म अहिंसा. सयक्‍म तप के; अभ्यासी स्थानकवासी! 
कान्फ्रेन्स शुभ कार्य करे स्थिर प्रेम एकता की प्यासी॥ 
वृह्र॒ साधु सम्मेलत सुख से, किए समायोजित कई वार। 
पावन एक समाचारी के-लिए प्रेम से खोले. द्वाया 
अमृत महोत्सव लगे मनाते, दया धर्म में फूँकि ग्राणा 
ज्ञान ध्यान सम्मान ग्रणो का, जीव मात्र का हो कल्याण॥ 
मानवीय सस्था के प्रति हो, व्यक्तित्व्य्तीे. में श्रद्धाभाव। 
शक्ति-सगठन मे होती है होता सीमित व्यक्ति-प्रभाव॥ 
हम सब एक, हमारी सस्था, इसे न होने दे कमजोरा 
प्राणों से जो सभाले हो-उसके हाथी इसकी डोर॥ 
इसका सुयश, सुयश हम सबका, वफादर हो हम सारे 
आगे आएऐं इसे. बढाएँ, रहे. नही इससे. न्यारे॥ 
श्रावः और श्राविकाएँ मुति-सतियों से अवूरोध . करोे। 
जो भी टुकड्े करे उसी का, डटकर खुला क्रोष्ष करे॥ 
दर्बलताएँ द्वर करे हम, जायरुक बनकर जिए। 
कही मिले विष पीने को भी, उसे प्रेसपर्वक पिऐँ॥ 
परम्पराएँ बदले लेकिन, बदले अपना धर्म नही। 
किसी समय मे समाचर्य ही-सकता हमे अधर्म नही॥ 
बदलो, भरुग. के साथ चलो पर, फटो न फिर दो फांटो से। 
अपने अहकार के कारण, उलझ पडो सतत कॉाॉटो से॥ 
त्यागों प्र£न्‍-सद, हद मे रहकर, बनो विशद बेहद युविनीता 
अम्रत महोत्सतः के अक्सर पर, समझो तिज कर्तव्य पुनीता। 
बिन्दत मुनि” पजाबी के है, शब्द - सिधु मे बिन्द्र समाता 
ध्वनित समृदगारों पर केछित, करे आप हम अपना ध्यान 


उपप्रवर्तक चन्दन सुनि (पंजाबी) 
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शुम-संदेश 


जैन कान्फ्रेन्स के अग्रत महोत्सव के प्रसग पर ग्रथ प्रकाशन की सूचना पाकर हर्ष 
हुआ। 


श्रमण सघ के संगठन एवं उसके सफल आयोजनो मे कान्फ्रेन्स का भागीरथ प्रयत्न रहा 
है। अत कान्फेन्स को शक्तियाली देखने की कामना रहना स्वाभाविक है। 


श्रमण सध की सदाचार के अनुसार श्रमण-श्रमणियों को रहने की ससचना एव 
स्विधान को व्यावह्रारिक रूप देने का प्रयास आचार्य श्रीजी एवं उपाचार्य श्रीजी के 
निर्देशानुसार काप्फ्रेन्स द्वारा ही हो सकता है। 


कान्फेन्स की सफलता की कामना सर्वहित में है। इसकी सफलता एवं मजबूती की 
कामना व्यक्त करता हूं। 


शी रतनसमुनिजी म 


अमृत महोत्सव गौरव-अन्थ 


शुभ-कामना 


विदित हुआ कि जैन समाज की मातृ सस्या जैन कान्फेत्स अपना अमृत महोत्सव सता 
रही है तथा इस स्मृति को चिर स्थाई बनाने के हित मे एक स्मृति ग्रन्थ का प्रकाशन किया 
जा रहा है। 

जैन काप्फेन्स ने सम्राज के रचनात्मक सुधार एक गतिशील विकास के लिए समय-समय 
पर सम्मेलनों आदि के माध्यम से प्रशसनीय योगदान दिया है तथा क्तमान में भी यह मात 
सस्था समाज मे गुणात्मक' सुधारों एक विकारों के उन्मुलन के साथ-साथ समाज एव धर्म के 
विकास हेतु सतत्‌ प्रयत्नशील है, यह तथ्य सर्व विदित है। 


जैन कान्फरेन्स समाज मे बिखराव एक टकराहट पैदा करने वाले तत्वों का साहस से 
सामना करते हुए निरन्तर अपने सुदायित्व का निर्वाह करती रहे, सतत्‌ प्रगति एव दृढ़ता 
को प्राप्त करती रहे-इस सुअव्सर पर यही हार्दिक कामना है। 


उदय मुनि जैन सिद्धांताचार्य” 
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२३े 


श्ष 


जैन धर्म में संघीय साधना का सर्वोपरि महत्व 


इस प्रृथ्वी पर मानव एक सर्वाधिक विकसित प्राणी है। कह चिन्तनशील है। चिन्तन के 
महासायर में गहराई से डुबकी लगाकर जो उसने क्चिारों के मणिमुक्ता प्रदात किए है, वह 
अपूर्व है। उसने परिवार, समाज, राष्ट्र, धर्म, सस्कृति और सम्यता का विकास किया है। 
मानव विकास की लम्बी कहानी है। वह चाहे तो आत्मा से परमात्मा बन सकता है। तर से 
नारायण बन सकता है। 


जैन धर्म में जहाँ व्यक्तिगत साधना को महत्व दिया है, वहाँ सामृहिक साधना का महत्व 
उससे भी अधिक है। अहिसा-सत्य आदि ब्रतो की साधना वैयक्तिक रूप से की जा सकती है, 
पर सघीय रूप में सामृहिक साधना का अत्यधिक महत्व रहा है। अपरिग्रह, दया, करूणा- 
मैत्रीय आदि की साधना तघीय धरातल पर जितनी पल्‍लवित और पृष्पित होती है, उतनी 
वैयक्तिक नही? यही कारण है कि जैन परम्परा मे सघीय साधना का जितना विकास हुआ, 
उतना ब्यक्तिगत साधना का नही हो सका। प्राचीन ग्रथ इस बात के साक्ष्य है कि जिनकल्‍्पी 
मुति व्यक्तिगत हित को ही वर्कोपरि मानता था; पर अन्त से जिनतकल्‍पी मति भी संघीय 
साधना को स्वीकार कर अपने साधना का चरमोत्कर्ष करता था। सघीय साधना में अपना 
हित और अपने स्वार्थ को त्याग कर साम्रहिक हित और साधना को महत्व देता है। वह 
परस्पर एक दूसरे के कार्य मे सहयोगी बनता है। एक दूसरे की पीडा से सहयोगी बनकर 
उसके प्रतिकार के लिए प्रयास करता है। कभी जीवन मे अन्त्दन्द्र हो जाए और स्वय 
उसका समाधान न कर सके, ऐसी स्थिति में परस्पर का सहयोग ही सम्बल का कार्य करता 
है और अधेरे मे उसे प्रकाश मिलता है। पराभव के कठिन क्षणों से वह विजय-वैजयन्ती 
फहराने के लिए वह अपने मुस्तैदी कदम आगे बढ़ाता है। साम्ृहिक साधना की यह अधूर्व 
उपलब्धि है। टूसरों के सुख और हित के लिए अपने हित और सुख का उत्सर्ग करना 
सामृहिक साधना का सलक्ष्य है। 


जीवन को उन्नत और समुत्नत बनाने के लिए सघ का विशिष्ट महत्व रहा है। जिसमे 
परस्पर स्नेह-सद्भावना-सहयोग-सेवा और समर्पण आदि सदगुण विकासित होते है और 
धामाजिक भाव का उदय होता है। एक-दूसरे के अवलस्बत और प्रेरणा से सधीय साधना 
विकसित होती है। व्यक्ति महान्‌ है पर सपघ उससे भी महान्‌ है। व्यक्ति से समाज बडा है। 
जैसे सम्राज और राजनीति में समृह का महत्व है; तो अध्यात्म मे भी समृह के महत्व को 
कम स्थान नही है। यदि सघ और समाज नही है तो ज्ञान-विज्ञान की उपलब्धि का महँत्व 
भी नही है। जैन साहित्य के प्राचीन पन्ने इस बात की गवाही देते है कि तीर्थंकर भी जब 
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समवशरण मे व्राजते हैं, ,तब वे नमोतित्थस्स' कहकर तीर्थ को नमस्कार करते है। चाहे 
हम तीर्थ कहे, चाहे हम संघ कहे एक ही बात हैं। जो तीयकर हैं, जिन्होने साधना के 
सर्वोच्च शिखर का स्पर्श कर लिया है; वे भी सघ को कितना महत्व देते हैं। आक्षार्य 
देववाचक ने नन्‍दीसृत्र मे आरभ से तीन याथाओं के द्वारा श्रमण भगवान महावीर की 
बन्दना की और चौदह याथाओ के द्वारा सघ की बन्दना की है। अनेक रूपको के द्वारा सध 
को अभिनन्दित किया है। सप साधक का बहुत बडा आलम्बत है, इसीलिए आचार्य के 
हृततन्त्री के तार झक्त हुए हैं-- कल्याण हो सघ का, नमस्कार हो सघ को, यह एक सुन्दर 
रथ हैं, जिस पर शील की पताका लहलहा रही है। जिस रथ से दो घोड़े जुते हुए हैं-एक 
तपस्या का और एक नियम का। हच्रिय सयम, सन सयम यही नियम है। नन्‍दी घोष हो रहा 
है-आनन्द और मगल प्रदान करने वाले वाद्य बजा रहे हैं। 


अपने आप में सघ यौरवशाली है। जन तक मछली पानी में रहती है; उसे कोई खतरा 
नही होता। पानी से बाहर निकलने पर वह छटपटाकर मर जाती है। मछली बिना पानी के 
जी नहीं सकती। पावर हाऊस से कटकर कोई भी बल्ब अकाश नहीं कर सकता। शरीर से 
प्रथक्‌ होकर अवयव अपनी कार्यक्षमता नही रख पाता। सरष् से ही शक्ति का सचार होता है। 
सघ का सदस्य अपनी क्षमता के अनुत्तार सघ से शक्ति प्राप्स करता है। 


कुछ व्यक्तियों का एक साथ रहना सघ नही है, संघ की अपनी एक निश्चित आचार- 
सहिता होती है। आज सभी व्यक्ति उस आचार-सहिता के श्रति समर्पित होते है। तप, सयम 
और नियम से आबद्ध होकर सघ विकास की ओर बढ़ता है। स्थानककासी समाज में जब 
विभिन्न सम्प्रदाएँ थी, सभी वम्प्रदाएँ अपनी-अपनी राग अलाप रही थी, तब कान्फ्रेन्स के 
प्रमुख कार्यकर्ताओं ने जी-जान से यह प्रयास किया कि स्थानकवासी समाज एक बने। उनके 
प्रबल प्रयास से ही समय-समय पर सम्मेलन हुए और श्रमण सघ उनके प्रयास का ही सुफल 
है। इसीलिए कान्फ्रेन्य को मातृ सस्‍्था कहा गया है। उसका अमृत महीत्सव सनाया जा 
रहा है और उस उपलक्ष्य से ग्रथ प्रकाशित हो रहा है; यह आल्हाद का विषय है। 


महासती पुष्पवती गजेन्द्रगढ़ (कर्माटक) 
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कान्फ्रेन्स रचनात्मक कार्य करे 


व्यक्ति और समाज में परस्पर अन्योन्याश्रित सबंध है। वे एक दूसरे के प्रक है। व्यक्ति 
की सर्वतन्त्र स्वतत्र महत्ता है, तो समाज की महत्ता उससे भी अधिक है, क्योंकि व्यक्तियों 
का समूह ही समाज के रूप में विश्ुत है। 


स्थानकवासी जैन कान्फ्रेन्स स्थानकवासी समाज की एक प्रतिनिधि सस्था है, जिस सस्था 
ने स्थानकवासी सम्राज के समुत्कर्ष हेतु समय-समय पर प्रबल प्रयास किए है। मुझे यह' 
जानकर प्रसम्नता हुई कि कान्फ्रेन्स अपने जीवन के ८२ वसनन्‍त पार कर ८३वें कसन्त में 
प्रवेश कर रही है। उप मयल बेला में अहिल्यादेवी की नगरी इृदौर मे अधिवेशन और अमृत 
महोत्सव होने जा रहा है। यह अधिवेशन समाज और सघ मे अभिनव जागृति जाएगा। मेरी 
यह मयल मशा है कि धर्म ध्यान की अधिकाधिक अभिवश्धि हो, सामाजिक कार्यक्रमों के 
साथ धार्मिक साधनामय जीवन की दिशा में कान्फ्रेन्स रचनात्मक कार्य की ऐसी योजना 
प्रस्तुत करे, जिससे समाज को नई दिशा मिले। 


इस तस्था को महामहिय राष्ट्र सतत आचार्य सम्राट का मगलमय आशीरक॑दि प्राप्त है 
और मेरी सदयुरुणी श्री बल्लभ कुवरजी म ने भी इस ससस्‍्था को मातृ सस्था कहा। सै यही 
शुभभावना करती हूँ कि यह अग्रत-वर्ष सभी के लिए स्नेह, सदभावना का अम्रत प्रदान 

करे। 
महासती कीति सुधाजी 
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गौरवमसयी कास्फ्रेन्स 


सचालाल बाफना, अध्यक्ष, काम्फ्रेन्स 


माँ के समान इस ससार में कोई पवित्र नही है। माँ सबसे अधिक पृजनीय है, क्योकि 
बह सन्‍्तान का पालन-पोषण करती है। उसका सवर्धन करती है। स्वय कष्ट सहन' कर एक 
उज्ज्वल-समुज्ज्वल आदर्श उपस्थित करती है, इसलिए माँ की महिमा मे भारतीय चिस्तको 
की स्वर लहरियाँ झक्त हुई है। कान्फरेन्स स्थानकवासी समाज की माँ है। इस माता ने 
समाज के सवर्धन हेतु सदा प्रयत्न किया है। इस माँ ने समाज को मसता; स्तेह और 
सदभावता प्रदान की है। 


स्थानकवासी कान्फ्रेन्स का जन्म ऐसे ग्रुग मे हुआ था; जब देश परतत्रता की बेडियों से 
मुक्त होने के लिए कटिबद्ध था। विदेशी शासकों ने सन्‌ १९०५ में बगाल को विभाजित कर 
भारत की राष्ट्रीय भावना को कुचलने का प्रयास किया। सम्पूर्ण देशवासी इस अन्याय को 
नष्ट करने के लिए एक मत से जूझने को तैयार हो गए। उनके अहिंसक आन्दोलन ने 
बय-भग करने की योजना को स्थगित करने को मजबूर कर दिया, तब समाज के 
हितैषी मनीषियो के मन में भी ये विचार लहरियाँ उद्बुद्ध हुई कि आन्दोलन मे अपूर्व शक्ति 
है, जिससे हिसक सरकार भी नत हो गई है तो हमारे समाज के कर्णधार सनन्‍्त-रत्न और 
श्रावक-समाज क्यो नहीं एक बनकर कार्य कर सकते है। सघ-सगठन मे अपूर्व शक्ति रही है। 
हमे उस शक्ति को एकत्र कर निर्माण की दिशा में आगे बढना है। फलस्वरूप १९०६ मे 
सौराष्ट्र के मौरवी तगर में कान्फ्रेन्स का प्रथम अधिवेशन हुआ। 


स्थानकवासी समाज का इतिहास इस बात का साक्ष्य है कि इस समाज के कर्णधार सन्त 
सदा क्रान्तिकारी रहे है। जब समाज मे आचार शैथिल्य चरम सीमा पर पहुँच गया था, तब 
वीर लोकाशाह ने क्रान्ति का बियुल बजाया था। लोकाशाह पहले गृहस्थ ही थे। उन्होंने 
गृहस्थाश्रम मे ही विचारों की क्रान्ति से समाज को क्षकझोर दिया था। वैसे ही आज से ८२ 
वर्ष पूर्व कान्फेन्स के अधिकारियों ने समाज की प्रगति हेतु उस अधिवेशन से चिन्तत की 
सामग्री प्रस्तुत की। मौरवी के पश्चात्‌ प्रति वर्ष १९१३ तक अधिवेशन होते रहे। उन 
अधिवेशनों मे समाज हित के सम्बन्ध मे खुलकर विक्षार-चर्चाएँ होती रही। सन्‌ १९१४ से 
१९२४ तक कोई अधिवेशन नही हुआ। यह समय विचारों के पाचन का समय रहा। जैसे 
गाय याने के पश्चात्‌ जुगाली करती है, वैसे ही कर्णधार पूर्व अधिवेशनों मे स्वीकृति निर्णयी 
पर गहराई से चिन्तन-मनन करते रहे। यह वह समय था, जब प्रथम विश्व युद्ध हुआ था, 
जिसके प्रबल अभाव से सर्वत्र चिन्तनीय और ग्रभीर स्थिति रही थी। 
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सन्‌ १९२५ में मलकापुर में पुन अधिवेशन हुआ और सत्‌ १९२६ से बस्वई सें 
अधिवेशन हुआ और सन्‌ १९२७ में बीकानेर मे अधिवेशन हुआ। उस अधिवेशन की 
अध्यक्षता महान्‌ क्रान्तिकारी विचारी के धती श्री वाडीलाल मोतीलाल शाह ने की थी। श्री 
बाडीलाल मोतीलाल शाह महान क्रान्तिकारी व्यक्ति थे। के आमुल-चल क्रान्ति के पर्मध्चर 
थे। उन्होने सम्प्रदायवाद को समाप्त कर सभी स्थानकवासी युति एक बने, यह स्वर बुलन्द 
किया। परिणामस्वरूप कान्फ्रेन्स के अधिकारियों के अथक प्रयात से १९३३ में कान्क्रेन्स के 
अधिवेशन के साथ ही स्थानकवासी समाज के मुनियों का सम्मेलन भी अजमेर मे आयोजित 
हुआ। यह सम्मेलन निर्माण की दिशा से नींव की ईंट के रूप मे कहा जा सकता है। जितने 
भी सासाजिक प्रश्न थे, उन प्रश्तो के समाधान का प्रयास कान्फेन्स का रहा सन्‌ १९४१ से 
१९४९ तक किकिध प्रयात हुए और सन्‌ १९५२ में सादडी सन्त सम्मेलन का भव्य 
आयोजन हुआ। कान्फ्रेन्स के प्रबल प्रयास से भ्रमण सघ का निर्माण हुआ। श्री वाडीलाल 
भाई ते जो कल्पना सन्‌ १९२७ से रखी थी, उस कल्पना को मुर्त्त रूप सादडी सन्त सम्मेलन 
में मिला। कान्फ्रेन्स की तो यह भावना थी कि सम्पूर्ण स्थानकवासी समाज के सन्‍्त एक 
हो, पर सादडी में अहाग्रुजरात के सनन्‍्तगण नहीं पधारे, शेष सभी सन्‍्तो के प्रतिनिधि 
पश्चारे और उन्होंने एक संगठन कर सभी जैन समाज के सामने एक ज्वलन्त आदर्श 
उपस्थित किया। सभी ने श्रमण सघ की मुक्त कठ से प्रशसा की। 


सन्‌ १९५१६ मे भीनासर में सन्‍्त-सम्मेलन के साथ ही कान्फ्रेन्स का अधिवेशन हुआ। उस 
अधिवेशन मे श्रमण और श्रमणियों के सम्बन्ध मे गहराई से चिन्तन हुआ और समाज की 
प्रगति हो सके; इस पर भी चिन्तन हुआ। कान्फ्रेन्स समाज की प्रगति के लिए सतत्‌ प्रयास 
कर रही थी। यह सत्य है कि प्रयति की यति धीमी थी, पर धीमी याति पर भी सभी को 
सन्‍्तोष इसलिए था. कि सभी की यह लग रहा था कि हसने कुछ पाया है। 


सन्‌ (९५९ में श्रमण सध के स्व आचार्य श्री आत्मारामणी स और स्व उपाकक्‍्ार्य 
गणेशीलाल जी मे मे मतभेद की स्थिति उत्पन्न हुई और गणेशीलाल जी म श्रमणसघ से 
प्रथक हो गए। गणेशीनाल म के शिष्य पृज्य नानालाजी से ने पूर्व सम्प्रदाय को पुनर्जीवित 
किया और वे उस सम्प्रदाय के आचार्य बन गए। उसके पश्चात्‌ आज्रार्य हस्तीमलजी म 
और प्रवर्त्क श्री पन्नानलालजी म श्रमण सघ से अलग होकर अपनी पूर्व सम्प्रदाय में कले 
गए। कान्फ्रेन्स ने अत्यधिक प्रयत्न किया कि पूर्व सम्प्रदायों को पनर्जीकित न करे तथा 
श्रावक श्रावकिओ का प्रथक संगठन ने करे, पर अ्रयत्न करने पर भी यह सब कुछ हुआ है 
यह कट सत्य है। कान्फ्रेन्स महागुजरात मे विचरने वाले साधु-सतियों को श्रमण सघ से 
मिलाना चाहती थी, पर कुछ मतभेदों के कारण जब ये सन्त सघ से पएथकू होकर अपनी 
सम्प्रदाय को पुनर्जीकित कर ली तो एक कठित समस्या समुप्रस्थित ही गई। 


कान्फेन्स सदा सयठत की पक्षधर रही, उसे विषटन प्रिय नही! इसलिए विधटनकारी 
शक्तियों को पुन श्रमण सष मे मिलाने के लिए अथक ग्रयात किया। जो सन्त सध से एथक्‌ 
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होकर वे भी यदि एक अनकर कार्य करते तो श्रेवस्कर था; पर सभी ने सम्प्रदायों को 
पुनर्जीबित कर अयति में बाधा उपस्थित की और उसका असर कान्फ्रेन्स पर भी गिरा। 
कान्फ्रेन्स के जी पुराने कार्यकर्ता थे, वे भी अपने सदगुरुओ के साथ अपनी सम्प्रदाय के 
सगठन को सुदृढ़ करने मे लग गए, जबकि मातृ-सस्था को और सगठन को मजबूत बनाने मे 
उन्हें योगदान देना था। 


कात्फैन्स का मुख्य केन्द्र भारत की राजधानी देहली मे पहुँच गया, तब अम्बई शासत्रा के 
हमारे मित्र भी केन्द्र को जिस प्रकार सहयोग देना चाहिए नही दे पाए। बम्बई शाखा कः 
अपने आप से बहुत बडा महत्व है, किन्तु उन मित्रों की उदासतीतता ने भी कान्क्रेल्स के 
विकास से सहयोग प्रदान नही किया। उदासीनता के सम्बन्ध से यहाँ विश्लेषण नहीं करना 
चाहता, पर यह सत्य है।कि एृथधकतावादी कृत्ति के कारण विकास में बाधा अवश्य उत्पन्न हुई। 
यदि एक स्थान पर बैठकर उस सम्बन्ध में प्रयास होता तो अधिक लाभग्रद था। साथ ही 
ऐसे कुछ कारण उपस्थित हुए, जिससे लम्बे समय तक कान्फ्रेन्स के प्रति जन-मानस मे 
उदासीनता उत्पन्न हुई, पर कान्फ्रेन्स के कर्मठ कार्यकर्ताओं के अथक प्रयात से पुन 
नवजीबन का सचार हुआ। यह आहलाद का विषय है। 


कान्फ्रेन्स हमारी मातृ- सस्था है। मैं स्थानकवासी समाज के प्रबुद्ध कार्यकर्ताओं से यह 
निवेदन करना चाहूँगा कि कान्फ्रेस्स को अधिक से अधिक मजबूत बनावे। कान्फ्रेत्स की 
प्रतिष्ठा आपकी प्रतिष्ठा है। आप कान्फ्रेन्स को अपना और अपने को कान्फेन्स का प्रतिनिधि 
माने तो मुझे पूर्ण आत्मविश्वास है कि श्री वर्धमान स्थानकवासी जैन श्रमण सध तथा श्री 
वर्द्धमान स्थानकवासी जैन श्रावक सघ एक अखंड और अक्षुण्ण होकर रहेगा। कान्फ्रेन्स 
समाज की रीढ है। उसने ८२ वर्ष में अनेक प्रकार की सेवा की है; चतुर्विध सघ को युदढ 
और समृद्ध बनाने का प्रबल प्रयास किया है। जो महानुभाव यह समझते है कि कान्फ्रेन्स ते 
कुछ भी कार्य नही किया यह मुर्दा सस्था है; ऐसा सोचना ही उनके सतिश्रम का परिचायक 
है। कान्फ्रेन्स ने सन्‌ १९१३ में जैन प्रकाश को प्रकाशित करने का कार्य हाथ से लिया। तब 
से वह निरन्तर प्रकाशित हो रहा है। रतलाम में श्रीमान वर्धमानजी पीतलिया के नेतृत्व से 
जैन ट्रेनिय कॉलेज की स्थापना हुई, जैन विद्यार्थी गृह की स्थापना श्री वाडीलान मोतीलाल 
शाह के नेतृत्व में हुई, जैन ज्ञानोदय एन्ड एज्यूकेशनल सोसायटी की स्थापना राजकोट मे 
हुई, पृना से कॉलेज छात्रो के लिए जैन बोडिय की स्थापना हुई, महावीर एज्यूकेशनल 
सोसायटी बस्बई से श्री चिमनलाल चक्‍्कूृभाई शाह के नेतृत्व में हुई. रत्न चिन्तामणि जैन 
पाठशाला, घाटकोपर बस्बई मे स्थापित हुई तथा श्राविकाश्रस भी। बीकानेर से जैन ट्रेनिंग 
कॉलेज तथा जैन पारमाधिक सस्था का निर्माण भी किया गया। कई उद्योग शालाएँ तथा 
जैन गुरुकुल, ब्यावर और बगड़ी मे स्थापित किये । शतावधानी श्री रत्नचन्दजी म द्वारा 
अर्धमागधी कोश, जो सात भागो में है, उनसे से ५ भाग कान्फ्रेन्स ने प्रकाशित किए। जैन 
प्राठाकली का प्रकाशन किया। भगवान महावीर का अन्तिम उपदेश, उत्तराश्ययन सत्र, 
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दशवैकालिक सूत्रकृताग, आचाराग के हिन्दी अनुवाद प्रकाशित किए, जैन धर्म वर्धमान 
महावीर डेमोक्रोसीन एन्ड' जैनइज्म आदि ग्रन्थों का प्रकाशन भी किया। सामाजिक क्षेत्र मे 
स्त्री-सहायता फड, विधवा फड, स्वधर्मी सहायता फ़ड स्कालरशिप आदि प्रदान की जाती 
रही है। समय-समय पर जैन धर्म पर जी आक्षेप आये गए, उनके निवारण हेतु भी उसका 
प्रयास प्रशसनीय रहा वीर बाल प्रकृत्ति, सराय जाति; मीना जाति, हरिजनोद्धार आदि के 
कार्य भी किए गए। पाकिस्तान बनने पर हजारो जैन परिवारों को सुरक्षित स्थानों पर लाने 
का भगीरथ कार्य भी किया। गौ-सेवा, अकाल एवं बाढ़ पीडितो को सहयोग किया। 


श्रमण संगठन के निर्माण मे और उसके विकास में कान्फ्रेन्स ने जी-जान से प्रथत्त किया 
है। जितने भी सन्त सम्मेलन हुए, उन सारे सस्मेलनों को सफल बनाने से कान्फेन्स का अपूर्व 
योगदान रहा है। इसके अधिकारीगण पूर्ण समर्पित होकर सघ समुृत्कर्ष हेतु सदा प्रयत्न 
करते रहे है। आज कान्फ्रेन्स के आजीवन सदस्य तीन हजार से भी अधिक है। हमारा यही 
प्रयास है कि अधिक से अधिक व्यक्ति इसके सदस्य बनकर अपनी निष्ठा व्यक्त करे 


अमृत महोत्सव के पावन ग्रसय पर मे उत सभी अतीत के कार्यकर्ताओं के प्रति अपनी 
सद्भावनाएँ व्यक्त कर रहा हूँ. जिनके कठोर परिश्रम के कारण यह सस्था आज अपना 
भम्ृत महोत्सव मनाने के लिए प्रस्तुत है। हमारे आदरणीय पृज्य मुनिराजों का आशीर्वाद 
भी हमे सदा मिलता रहा है और भविष्य मे भी मिलता रहेगा! हम यह विश्वास दिलाते हैं 
कि इस ससस्‍्था को हम ऐसा रूप देना चाहते है कि जिससे समाज का विकास हो। हम एक 
बतकर आदर्श उपस्थित करे और जैन धर्म की विजय-पताका विश्व से फहराए। 
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कान्फ्रेन्स का अमृत महोत्सव क्‍यों ? 
श्री फकीरजन्द मेहता, उपाध्यक्ष 


बैन ६ * है।-जैन-फ ४ ५ ध्थान्‌ है।भ्रावव बर्ग की उन पर अपार 
निष्ठा है। वह श्रद्धा के साथ श्रमणो के द्वारा प्रदत प्रवचन को श्रवण करता हैं और यथाशक्ति उस पर आचरण भी करता है। 
इसलिए वह श्रावक कहलाता है। आवक के लिए दूसरा शब्द “श्रमणोपासक' है। श्रमणो की उपासना करने वाला व्यक्ति 
भ्रमणोपासक कहलाता है। श्रमण में सद्गुणों का प्राधान्य होता है। सदृगुणों की प्रधातता के कारण ही श्रमण का पर्यायवात्री 
शब्द साधु भी है। श्रमणों के सदुगुणो को ग्रहण कर अपने जीवन को सदगुणो की ओर अग्रसर करने के कारण आवक 
श्रमणोपासक है। वह मन, वचन और काया से श्रमणों की मर्यादा के अनुसार सेवा-सुश्रुषा करता हैं। बह प्रतिपल प्रतिक्षण यह 
ध्यान रखता है कि श्रमण का आचार पूर्ण विशुद्ध रहे, इसलिये भगवान महावीर ने श्रावक के लिये श्रमणों के माता और 
पिता” यह विशेषण प्रदान किया है। 

स्थानकवासी समाज मे श्रमणो का भौरव सदा से रहा है। श्रमणो का गौरव अक्षुण्ण बना रहे, उनकी महिमा और गरिमा 
दिस प्रतिदिन बढ़ती रहे, इस उदात्त भावना को लेकर स्थानकवासी जैन कास्फ्रेल्स का निर्माण हुआ। जब हम कान्फ्रेन्स के वरिष्ठ 
श्रावकों का परिचय पढते हैं तो हमारा सिर सहज ही उन्नत हो जाता है। क्या थे वे श्रावक जिन्होंने अपने जीवस को समाजोत्यान 
के लिये खपाया, जिन्होंने किचित्‌ भी मानापमान की परवाह किये बिना जी-जान से सच्चे माता-पिता बनकर समाज को एक 
बनाने के लिये प्रबल पुरुषार्थ किया। वामोशाह जैसे प्रबुद्ध चिन्तक ने समाज को आगाह किया कि हमे एकजुट होकर समाज में 
पनप रही अनेकता को दूर करना है। फ्रूट अच्छा होता है, वह शक्ति प्रदान करता है। पर फूट समाज को जर्जरित बनाता है, इसलिए 
फूट, लूट और माथाकूट से बचकर हमे प्रगति करनी है। यह मैं साधिकार कह सकता हूँ कि कान्फ्रेन्स के वरिष्ठ नेताओं ने समाज 
की प्रगति के लिये क्या नहीं किया है? समय-समय पर जो साधु सम्मेलन हुये, क्या कान्फ्रेन्स के वरिष्ठ अधिकारियों के प्रयास 


का ही सुफल नही है” 


मैं जीवन के ऊषा काल से ही स्थातकंवासी जैन कान्फ्रेन्स के प्रति निष्ठावान रहा हैं और वर्षों से सक्रिय कार्यकर्ता भी हैँ 
कास्फ्रेन्स का सदा विश्वास अपने आराध्य देव श्रमणो पर रहा है। इसलिये वह सदा प्रयत्नशील रही है कि हमारा श्रमण-वर्ग 
मर्यादाओ का दृढ़ता से पालन करता हुआ, अपने लक्ष्य की ओर बढ़े! आज सुधारवाद और प्रगतिबाद के नाम पर प्रचार को 
सलक्ष्य मे रखकर श्रमण और श्रमणियाँ भौतिकवाद के प्रभाव मे प्रवाहित हो रहे हैं। उनमे आचार शैथिल्य चरमोस्कर्ष तक 
पहुँच चुका है। मेरा कान्फेन्स के एक अधिकारी होने के नाते यह सनमञ्र निवेदन है कि मर्यादा का अतिक्रमण न करे। जो 
अतिक्रमण कर रहे हैं, यदि वे आज नही सभले तो बाद मे उन्हे अत्यधिक पश्चात्ताप करना होगा। तर्क एक दुधारी तलवार है 
जो काटना जानती है, जोड़ना नही। धर्म मे बुद्धि की ही प्रधानता नहीं, अपितु हृदय की भी प्रधानता होती है। पण्णा समिक्सए 
धम्म की दुहाई देकर समाज को गुमराह करना बिल्कुल अनुचित है। हम उन प्रतिभा-पुरुषों से सनद्न प्रार्थना करते हैं कि आप 
अपनी बुद्धि का उपयोग समाज निर्माण के लिये करे। 





मैं समाज के उन धनी-मानी, उत्साही महानुभवों से भी यह नज्न निवेदन करूँगा कि आप जोश में होश को न भूले। आप में 
शक्ति है, सामर्थ्य है, और आप समाज के लिये कुछ करने की भावना रखते हैं तो कान्फ्रेस्स के सहयोगी बनकर समाज-निर्माण 
के कार्य भे सहभागी बने। कान्फ्रेस्स आपकी अपनी मातृ-सस्था को सुदृढ़ बनाने का उत्तरदायित्व सम्पूर्ण स्थानकवासी समाज के 
कार्यकर्ताओं पर है। आप समाज के अग हैं। दूर बैठकर और गलत लिखकर व बोलकर जनता-जनार्दन को भ्रमित करने का कार्य 
न करे। आपका कार्य निर्वाण की दिशा मे न हो, किन्तु निर्माण की दिशा मे हो। आलोचना करना बहुत ही सरल है, किन्तु कार्य 
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डे 


करना उतना ही कठिन है। आप आलोचना न कर कार्य करें, यह अपेक्षित है। आप आलोचना भी करे तो वास्‍्तविक,सत्य-सभ्य 
पर आश्रित हो, राग-द्रेष से प्रसित घटिया स्तर की आलोचना आलोचना ही है--उसमे वास्तविकता का अभाव होता है। 
कात्फ्रेन्स निष्क्रिय और मुर्दा सस्था नही है, उसमे आज भी कार्य करने की अद्भुत क्षमता है। इसलिये प्रस्तुत सल्था का अमृत 
महोत्सव मनाया जा रहा है। इस महोत्सव का उद्देश्य है कि हमे अपने' उज्ज्वल अतीत का अवलोकन कर वर्तमान को तेजस्वी 
बनाना है,जिससे कि हमारा भविष्य उज्ज्वल और समुज्ज्बल बने। 


ै कान्फ्रेन्स की देन 


श्री पुसराजमल लुकड़, मत्री 


सानव एक सामाजिक प्राणी है। समाज के साथ उसका गहरा सम्बन्ध है। पशुओं का समुदाय समज कहलाता है तो मानवों 
का समुदाय समाज कहलाता है। समज में चिन्तन नही होता, क्योंकि पशुओं मे मानवों की तरह बुद्धि का अभाव है, पर मानव 
बुद्धि की तीक््णता के कारण प्रत्येक प्रश्न पर चिन्तन करता है और उसके तल तक पहुँचकर उसका समाधान भी करता है। 
मानव ने समाज का निर्माण कर परस्परोपग्रहों की भावना को मूर्त रूप दिया है। 


जीवन के उष काल से ही मानव ने समाज का निर्माण किया और उसके विकास के लिए अहनिश प्रयास भी किया। 
स्थानकवासी जैन काह्फेन्स का निर्माण भी उसी वृत्ति का परिचायक है। जब स्थानकवासी समाज के मूर्धन्य मनीषियों ने देखा 
कि समाज एकता के अभाव में सही प्रगति नहीं कर रहा है, तब उन्होंने कान्फ्रेस्स की सस्थापना की। समय-समय पर अनेक 
विचारकों ने यह चिन्तन किया कि किस प्रकार समाज का उत्थान हो सकता है। उन सब कारणों पर चिन्तन कर उन्होने 
सर्वप्रथम श्रमण समुदाय की एकता का प्रयास किया। अजमेर का बुहत साधु सम्मेलन उसकी प्रथम उपलब्धि थी जो एकता का 
बीज वहाँ बपन किया गया, उसका फल सादड़ी सन्त सम्मेलन में श्रमण सघ के रूप मे प्राप्त हुआ। 


कास्फ्रेन्स का यह प्रयास रहा है कि सम्पूर्ण स्थानकवासी समाज एक आचार्य के तेतृत्व मे रहे, एक सदाचारी का पालन करे 
जिससे कि आने वाली पीढ़ी पर गहरा असर हो। वे अपने आराध्य देवो को एक माला मे पिरोये हुए मोती के रूप मे देखेगे तो 
उनका श्रद्धा से सहज हुदय मे सिर नत हो जायगा। प्रयास करने पर भी अभी तक पूर्ण सफलता, प्राप्त नही हुई है, पर हस 
आशाबादी है, हमे पूर्ण विश्वास है कि श्रद्धा, भक्ति, स्नेह और सदभावना के साथ किए गए प्रयास मे आजनहीतोकलअवश्य ही 
सफलता प्राप्त होगी। कास्फ्रेन्स के कार्यकर्ताओं के चिन्तन के कोश मे असम्भव शब्द नही है। हमे पूर्ण आत्म-विश्वास है कि एक 
दिन ऐसा अवश्य आवेगा जब कि सम्पूर्ण स्थानकवासी समाज एक आचार्य के नेठ॒त्व मे अपनी प्रगति करेगा। 


समाज के विकास के लिए कान्फ्रेन्स सतत्‌ प्रयास करती रही है! उसने बालकों के विकास के लिए छात्रावास, विद्यालय, 
ट्रेनिंग कॉलेज आदि की स्थापना की। युवकों के विकास के लिए छात्रवृत्ति, औद्योगिक केन्द्र, सस्थापित किए। समय-समय पर 
अकाल एवं बाढ़ पीडितो को अधिक अनुदान प्रदान किया, साथ गौ-रक्षा का भगीरथ कार्य भी किया। निर्माण शताब्दी पर 
२५०० गाँवों को अभयदान प्रदान किया और ऐसे कार्य किए जिससे जैन धर्म की प्रबल प्रभावना हुई है। 


आज भी कान्फ्रेन्स सामाजिक चेतता की दिशा मे कार्य कर रहा है, व समाज में फैली हुई कुरीतियों को नष्ट करना चाहता 
है और चाहता है कि युवकों मे धामिक जागृति पैदा हो। महिलाओ में आत्म-विश्वास की भावना समुत्पन्न हो, उसका अपमान, 
अवमानना और तिरस्कार न हो, वे सद्गुणों के द्वारा मानव समाज को अभिनव दिशा प्रदान करे। प्रौढ व्यक्तियों मे भी धार्मिक 
चेतना जागृत हो। स्वाध्याय, ध्यान आदि जीवन निर्माणकारी प्रवृत्तियों का विकास हो। 


यह सत्य है कि निर्माण के कार्य की गति धीमी अवश्य है, लेकिन पॉव रुके नहीं हैं, उस दिशा में सदा अग्रसर बढ़ने का प्रयास 
रहा है और वर्तमान में भी वह प्रयास प्रारम्भ है। अमृत महोत्सव के पावन प्रसग पर मैं कान्फ्रेन्स के विनद्न सेवक होने के ताते 
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यह अपील करता हूँ कि आपकी यह मातृ सस्था है। इस संस्था के अधिक से अधिक सदस्य बतकर अपने विमल विचारों से सभो 
को लाभान्वित करे। गया बहू रही है, गया का पानी ठडा है या मीठा है, इसकी दूर रहकर चर्चा करने से कोई लाभ नहीं। एक 
सुल्लूभर यदि पानी पी लिया जाय तो भी प्यास शान्त हो जायगी। समाजोत्यान का कार्य एक व्यक्ति विशेष का कार्य नहीं है। 
यह तो जगन्नाथ का रथ है जिसे खींचने के लिये हजारो हाथो की आवश्यकता होती है। आप सभी के मधुर सहयोग से ही 
कास्फरेन्स अपने लक्ष्य को प्राप्त कर सकेगी। 


कान्फ्रेन्स सभी की 


श्री अजितराज युराना, मंत्री 


अ भा 'बवेताम्बर स्थानकवासी जैत काफ़ेस स्थानकथासी जैनों की एकमात्र प्रतिनिधि सस्था है। इस सस्था को स्थापित हुए 
८२ वर्ष का दीर्घकाल हो चुका है। इस दीर्घकाल में इस सस्था के द्वारा स्थानकवासी जैन समाज से सबधित अनेक धार्मिक, 
सामाजिक, समुत्कर्ष की प्रवृत्तियाँ प्रारभ की गई। इस सस्था ने श्रमण समशदाय, श्रावक सघ और सपूर्ण भारत मे फैले हुए 
स्थानकवासी जैनों को एक सूत्र मे आबद्ध करने का प्रबल पुरुषार्थ किया है, जिससे अनेक बातो मे एकरूपता दृष्टिगोचर होती 
है। 

यह सत्य तथ्य है कि कितने ही प्रश्नो के सम्बन्ध मे विचार विभिन्नता दिखलाई देती है, तथापि यह सत्य है कि मौलिक 
सिद्धातों के सम्बन्ध में किचित मात्र भी विभिन्नता नहीं है। जब भी कान्फरेन्स ते किसी विषय पर जन-मानस का ध्यान केन्द्रित 
किया, तब उत्साह के साथ समाज का अपूर्व योगदान उसे प्राप्त हुआ। 


जिनके अन्तर्मानस में समाजहित की भण्य भावता लहलहा रही है, उन समाज हितैषियो ने कान्फ्रेस्स की आलोचना भी की 
है, पर कान्फ्रेन्स के कर्मठ कार्यकर्ताओं ने उनकी आलोचनाओ को ध्यान से सुना है। सभी की यही भावना है कि कान्फ्रेन्स अधिक 
जागरूक व सतेज बनकर कार्य करे। समाज हित की दृष्टि से जो आलोचना की जाती है, उसका हम हृदय से अभिनदन करते 
रहे हैं, पर जो आलोचना समाज हित की दृष्टि से नही की जाती, केवल विरोध करने की दृष्टि से ही की जाती है, उससे समाज 
का हित नहीं होताहै।सभी को यह स्मरण रखना होगा कि कान्‍्फ्रेन्स ही ऐसी सक्षम सस्था है, जो समाज का प्रतिनिधित्व करती 
है। यदि इस सस्था को कमजोर बनाने का प्रयास किया जायेगा तो समाज की बहुत बडी क्षति होगी। इसलिए सभी सहयोगी 
बनकर कार्य करे, जिससे सस्था अधिक प्राणवान और सबल हो सके। 


कास्फ्रेन्स ने चिरकाल के प्रबल प्रयास के फलस्वरूप श्रमण सघ का निर्माण किया। इस निर्माण में हमारे आदरणीय पृज्य 
मुनिवरों ने उपाधियों का परित्याग कर और सम्प्रदायो का विलीनीकरण कर एक श्रमण सध बनाया। ५०० वर्ष के इतिहास मे 
ऐसा अपूर्व उदाहरण देखने को नहीं मिलता। कान्फ्रेन्‍्स का सतत्‌ यही प्रयास रहा कि श्रमण सध अधिकाधिक सुदृढ़ बने। एक 
आचार्य के नेतृत्व मे ही शिष्य परम्परा हो। सभी आने वाले सन्त एक आचार्य के ही शिष्य हो, एक ही सदाचारी का सभी सनन्‍्त- 
सतीबुन्द पालन करे।श्रमण सध के समुत्कर्ष हेतु समय-सभय पर सम्मेलन हुए, उन सम्मेलनों मे कान्फ्रेन्स के कार्यकर्ताओं ने भाग 
लेकर एकता की भूमिका सुदृढ़ बनाने का सदा प्रयास किया है। श्रमण सघ को अधिकाधिक सदृढ़ बनाने के लिए यह आवश्यक है 
कि श्रावक वर्ग को भी एक बनना होगा और भू पृ सम्प्रदायवाद को प्रश्रयन देता होगा। जब तक भू प्‌ सम्प्रदायवाद पूर्ण रूप से 
नष्ट नहीं होगा, तब तक हमारी कल्पना की मूर्त रूप नहीं मिल सकेगा। 


मैं समाज के मूर्धन्य बिन्तको से यह नम्न तिवेदन करना चाहूँगा कि वे कान्फ्रेन्स के प्रति अधिकाध्रिक निष्ठा जागूल करे और 
साथ ही कास्फ्रेन्स को जो-ओ निर्माणकारी कार्य करने हैं,उनके लिए सही मार्ग दर्शन भी दे। कास्फ्रेन्स के कार्यकर्ता स्वय चाहते हैं 
कि समोजोत्यान के मगलमय कार्य आप सभी के मधुर सहयोग से सम्पन्न हो। 
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कान्फ्रेन्स व हमारा कर्तव्य 


थी शिरोसणिचना जैन 


श्री अ भा श्वेताम्बर स्थानकवासी जैन कास्फ्रेन्स, दिल्‍ली अपने गौरबपूर्ण ८२ वर्ष पूर्ण कर अपना अप्ृत महोत्सव इदौर में 
आगामी २३ अक्टूबर १९८८ को मना रहा है। यह परम्‌ सौभाग्य का विषय है कि इृदौर मे इस समय प्रात स्मरणीय उपाध्याय 
शीपुष्करमुनिजी महाराज, धर्मधुरधर उपाचार्य श्री देवेन्द्र मुनि महाराज ,वर्षाबास हेतु विराज रहे है अत अमृत महोत्सव मे 
हनका सानिध्य होने से चार चाद लग जावेगे। 


कान्फेन्स का इतिहास बहुत पुराना है इसकी स्थापना व आगे की अब तक की प्रगति में सव॒श्रीआनत्दराजजी सुराना, 
दिल्‍ली व श्रीअचलसिहजी जैन सदस्य विधानसभा का आगरा का बहुत बड़ा सक्रिय एवं महत्वपूर्ण योगदान रहा है। आज जो 
कान्फरेस्स का स्वरूप है, इसका श्रेय इन दो व्यक्तियों को विशेष जाता है। 


कास्फ्रेन्स नेसामाजिक वधाभिक उत्थान मे कई समाज एवं साधु सम्मेलन कराये हैं। जिससे समय-समय पर आने बाली 
अतुविध सघ की कठिनाईयाँ हल हुई हैं। कान्फ्रेन्स के पदाधिकारियों ने अनेक महत्वपूर्ण कार्य हाथ मे लेकर उन्हे सफलता पूर्वक 
सपन्न किये और कर रहे है। किन्तु जो कुछ अब तक कार्य सम्पन्न हुए है उससे ही देश के समस्त भिन्न-भ्रिश्न स्थानकवासी 
सम्प्रदाय मे स्थानकवासी समाज के चतुविध सघ की समस्या पूर्ण नही हो जाती। इनके उत्थान मे, समाज सुधार मे, उन्नति के 
अमेक मार्ग है और उनको सुलझाना, सुधारना बाकी है। यह कार्य निरतर अथक प्रयासों से हो सकेगा जिसमे कास्फेन्स व प्रत्येक 
समाज के व्यक्ति को अपना योगदान देना पड़ेगा 


हमारी यह मनोवृत्ति रही है कि हम काम दूसरो पर छोड देना चाहते हैं और उनसे अपेक्षा करते हैं कि वे इस कार्य की करे 
और उतका ही यह कार्य सपादन करने का कर्तव्य है। हमारा कर्तव्य नहीं है। यदि जे सम्पन्न नही करते है तो उनकी निंदा 
आलोचना जो सबसे आसान कार्य है, हम करने लगते हैं, इस आदत को बदलना होगा, नहींनही समूल नष्ट करना होगा। 

हम ने कान्फेन्स मे पदाधिकारि चुने हैं वे जो अच्छा समझते है कर रहे हैं और जो तरीके उचित समझते हैं उनको अपनाते हैं। 
हम उसकी समीक्षा करते है--टीका-टिप्पणी भी करते है। हमारा इतना सा कर्तव्य नहीं है। 


हम भी समाज के ही अग हैं। प्रत्येक व्यक्ति यदि कान्फ्रेन्स के भरोसे ही बैठा रहे व इसे कोसता रहे यह हमारी बडी भूल है। 
हमे भी क्रियात्मक सहयोग देता चाहिए। हमारी यह समस्या है कि कान्फ्रेस्स उत सबको, अकेली सम्हाल ही नहीं सकती, 
सबके ऊपर ध्यान पहुँचकर उन्हे सम्पन्न नही कर सकती। यहाँ हमारी बारी है, जो समस्याएँ हमे नजर आबे हम व्यक्तिगत या 
सामुहिक रूप से नम्र भाव से करे-उसमे कूद पड़े। कान्फ्रेन्स को बतलावे--हम क्या कर रहे हैं->उनका सहयोग चाहिए तो उनसे 
माँगे।परिस्थितिव सहयोग न मिले तो बगैर आलोचना निदा किये हम हमारे बल पर कार्य करे, सम्पन्न करे और इस तरह हम 
भी सहयोग दे। 


हमारा स्थानकवासी समाज किसी भी दृष्टि से कमजोर नहीं है। भारत मे एक सम्पन्न, धनवान, शिक्षित, बुद्धिमान समाज है। 
जितके पास बड़े-बड़े व्यवसाय, कल-कारखाने और व्यापार है और सरकारी कामकाजो, केन्द्र के भिन्न-भिन्न राज्यों मे बड़े-बड़े 
पदों पर आसीन हैं। सबकी यह भावना है कि हमारा दायित्व क्या है? हमे क्या करना है किसी अशदान में उसे पूरा करे तो 
समाज की कुरीतियाँ, दहेज युवको की बेरोजगारी, शिक्षा का कार्य, ग्रामो मे रहने बाले बालको की उच्च शिक्षा स्वास्थ, 
विधवाओं की सहायता बड़े शहरो से जैन बालको के लिए बोडिंग, विद्यालय, विश्वविद्यालय महिलाओ के लिये काम, सब पूरे 
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हो सकते हैं। विदेशों मे बालक प्रारम्भ में शिक्षा के ७-८ वर्ष में ही दूसरे दस्तकारी सुतारी, बिजली मशीनों का काम साथ-साथ 
सीखकर पढाई के सरपूर्ण होते ही कमाने भी लग जाते हैं। सरकार के भरोसे न रहकर ऐसी शिक्षा की व्यवस्था भी होना 
चाहिये--ये सारे काम कास्फेन्स' के भरोसे छोड़ना उचित नही होगा। हमसे जिनको उत्साह, उमग है, जो निस्वार्स्थ भावना से 
काम करना चाहे, ऐसे सुयोग्य व्यक्तिजिनकी समाज मे कमी नहीं है, बे आगे आए और अपने बलबूते पर कार्य करे। 


मेरा तम्न निवेदन है कि कास्फ्रेन्स को मजबूत बनाएँ सक्रिय सहयोग दे व संगठित करे। प्रत्येक व्यक्ति अपने को कान्फ्रेन्स का 
एक मेबर (सदस्य) समझे और निस्वार्थ भावना से अपनी-अपनी लगन के अनुसार किसी भी सुधार या उमन्नति के मार्ग को 
अपनाए। अपने स्वय के बलबूते पर चलाये। काम की प्रगति को देखकर उनमे सेवा, भावी लोग पुरुष,महिलाएँ, युवक आपके साथ 
हो जातेगे। 


हम कास्फ्रेन्स के है कास्फेन्स हमारी है, यह भावना जागृत होना चाहिए इसकी नितात आवश्यकता है। 

चंतुविध सधघ मे साधु-साध्वी भी है, उनकी भी कई समस्याएँ हैं उसमे हमे जो साधु-साध्वी आचार्य आदेश दे उसका पालन 
करना हमारा कर्तव्य होगा। हमे जोड़ने का काम करना है-तोडने का नहीं हमविनग्रतापूर्वक उनसे निवेदन कर सकते हैं और 
उनका सद्परामर्श एवं सहयोग लेना हमारे लिए नितात आवश्यक है एवं महत्वपूर्ण है। वे हमारे गुरु है उनकी सेवा व भलाई मे 
हमारी भलाई है, यह नहीं भूसे। समय-समय पर कान्फ्रे्स के उद्देश्य व कार्यों को उतको जानकारी देना व उनसे विचार जानकर 
समय-काल-भाव के अनुसार उनके सदपरामर्श का लाभ लेना, हमारा परम कर्तव्य होना चाहिये 


कास्फ्रेन्स के मामने अनेकों जटिल प्रश्न हल करने के भी है। हमारी भी अनेकों समस्याएँ है।इनको हल करने के लिए इतता 
लिखना काफी होगा कि इन सब भिन्न-भिन्न स्थानकवासी सम्प्रदाय में समठन होकर भेदभाव, मनमुटाव भुलाकर हमारी वे 
हमारी मस्था की सर्वांग उन्नति में जुट जावे व मिशवरी स्पिरिट से काम करे। इसी मे सबका भला होगा। 


ड्ड्ड नननीओीजत२0ह/ह8औक्‍क्‍*“ 5.3 क्‍न्‍क्ननजन्‍न: 





जिन और वीर 
सचमुच भ महावीर का जीवन अनन्त शक्ति से ओतप्रोत है। उसका प्रयोग उन्होंने स्वव अपने पर किया 


और फिर सभी क्षेत्रों मे अनन्त शक्ति के द्वारा सत्य और अहिंसा के शाश्वत धर्म को सफल बताया, जो 
काल को भी चुनौती देता है। इसलिए भ महावीर को 'जिन' और थीर' कहना सार्थक है। आज के लोक 


को उनके आदर्श की आवश्यकता है।। 
हॉ फर्नेण्डो बेलिनी फिलीप्पी, इटली फर्नेण्डो बेलिनी फिलीप्पी, इटली 
निर्मयता की सीख 


जैन धर्म मनुष्य को निर्भय होना सिखाता है और ऐसा कोई उदाहरण तही है कि किसी जैन ने युद्ध से 
पराडमुख होकर युद्ध-क्षेत्र छोड़ा हो या शत्रु के सामने पीठ फेरी हो। 


-एलिजाबेय फ्रेशर, सम हिस्टॉरिकल जैन किग्स एण्ड हीरोज, प्रस्तावना 


रचनात्मक जीवन मे क्रान्ति 
महावीर स्वामी ने शब्दों मे ही नहीं, वरन्‌ रचनात्मक जीवत में एक महान आदोलन किया। वह 
आदोलन जो नवीन एव सम्पूर्ण जीवन मे सुख पाने के लिए नव आशा का स्रोत था, जिसे कि यह यहाँ धर्म 


कह रहे हैं। 


>श्रीमती आइस डेविड्स, एम ए डी लिट, 
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इन्दौर में कास्फ्रेन्स के अग्रेत महोत्सव के अवसर पर मुख्य अतिथि माननीय श्री अर्जुनसिह जी, मुख्यमत्री मध्य प्रदेश 
का अभिनन्दन करते हुए कान्फ्रेत्स अध्यक्ष श्री मचालाल जी बाफता। बाई ओर सम्मान प्रतीक लिए खडे है श्री हीरालाल जी जैन 
कास्फेन्स के महामत्री 








हे न 7१७३३... 
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मुख्य अतिथि से सम्मान चिह्न ग्रहण करते हुए श्री नेमनाथ जी जैन, स्वागताध्यक्ष, अमृत महोत्सव 





रच ऋषण्रूअडेएणड, हैरत जूस 


अखिल भारतवर्धीय श्वेताम्तर त्थानकवासी जैन कास्फ्रेन्स, नई दिल्‍ली 


अमृत महोत्सव 
इस्दौर २३ अक्टूबर १९८८ 


अखिल भारतवर्षीय ्वेताम्बर स्थानकवासी जैन कान्फ्रेल्स संम्यूर्ण भारत के स्थानकवासी जैन समाज की प्रतिनिधि 
सस्या है, जो राष्ट्रीय स्तर पर समाज की धार्मिक एवं सास्कृतिक गतिविधियों को चलाती है। अपने लम्बे कार्यकाल मे कान्फ्रेन्स 
ने समाज को सुदृढ़ बनाने और बिखरी हुई श्रमण शक्ति को एकत्रित करने के अतिरिक्त देश मे प्राकृतिक सकटो का मुकाबजा 
करने के लिए जैन समाज की ओर से आधिक सहयोग देने जैसे महत्वपूर्ण कार्यक्रम हाथ में लिये हैं। 


कान्फेन्स अपने यश्स्वी कार्यकाल के €२ वर्ष पूरे कर चुकी है। किसी संस्था का इतने दीर्घकाल तक चलते रहना ही 
उसकी लोकप्रियता सिद्ध करता है। अमृत महोत्सव मनाने का विचार तो सन्‌ १९८१ से ही चल रहा था, जब अपने जीवन के 
७५ वर्ष पूर्ण करने पर इसकी हीरक जयती भी मनायी जानी थी, परतु अनुकूल परिस्थितियों के अभाव मे यह सभव नहीं हो 
सका। अन्तत अप्रैल १९८८ में सम्पन्न हुई साधारण सभा की बैठक मे निर्णय किया गया कि कास्फ्रेत्स का अमृत महोत्सक और 
१६ वाँ अधिवेशन तथा युवा व महिला सम्मेलन अक्टूबर १९८८ मे आयोजित किये जाएँ। इन्दौर श्रीसध के आग्रह पर ये सभी 
समारोह इन्दौर में रखने का निर्णय लिया गया। 


कास्फ्रेन्स का अम्रत महोत्सव रविवार दिनाक २३ अक्टूबर १९८८ को वैष्णव हायर सेकण्डरी स्कूल, राजमोहल्ला, 
इन्दौर में बडी धृमधाम से मनाया गया। महोत्सव का उद्घाटत तथा अध्यक्षता मध्य प्रदेश के मुख्यमत्री मासतीय श्री 
अर्जुनसिढ़ जी ने की। उत्सव में श्रमण संघ के उपाचार्य श्री देवेन्द्र मुनि जी महाराज तथा उपाध्याय श्री पुष्कर मुनि जी महाराज 
अपनी शिष्यमडली के साथ और इन्दौर मे चानुर्मास हेतु उपस्थित साध्वीगण पधारे थे। माननीय अतिथिगण मे श्री अर्जुतसिंह, 
श्री राजेन्द्र शुक्ल (अध्यक्ष मध्य प्रदेश विधान सभा), सुश्री सरोज खापडें (स्वास्थ्य व कल्याण राज्यमत्री, भारत सरकार ), 
श्री जवाहरलाल जी दरडा (स्वास्थ्य मत्री, महाराष्ट्र), एयर मार्शन पी के जैत श्री कन्हैयालाल यादव (डिप्टी स्पीकर, मध्य 
प्रदेश विधान सभा) के नाम उल्लेखनीय है। मच का सचालन श्री हस्तीमल जी झेलावत ने किया। 


उत्सव का शुभारभ उपाध्याय श्री पुष्कर मुनि जी मे द्वारा णमोकार मन्नोज्चारण और प्रवचल से हुआ। महाराज श्री 
जी ने इस अवसर पर सारे समाज को साधुवाद व आशीर्वाद देते हुए और कास्फ्रेन्स के अतीत के इतिहास को दोहराते हुए उसके 
योगदान की सराहना की और कहा कि कान्फ्रेन्स के माध्यम से अखिल भारतवर्षीय श्रमण संघ का निर्माण कश्मीर से 
कन्याकुमारी तक श्री वर्धमान श्रावक सघों की स्थापना, जैन कल्याणहित सस्थाओं की स्थापना स्वाध्याय एवं भावी पीढी की 
उत्थान की दृष्टि मे गुरुकुल आदि अनेक सराहनीय कार्य हुए है। उन्होंने काफ्रेत्स को श्रमण सघ की जननी बताते हुए इसके प्रति 
पूर्ण निष्ठा और विश्वास व्यक्त किया और कहा कि इस कास्फ्रेन्स के माध्यम से समाज का भविष्य अति उज्ज्वल हुआ है और 
होगा, ऐसा मुझे विश्वास है। और सघ को प्रेरणा देते हुए शाकाहार का प्रचार-प्रमार, आचरण को बढावा देने के लिए आग्रह 
किया। 


आचार्य सम्राट श्री आनन्द ऋषि जी म , उपाचार्य श्री देवेन्द्र मुनि जी म , युवाचार्य डॉ शिवमुनि जी भ द्वारा भेजे 
गये आशीर्वाद और महामहिम राष्ट्रपति श्री आर बवेकटरामन जी, उपराष्ट्रपति डॉ शकरदयाल जी शर्मा व माननीय 
प्रधानमत्री श्री राजीव गाँधी जी के शुभ सदेश पढ़ कर सुनाए गए। 


मुख्यमत्री महोदय का उत्साहपूर्ण स्वागत किया गया। सर्वप्रथम महोत्सव के स्वागताध्यक्ष श्री नेमननगाथ जैन ने स्वागत 
भाषण दिया। उन्होंने माननीय अतिथियों का हादिक स्वागत करते हुए इंदौर की ऐतिहासिक और सास्कृतिक पृष्ठभूमि पर 
प्रकाश डाला।(श्री नेमनाथ जैन का भाषण आगे दिया जा रहा है।) तत्पश्चात्‌ माननीय श्री अर्जुनसिहजी ने महोत्सव का उद्घाटन 
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किया। अपने भाषण मे श्री अर्जुनमिह ने धर्माचार्थों से अनुरोध किया कि वे धर्म के सही व पवित्र स्वरूप, उसकी विशालता 
और सर्वग्राह्मता को सामने लाएँ ताकि लोग उसकी भावना के अनुरूप आचरण व कार्य कर विश्व बधुत्व, मानव कल्याण 
एबं शाति की दिशा मे अग्रसर हो सके। (मुख्यमत्रीजी का भाषण आगे दिया गया है)। 


काफ्रेस के महामत्री श्री हीरालाल जी जैन ने अपनी रिपोर्ट प्रस्तुत की। उन्होंने जैन सस्कृति की ऐतिहासिक महत्ता 
दिलाते हुए काफ्रेस द्वारा किए गए कार्यो मे साधु सम्मेलन पूना तथा ममाज को सुदृढ़ और प्रगतिशील बनाने मे सहयोगी 
विचार प्रस्तुत किए। श्री हौरालाल जैन ने मुख्यमत्री एव केद्रीय सरकार से अनुरोध किया कि दूरदर्शन पर अडे, मछली के प्रयोग 
समधी विज्ञापन रोके जाएँ। 


काफ्रेस के अध्यक्ष श्री सचालाल जी बाफता ने अपने भाषण मे काफ़ेस की गतिविधियों का विस्तारपूर्वक वर्णन किया 
(श्री मचालाल बाफना का भाषण आगे दिया गया है)। 


श्रीयुत अर्जुनसिहजी ने निम्नलिखित ग्रथो का विमोचन किया -- 


(क) काफ़ेस द्वारा प्रकाशित "अमृत महोत्सव गौरव ग्रथ' 

(ख) उपाचार्य श्री देवेद्र मुनिजी द्वारा रचित “जैन नीतिशास्त्र एक परिशीलन" 

(ग) युवाचार्य डॉ शिवमुनि जी द्वारा रचित “भारतीय धर्मो मे मुक्ति विचार" 
) 


(घ इृदौर जैन युवक सघ द्वारा प्रकाशित “अमृत पुज!।' 


जिन महानुभावों ने काफ्रेस को सुदृढ़ बनाने और समाजोत्थान में सक्रिय सहयोग दिया है उनकी सेवाएँ सदैव 
स्मरणीय रहेगी। उनके प्रति श्रद्धा व सम्मान व्यक्त करने के लिए उनको “समाज रत्न" की उपाधि से अलकृत किया गया। 


इनमें नाम इस प्रकार है -- 


स्व श्री कुदनमल जी फिरोदिया (अहमदनगर ) 

स्व श्री विनयच्रद भाई जौहरी (जयपुर ) 

स्व पद्मश्री सेठ मोहतमल जी चोरडिया (मद्रास) 
पद्मविभूषण डॉ दौलतसिह कोठारी, चासलर, जवाहरलाल नेहरू विश्वविद्यालय (नई दिल्ली) 
स्व सठ श्री अच्लासहजी (आगरा) 

स्व प्राणिमित्र पद्मश्री सेठ आनदराज जी सुराणा (दिल्ली) 
स्व सेठ सुगतमल जी भडारी (इृदौर) 

स्व थ्री गोकुलचद जी नाहर (दिल्ली) 

स्व लाला बनारसीदास जी ओसवाल (दिल्ली) 

स्व श्री रामनाल जी जैन सर्रफ (दिल्ली) 

स्व श्री शादीलाल जी जैन (बबई) 

स्व श्री चद्रभानजी डाकलिया (श्रीरामपुर, महाराष्ट्र) 
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इसी प्रकार काफ़रेस की कार्यकारिणी समिति के पदाधिकारियों को "समाज भूषण” और कार्यकारिणी के अन्य सभी 


सदस्यों को 'समाज गौरव” की उपाधियाँ प्रदान की गई और इन्हे एक मोमेटों भी भेट किया गया। इन सभी महानुभावों के 
सचित्र जीवन परिचय आगे दिए गए हैं। 
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अमृत महोत्सद्॒ के अबसर पर 
स्वागताष्यक्ष भी मेमनाथ जी जैन का स्वागत भाषण 


पूज्य उपाध्याय श्री पुष्कर मुनि जी, उपाचार्य शास्त्री श्री देवेद्र मुनि जी, विराजित साधु-साध्वी बृद, समारोह अध्यक्ष 
मध्यप्रदेश के माननीय मुख्यमत्री श्री अर्जुनसिहजी, विशेष अतिथि मध्यप्रदेश विधानसभा अध्यक्ष श्री राजेद्र प्रसाद जी शुक्ल, 
महाराष्ट्र के स्वास्थ्य मत्री श्री जवाहरलाल जी दरडा, सम्मानीय अतिथियों एवं देश भर से पधारे हुए प्रतिनिधि एवं काफ्रेस के 
अध्यक्ष एव परदाधिकारीगण, भाईयो एवं बहिनो! 


भारत का हुदय मध्यप्रदेश जहाँ नर्मदा और शिप्रा जैसी पुतीत नदियाँ प्रदेश को भिचित करती है। जहाँ विक्रमादित्य जैसे 
प्रतापी एव त्यायी राजा हुए है। इस प्रदेश मे अहिल्या की नगरी इंदौर! सरस्वती एवं लक्ष्मी का सगम सास्कृतिक, धारभिक तथा 
राष्ट्रीय क्षेत्र मे इसका योग सुविख्यात है। इस नगरी ने स्वतत्रता आदोलत में महत्वपूर्ण भूमिका निभाई है। उस इंदौर नगर में 
अखिल भारतवर्षीय श्वेताबर स्थानकवासी जैन काफ्रेस, दिल्ली के अमृत महोत्सव पर आप सबका, इंदौर के जैन समाज की 
ओर से स्वागत करते हुए मुझे हादिक प्रसन्नता है। काफ्रेस के अधिवेशन में पधारे हुए सभी विशिष्ट अतिथियों, प्रतिनिधियों और 
समाज के भाई-बहनों का हम हाॉदिक अभिनदन करते हैं। 


है. समाज शिक्षिव,-मस्छारी, अद्दिसा में निष्ठ स्थिति को ज॒ 
है जो सदा सेवा के क्षेत्र में अग्रणी रहा है।. अखिल भारतवर्षीय.._ श्वेताबर स्थानकवामी जैन काफ्रेस का अपना एक 
गौरवपूर्ण ८२ वर्षों का इतिहास है। इस सस्था ने धर्म एव समाज के साथ-साथ राष्ट्रीय स्तर पर सेवा का कार्य भी किया है। जैन 
काफ्रेस का यह अमृत महोत्सव अभूतपूर्व एवं ऐतिहासिक है। बडी सख्या में यहाँ जैन समाज के लोग निवास करते है और जैनो 
की यह विशेषता है कि वे जहाँ रहते हैं उस क्षेत्र के मुख-दुख के भागीदार बन जाते है और बहाँ विकास कार्य करते हैं। 


यहाँ अमृत महोत्सव व अधिवेशन की यह विशेषता है कि श्रमण सघ के सिरमौर आचार्य मश्नाट श्री आनद ऋषिजी की 
कृपा से उपाध्याय श्री पुष्कर मुनि जी एवं उपाचार्य श्री देवेद्र मुनिजी का आध्यात्मिक मार्गदर्शन मिल रहा है। समाजिक क्षेत्र मे 
माननीय श्री अर्जुनसहजी जैसे राष्ट्रीय नेताओं से राष्ट्रीय दृष्टि प्राप्त होगी और समाज के देश भर से पधारे नेताओं से हमे 
सामाजिक विकास का मार्गदर्शन प्राप्त होगा। इस अवसर पर समाज के उन सेवाभावी विशिष्ट महानुभावों को अलकृत्त किया 
जा रहा है जिन्होंने तन-मन-धन से काफ्रेस एव समाज के विकास में योगदान किया है। 


हम अखिल भारतवर्षीय श्वेताबर स्थानकवासी जैन काफ्रेस के अध्यक्ष श्री सचालालजी ब्राफना, महामत्री श्री हीरालाल 
जी जैन, अन्य पदाधिकारीगण एव केद्रीय कार्यकारिणी के सदस्यों के आभारी है कि उन्होंने अमृत महोत्सव का आयोजन इंदौर 
में करते का निर्णय लेकर हमे आतिथ्य का सौभाग्य प्रदान किया। स्वागत समिति के मेरे सभी साथियों के परिश्रम से इस 
विशाल अधिवेशन की व्यवस्था हुई है। इसकी सफलता का सारा श्रेय मेरे साथियों को है, त्रुटियो के लिए मै जिम्मेयार है। 


हमारे आमत्रण को स्वीकार कर दूर-दूर से पधारे प्रत्येक भाई-बहनो का और विशिष्ट अतिथियों का मैं स्वागत समिति 
की ओर से पुत हादिक अभिनंदन और स्वागत करता हूँ। पूज्य चारित्रात्माओ के श्री चरणों मे सादर बदन! जय जिनेद्र । 
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अमृत महोत्सव के अवसर पर 


मुख्यमत्री श्री अर्जुनसिह का अध्यक्षीय भाषण 


अखिल भारतवर्षीय एवेताबर स्थानकवासी जैन काफ्रेस के इस अमृत महोत्सव में आज यहाँ सम्मानित जैन मुनियो, 
दार्शनिको और विद्वानों के बीच आकर और उनका सान्निध्य पाकर मुझे अत्यत गौरव अनुभव हो रहा है। मैं यहाँ पर 
धर्माचारियो क॑ बीच कोई आख्यात नहीं करने आया हूँ, वरन्‌ उनके साप्षिध्य से अपनी कुछ जिज्ञासाओं के समाधान का 
अभिलाषी हैं। 

धर्म मनुष्य को मनुष्य से जोहने वाली एक अद्भुत शक्ति है। आज यहाँ इस धार्मिक उत्सव में इतना बडा जन समागम 
इसी बात का प्रमाण है। कितु यह एक बिडबना ही है कि इस जोडने वाली शक्ति के नाम पर विवाद और टकराव की स्थिति 
उत्पन्न करने का दूराग्रह किया जाता है। धर्म के नाम पर जो अशाति, टकराव और अत्याचार होता है, उसका धर्म से दूर-दूर 
तक नाता-रिश्ता नहीं है। इस टकराव और अशाति के पीछे है मनुष्य का अहकार और इस अहकार से जनित धर्म की 
पव्चिजता पर चढ़ाया गया आडबर का आवरण। 


आज सबसे बड़ा सवाल हमारे सामने यह है कि जब धर्म के पवित्र सिद्धात प्रेम, दया, करुणा, सद्भाव, भाईचारा और 
शाति, मानव कल्याण के लिए मनुष्य से जोड़ने के लिए है, फिर क्या कारण है कि घुणा, विद्वेष और टकराव का वातावरण 
उत्पन्न कर धर्म की पवित्रता को कलकित करने का प्रयास किया जाता है। स्पष्ट है कि आज धर्म के साथ निजी स्वार्थ जुड़ गए 
हैं। इन स्वार्थों और उनकी पूति के लिए धर्म के नाम पर होने वाले आडबर ने धर्म को सप्रदाय का रूप दे दिया है। 
साप्रदायिकता की इसी सकीर्ण भावना के कारण न केवल एक धर्म की दूसरे धर्म मे टकराव की स्थिति उत्पन्न हुई है, वरन्‌ एक ही 
धर्म को मानने वाले लोग अलग-अलग टुकड़ों में बेंट गए है। हममे से प्रत्येक को इस विरोधाभास के सरदर्भ में व्यक्तिगत पहल 
करनी पडेगी। यह जिम्मेदारी हम केवल दूसरों पर नहीं डाल सकते। 


धर्म और सप्रदाय मे एक ही सबसे बड़ा अतर है कि जहाँ धर्म जोडने बाली पत्रित्र शक्ति है बही संप्रदाय अलगाववादी 
प्रुतिगाभी शक्ति है! हम उस शक्ति कौ उपासना करते है जो हमे सत्कार्यीं को और प्रेरित करे समाज को सदूचार और सद्भाव 
के द्वारा मानव कल्याण की दिशा में उन्मुख करे। हम उस प्रतिगामी शक्ति की उपासना तो नहीं कर सकते जो हमे आपस मे 
लडाकर विनाश की ओर ले जाए। इसलिए आज सबसे बडा सवाल हमारे सामने है कि हम ऐसी जनचेतना जाग्रत करे जिससे 
लोग धर्म के सही और पवित्र स्वरूप के दर्शन कर उसकी पवित्र भावना के अनुरूप आचरण और कार्य कर विश्व बघुत्व, मानव 
कल्याण और शाति की दिशा मे अग्रसर हो सके। जैसाकि मै पहले कह चुका हूँ, धर्म इसान को इसान से जोड़ने वाली एक 
अद्भुत शक्ति है, सभी धर्मों क मूल सिद्धात, सत्य, दया, प्रेम, करुणा और मानव कल्याण से अनुप्राणित है, उनमे आपस में कोई 
टकराव नहीं है कोई ठहराव नही है। इसलिए इनके मूल सिद्धातों को आत्मसात कर हमे धामिक सहिष्णुता का परिचय देते हुए 
विश्वशाति और मानव कल्याण की दिशा मे अगसर होना है। मुझे आशा है कि श्वेताबर अमृत महोत्सव के आयोजन से 
सामाजिक सदृभाव और विश्व अधुत्व को बढाने के लिए कार्य सचालित किया जाएगा। 


धर्मचक्र धर्म क प्रसार का प्रतीक तो है ही कितु बह इसके साथ प्रगति का प्रतीक भी है। आज़ तसार में ज़ितती भी श्रौतिक 
प्रगति विज्ञान के द्वारा हुई है उससे समाज के साथ-साथ धर्म और अध्यात्य-औी-अस्छूता-वही रहा है। विज्ञान मानव कल्याण की 
अपंक्षा सहार के रास्ते पर तेजी से बढ़ रहा है। उस पर धर्म तथा अध्यात्म के अकृश की जरूरत है। किंतु यह. अक्ुघलमेमःदैसे 


आज धर्म पर लप्रदाय के आवरण के कारण उसके पवित्र स्वरूप के दर्शन नही हो पा रहे हैं, वरन्‌ सकीर्णता की भावना के 
कारण एक ही धर्म टुकडो मे बेंट गया है, तो जनमानस को प्रभावित कैसे कर पाएगा। इसलिए आज इम्मरे-ध्र्मानायों. के सासते 





अमृत-महोत्सव गौरव-प्रथ 


सबसे बड़ी चुनौती यह है कि धर्म के पवित्र स्वरूप, उसकी विशालता और सर्वग्राह्मता को सामने लात और उनके मानव 


कल्याणकारी तथा विश्वशाति और कच्य ; 


मुझे आशा ही नही विश्वास है कि जैव-सम्नाज और उसके प्र्माचार्य इस दिशा में सार्थक पहल कर सकते 


धर्म के सरल और सर्जग्राह्म सिद्ध 5 क्षमता- है।- अर्वध्यक्षता केवल इस 
इन सिद्धातों के अनुरूप कार्य कर जैन समाज मानव कल्याण के कार्यों मे अपरिग्रह की भावना के अनुरूप सक्रिय और सार्थक 
हूप से योगदान करे। 





अमृत महोत्सव के अवसर पर 
अध्यक्ष श्री सचालाल जो शाफमा का भाषण 
पूज्य उपाध्याय श्री पुष्कर मुनि जी, उपाचार्य श्री देवेद्र मुनि जी शास्त्री व विराजित सत-सतियों एवं ज्रित्रात्माओ को 
सादर बदना। मध्यप्रदेश के सम्मानीय मुख्यमत्री श्री अर्जुनसिह जी, महाराष्ट्र के स्वास्थ्य मत्री श्री जवाहलाल जी दरडा, सुश्री 
सरोज खापर्ड, अन्य मत्रीगण, सम्मानीय अतिथियो, इदौर श्री सघ के अध्यक्ष तथा देश भर से पधघारे प्रतितिधिगण, भाइयों एवं 
बहिनों। 


अखिल भारतवर्षीय श्वेताबर स्थातकवासी जैन काफ्रेस के गौरवमय अमृत-महोत्सव के अवसर पर आप सबको सबोधित 
करते हुए मुझे अत्यत गौरव और प्रसन्नता हो रही है। किसी सस्था का निरतर ८२ वर्ष तक चलना उसकी लोकप्रियता सिद्ध 
करता है। काफ्रेस समग्र स्थानकवासी जैन समाज की ऐसी अखिल भारतीय सस्था है जिसने धार्मिक, शैक्षणिक और राष्ट्रीय 
दृष्टि. से व्यापक और उदार दृष्टिकोण से कार्य किया है। इसके उद्देश्यों मे मुख्य रूप से सभी वर्गों को साथ लेकर 
सहयोगानुसार राष्ट्रीय परिस्थितियों के अनुसार समाज को सही दिशा मे प्रेरित करना रहा है। 


मुझे यह बताने मे गौरव महसूस होता है कि इस काफ्रेस के माध्यम'से सन्‌ १९५२६ मे सादडी सम्मेलन हुआ और श्री 
वर्धमान स्थानकवासी जन श्रावक सध के नाम से स्थानकवासी जैन समाज को एक सूत्र मे पिरोया गया। श्रमण सध की 
गौरवपूर्ण उपलब्धियाँ काफ्रेस की ही देन है। इस काफ्रेस के अध्यक्षों मे स्वर्गीय श्री कुदनमल जी फिरोदिया, स्व विनयचद भाई 
जौहरीस्व सेठ अचलसिंह जी, स्व॒ पद्मश्री मोहतमल जी चोरडिया एवं नेहरू यूनिवर्सिटी के चासलर विश्व प्रसिद्ध वैज्ञानिक 
पद्म विभूषण डॉ दौलतसिंह जी कोठारी जैसे महान व्यक्ति रहे है। प्राणीमित्र पद्मश्री स्व श्री आनदराज जी सुशणा जैसे 
महान व्यक्ति ने लगातार २५ वर्षों तक काफ्रेस के महामत्री के रूप में निस्वर्थ सेवाएँ देकर एक स्वणिम इतिहास बनाया है। 
इसी प्रकार इंदौर के स्व सेठ सुगसमल जी भडारी एवं उनके परिवार का योगदान उल्लेखनीय है। स्व गोकुलचद जी नाहर, 
स्व ला बनारसीदास जी ओसवाल, स्व रामलाल जी आदि अनेक व्यक्तियों ने काफ्रेस के विकास का मार्ग प्रशस्त किया। इसी 
तरह अनेक अन्य व्यक्तियो ने तन-मन-धन से काफ्रेस के बट वृक्ष को सीचा है। अत अमृत महोत्सव के पावन प्रसंग पर हम 
उनका गौरबमय उल्लेख करते हुए उन्हे समाज रत्न, समाज भूषण, समाज गौरव आदि अलकारो से अलक्कत कर रहे है। 


काफ्रेस को जन-जन तक पहुँचाने के लिए समय-समय पर विभिन्न राज्यों मे अधिवेशन हुए, प्रातीय एवं नगर शालाएँ 
बनाई गई और सदस्यता अभियान चलाया गया। मेरे साथियों के परिश्रम से इस कार्य में हमे अच्छी सफलता मिली है और 
हजारो आजीवन सदस्य बने। कार्य-कारिणी मे सभी क्षेत्रों का प्रतिनिधित्व रहे, युवा और महिला वर्ग सक्रिय बने, यह भी विशेष 
ध्यान रखा गया जिसका प्रत्यक्ष उदाहरण है, कल हुए युवा और महिला सम्मेलन के कार्यक्रम हमारे समाज का युवा वर्ग एव 
महिला वर्ग सक्रिय हो उठा है और मुझे आशा है कि काफ्रेस को वे अधिक गतिश्लील बनाएँगे। 


धार्मिक शिक्षण का व्यवस्थित पाठ्यक्रम पाथर्डी बोर्ड द्वारा महाराष्ट्र से जो सचालित हो रहा है उसका दायित्व काफ्रेस 
ने ही उन्हे सौंपा है। धामिक, शैक्षणिक,सामाजिक, राजनीतिक सभी क्षेत्रों मे काफ्रेस राष्ट्रीय स्तर पर अपने पाक्षिक पत्र “जैन 
प्रकाश” के माध्यम से अच्छा वातावरण बना रही है। भरपूर चेतना काफ्रेस मे आई है, समाज जागृत हुआ है कितु हमे इससे 
सतोष नही मानना है। अभी हमारी'मजिल बहुत दूर है और समाज हमसे अनेक आशाएँ एब अपेक्षाएँ रखे हुए है। 
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संपन्न समझे जाने वाले हमारे समाज मे आज भी अनेक भाई-बहनो को शिक्षा, जिकित्सा, रोजगार आदि उपलब्ध नहीं 
है। हमारी विधवा और निराधित बहिनो को स्वावलबी बनाना है। रुढ़िवाद, अधविश्वास, पर्दा, दहेज, शादी-वियाहों मे प्रदर्शन 
और सड़को पर नाचने जैसी सामाजिक बुराइयों से हमे लड़ना है। व्यसन मुक्ति, खानपान मे शुद्धि और सस्कारो के लिए हमे 
वातावरण बनाना है। 


इन सब कार्यों की मुख्य प्रेरणा हमार पूज्य साधु-साध्वी वृन्द है। उनके द्वारा पाद-विहार ग्राम-ग्राम और जन-जन में 
उनकी पवित्र वाणी से बहुत बडा कार्य हो सकता है। इसके साथ ही कान्फ्रेन्स और उसके युवा सथा महिला विभागों की ओर से 
भरी कार्य तेजी से करना होगा। हमार समाज के विद्वान बर्ग का उल्लेख नही करूँगा तो बात अधूरी रहेगी। हमे गौरव है कि अर्थ 
की इस भाग-दौड के युग में भी हमारे समाज में अनेक ऐसे विद्वान हैं जो जैन धर्म एबं दर्शन मे समर्पित रूप से कार्य कर रहे है। 
मेरा आह्वान है कि वे भी कान्‍्फ्रेस के साथ सक्रिय रूप से जुडे और मार्ग दर्शन दे। 


देवियों और सज्जनों 

किसी भी सस्था का मूल आधार कार्यकर्ता है। निस्‍्वार्थ सेवाभावी, उत्साही कार्यकर्ता जिस समाज में या सस्था में होगे 
बह समाज उतना ही अधिक गति से विकास करेगा। हमारे समाज मे कार्यकर्ताओं का हमे निर्माण करना है। मेरा सौभाग्य है कि 
मुझे बहुत अच्छे कार्यकर्ता साथी, कार्यकारिणी के सदस्य मिल जिनके सहयोग से कान्फ्रेन्स छा थोडा बहुत कार्य आगे बढ़ा, 
उसमे चेतना आई। 


इंदौर माँ अहिल्या की नगरी है। सस्कृति, सरस्वती और लक्ष्मी द। यर्" अनुपम सगम है। ऐसी नगरी में अमृत-महोत्सव 
का आयोजन और यहाँ के भाई-बहिनों के प्यार परिश्रम से मन गदगद हो उठता है। स्वागताध्यक्ष उद्योगपति भाईश्री तेमनाथ 
जैन, स्वागतमत्री श्री फकीरचद जी मेहता तथा उनके सभी ल/्थियों ढा मै धन्यवाद नहीं बल्कि अभिनदन और बधाई देता हूँ। 
जिस कुशलता में जिस कर्मठता और व्यापक दृष्टि से सारा आयोजन हुआ है वह काफ्रेस क॑ गौरव के अनुकूल है। 


माननीय अतिथियों एवं प्रतिनिधियों 

आपके पधारते से हमे प्रोत्साहन मिला मार्गदर्शन मिला और काम करने की नई उमयण पैदा हुई। आपका इसी 
तरह मार्गदर्शन सक्रिय सहयोग काफ्रेस रूपी वट वृक्ष को मिलता रहे ताकि इसकी शीतल छाया में साधु-साध्वी, श्रावक- 
श्राविकाएँ चारो तीर्थ अपने मगलमय कल्याणमय भविष्य की ओर बढ़ते रहे। 


इन्ही मंगल भावनाओं के साथ मै अपना वक्तव्य संपन्न करता हूँ। जय महावीर! 
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जीवन परिचय 


स्थानकवासी जैन समाज के उदन्नायक विद्वान व समाजसेवी जिन्हे 
अमृत-महोत्सव के अवसर पर “समाज रत्व”, “समाज भूषण” और “समाज 
गौरव की उपाधियों से सम्मानित किया गया। 


“समाज रत्न 
स्व. श्री कुन्दतसलजी फिरोदिया 


श्री कुन्दनमलजी फिरोदिया का जन्म अहमदनगर में हुआ। आपके पिताजी का नाम श्री शोभाचन्दजी था। आप मन्‌ 
१९०७ मे पूना के फर्ग्युसन कालेज से ग्रेजुएट हुए थे। कालेज के दिनों से ही आप लोकमान्य तिलक के अनुयायी थे और कट्टर 
राष्ट्रवादी थे। आगे चलकर आपने एल एल बी परीक्षा पास की और बहीं अपने शहर मे वकालत आरभ कर दी। अपने इस 
धन्धे मे भी उन्होंन॑ प्रामाणिकता से काम किया और काफी यश तथा धन कमाया। आप कान्फ्रेन्स के मूक सेवक थे। अहमदनगर 
जिले मे आपका सम्मान प्रथम पक्ति के राष्ट्र सेवक के रूप में है। सन्‌ १९३६ में आप अपने प्रात की तरफ से एम एल ए चुने गए 
थे। इतना ही नहीं आप बम्बई धारा सभा के स्पीकर भी निर्वाचित हुए। इस पद पर आपने कई वर्षों तक जिस योग्यता से कार्य 
किया, उसकी प्रशमा सभी पार्टियों के नेताओं ते की है। स्पीकर का कार्य बहुत टेढा होता है लेकिन आपने उसे बड़ी योग्यता से 
सभाला। अह्मदनगर की म्युनिसिपैलिटी के वर्धों तक आप प्रमुख रहे। कास्फ्रेन्स के आप वर्षों तक अध्यक्ष रहे। मद्रास से सम्पन्न 
ग्यारहवे अधिवेशन के आप ही प्रभुख निर्वाचित हुए थे। यह अधिवेशन कान्फेन्स का बहुत महत्वपूर्ण अधिवेशन था जिसमें अनेक 
जटिल प्रश्न उपस्थित हुए थे, जिनका निराकरण करता आप जैसे सुयोग्य प्रमुख का ही काम था। 


आपने अपनी ६३ वर्ष की जन्मगाँठ पर ६३ हजार रू दान देकर एक ट्रस्ट कायम किया था। 
आपके प्रमुख पद प्रर रहते हुए कान्फ्रेन्स ने भी कई उल्लेखनीय कार्य किये। सघ ऐक्य योजना की शुरूआत हुई और 
उस सफलता के साथ आपने ही पूरी की। 


स्व श्री विनयचद्र भाई दुर्लभ जी जौहरी 


अखिल भारतवर्षीय श्वेताम्बर स्थानकवासी जैन काफ्रेस के आद्य सस्थापको मे प्रमुख मेठ श्री दुर्लभ जी के ज्येष्ठ पुत्र 
श्री विनयचद्र भाई का जन्म २५ फरवरी १९०० को हुआ था। आपका परिवार मूलत मोरबी का रहने वाला था, परतु 
व्यापार व्यवसाय के कारण आप गजस्थान की वैभब नगरी जयुपर मे आ बसे थे। 


जैन समाज की निष्ठामयी एकता और निर्धारित लक्ष्य की ओर अपेक्षित गति देने हेतु श्री विनयचद्ध भाई ने अनथक 
प्रयत्न किए। इस सिलसिले में श्री विनयबद्र भाई ने भारत के एक सिरे से लेकर दूसरे सिरे तक यात्राएँ की और श्रमण सघ की 
मान्यता स्थापित करने तथा जैन समाज की एकता को सुदृढ़ करने के लिए कार्य किया। उतकी इस यात्रा में उनके अभिन्न साथी 
श्री आनन्दराज जी सुराणा भी रहे। वैसे तो विनयचद्र भाई और श्री सुराणा जी समाज की एकता के लिए तथा स्थानकवासी 
समाज की प्रगति के लिए सामान्य याचक की तरह हर स्थान पर झोली पसारने भी जाते थे। फिर भी समाज ने इन्हे सिर 
आँखों पर रखा और जहाँ भी ये गए इनका अपूर्य स्वागत हुआ। इनके श्रम का पुण्य फल आज जैन भवन के रूप में विद्यमान है। 


अम्ृत-महोत्सब गौरव-ग्रथ 
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श्री वितयचद्र भाई की अध्यक्षता के दौरान एव उनके अनथक परिश्रम और साधनों से यह भव्य भवन नई दिल्‍ली में निमित 
हुआ। 


जौहरी के व्यवसाय में ख्याति अजित करने वाले श्री विनयचद्र भाई देश के बाहर भी कई बार गए। आपने अपने 
सुयोग्य नेतृत्व से समाज के सामने जो आदर्श रखा वह अनुकरणीय है। श्री विनयचद्र भाई को बहुत थोड़े समय का जीवन मिला 
फिर भी उन्होंने इस जीवन में जयपुर चैम्बर्स ऑफ कामर्स, गुजराती समाज, जैन इटर कॉलेज, जयपुर और ब्यावर गुरुकुल 
जैसी सस्थाओ की अध्यक्षता की। उच्च शिक्षा के प्रति उनके लगाव का प्रमाण था काफ़ेस के माध्यम से छात्रवृत्ति के रूप मे एक 
बड़ी राशि का दिया जाना। 


स्व. सेठ श्री अचलसिह 


सेठ श्री अचलसिह जी का जन्म ५ मई सन्‌ १८९५५ को आगरा नगर के एक समृद्ध एवं प्रतिष्ठित जैन ओसवाल 
परिवार में हुआ। आगरा मे मैट्रिक तक शिक्षा प्राप्त करने के पश्चात्‌ आपने नैनी एवं कानपुर के क्ृलाषि विद्यालयों मे अध्ययन 
किया। 


१९१६ में प्रथम बार अखिल भारतीय काग्रेस कमेटी के लखनऊ अधिवेशन में सम्मिलित हुए और उसी समय से देश 
सेवा तथा जन सेवा के कार्य मे जीवन अर्पण कर दिया। सन्‌ १९१७ मे श्रीमती ऐनी बीसेट द्वारा सचालित 'होमरूल' आदोलन 
में भाग लिया। सन्‌ १९१८ में 'रोलेट एक्ट' का बहिष्कार किया और इस प्रकार सार्वजनिक जीवन का समारम्भ हुआ। 


सन्‌ 7९२८ में अचल ग्राम सेवा सध' नामक सस्था की स्थापना कर ग्रामों में शिक्षा व स्वास्थ्य के लिए कार्य प्रारभ 
किया तथा सन्‌ १९३२ तक ३०० रुपए प्रति माह इस कार्य के लिए व्यय किया। 


सन्‌ १९३० में नमक सत्याग्रह' में पहली बार ६ माह के लिए जेल गाश। टसके पश्चात्‌ सन्‌ १९३२ के सत्याग्रह 
आदोलन में अठारह माह, सन्‌ १९४० में व्यक्तिगत सत्याग्रह आदोलन में एक वर्ष एवं सन्‌ १९४२ में 'भारत छाडो आदोलन मे 
ढाई वर्ष के लिए जैल यात्रा की। 


सन्‌ १९३४ मे आप विहार की केद्रीय भूकप सहायता समिति के सदस्य चुने गए। इसी वर्ष आप लखनऊ में भारत 
जैन महामडल तथा अजमेर में होन वाले अ भा छ्वे स्था जैन नवयुवक सम्मेलन के अध्यक्ष चुने गए। अजमेर में ही होने वाले 
अ भा ओमवाल महा सम्मेलन क अधिवेशन के अध्यक्ष निर्वाचित हुए। इसी बीच १९३५ में एक लाख रुपए दान से अचल 
टुस्ट की स्थापना की। सप्रति इस सस्था से संबद्ध अचल भवन मे पुस्तकालय एवं वाचनालय चल रहे है। सन १९५३ में 
आगरा में होने वाली अखिल भारतीय काग्रेस कमेटी के अधिवेशन के आप स्वागताध्यक्ष चुने गए थे। 


सन १९५२ में आप प्रथम बार लोगसभा के सदस्य चुनें गए। 
सन्‌ १९५३ में आप दिल्ली के अखिल भारतवर्षीय महावीर जयती कमेटी के अध्यक्ष बने। सन १९५७ में दिल्ली में 


होने वाले विश्व धर्म सम्मेलत के आप प्रधानमत्री चुने गए। सन्‌ १९५८ में १९६६, १९७० व १९७४ से १९७७ तक आप 
काफ्रेस के अध्यक्ष रहे। 


नारी शिक्षा के कार्य को आगे बढ़ाने के लिए सेठजी ने अपनी धर्मपत्नी श्रीमती भगवती देवी जैन को प्रोत्साहित 
किया। श्रीमती भगवती देवी जी ने अपनी समस्त चल अचल सपत्ति दान कर कन्या विद्यालय की स्थापना की। सेठ जी इस 
सम्था के अध्यक्ष रहे। आजकल इस शिक्षा सस्‍्था के चार स्तर है--महाविद्यालय, हाईस्कूल, प्राइमरी स्कूल एवं बाल मदिर। 


अमृत-महोत्सव गौरब-च्रथ्न 


सेठ जी एक लोकप्रिय, जन सेवी मेता थे। उन्होंने अपना सारा जीवन लोक सेवा का जीवन बना दिया था। उनका द्वार 
सबके लिए खुला था। वे सबके थे, धैर्य से जनता के दु ख को सुनना और उसे दूर करने को प्रस्तुत रहता उनकी विशेषता थी। 


पद्म विभुषण डॉ. दौलत सिह कोठारो 


डॉ दौलत सिह कोठादी का जन्म ६ जुलाई, १९०६ को उदयपुर (राजस्थान) में हुआ था। आपका प्राधमिक शिक्षण 
जयपुर और इदौर में हुआ। वहाँ शिक्षण पूर्ण कर आप प्रयाग विश्वविद्यालय मे प्रविष्ठ हुए। सुप्रसिद्ध वैज्ञानिक स्व डॉ 
मेघनाथ साहा के आप विद्यार्थी रहे है। वहाँ से १९२८ मे प्रथम श्रेणी मे एम एस सी परीक्षा उत्तीर्ण करन के पश्चात आपने 
केम्ब्रिज यूनिवर्सिटी में प्रसिद्धतम वैज्ञानिकों के सरक्षण में रिसर्च कर सन्‌ १९३३ में पीएचडी की उपाधि प्राप्त की। 
अध्ययनकाल मे आप अत्यत कुशाग्र बुद्धि के विद्यार्थी रहे हैं। 


प्रयाग विश्वविद्यालय मे आप १९२८ से १९३४ तक भौतिकी विज्ञान के प्राध्यापक रहे तथा दिल्ली विश्वविद्यालय में 
१९३४ से १९६१ तक भौतिकी विभाग के प्राध्यापक तथा अध्यक्ष रहे। सन्‌ १९४८ से १९६१ तक आप रक्षा मत्रालय, भारत 
सरकार के वैज्ञानिक परामर्शदाता रहे। 


डा साहब ने भौतिकी विज्ञान पर आश्चर्यजनक अनुसधान करके और कई प्रसिद्ध निबध लिखकर ससार के 
वैज्ञानिकों को चकित कर दिया है। आपने सिद्ध किया कि परमाणु का विस्फोट केवल उस पर दबाव के द्वारा ही हो सकता है। 
इस विषय पर तथा परमाणु विस्फोट के प्रभावों पर आपने भाषण भी दिए है। सन्‌ १९४८ में आयोजित अखिल भारतीय 
वैज्ञातिक काग्रेस के आप स्वागताध्यक्ष थे तथा १९६३ में इसके जुबली सेशन के जनरल प्रेसीडेट रहे। भारत सरकार द्वारा 
नियुक्त भारतीय शिक्षा आयोग के आप अध्यक्ष थे। इस आयोग की जिसे कोठारी कमीशन भी कहा जाता है, मिफारिशे 
बहुआयामी और महत्वपूर्ण हैं। 


आपके द्वारा लिखित निबंध देश एवं विदेशों की प्रसिद्ध वैज्ञानिक पत्रिकाओं मे प्रकाशित हुए है। आप भारत के प्रमुख 
और प्रतिष्ठित वैज्ञानिक है। आपका विशेष व्यक्तित्व और शिक्षा के क्षेत्र मे महान योगदान होने के कारण मार्च १९६१ से 
जनवरी १९७३ तक आप विश्वविद्यालय अनुदान आयोग के अध्यक्ष रहे। आप देश की प्रसिद्ध वैज्ञानिक समितियों तथा मस्थानो 
से प्रमुख रूप से सबद्ध है। आप वैज्ञानिकों तथा औद्योगिक अनुसंधान परिषद्‌ की प्रबधकारिणी के सदस्य एवं इसकी 
एयरोनाटिकल रिसर्च कमेटी के अध्यक्ष रहे है। 


आपने भारतीय वैज्ञानिक मडलो के सदस्य के रूप मे तथा वरिष्ठ वैज्ञानिक एबं अधिकारी के रूप मे कई बार विदेशों" 
की यात्रा की है तथा वहाँ के वैज्ञानिकों को अपनी आश्चर्यजनक प्रतिभा से प्रभावित कर समाज एवं देश का गौरव बढ़ाया है। 


भारत सरकार मे अति उच्च पद पर आसीन होने एवं देश व विदेशों मे बहुत ख्याति प्राप्त होने पर भी डॉ कोठारी 
का जीवन अनुकरणीय रूप से सरल है। आपका स्वभाव अत्यत मृदुल है तथा जीवन धर्म भावना, कर्त्तव्यनिष्ठा एव सरलता से 
ओत-प्रोत है। अत्यत व्यस्त जीवन होने पर भी सामाजिक कार्यों से आप सबद्ध रहते है। आप १९६९-७० और १९७३-७४ में 
अखिल भारतवर्षीय श्वे स्था जैन काफ्रेस के अध्यक्ष रहे है। आप अहिसा इंटरनेशनल के सरक्षक है। 


डॉ कोठारी को सन्‌ १९६२ मे राष्ट्रपति द्वारा पदु्मभूषण और सन्‌ १९७३ में पदम्‌ विभूषण की उपाधियों से 


सम्मानित किया गया है। 
आप जवाहरलाल नेहरू विश्वविद्यालय के चासलर हैं। 


अम्ृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 


स्व. पद्मश्री सेठ मोहनमल जी चौरडिया 


सेवा, साधना और समर्पण की मृति पद्मश्री मोहनमल जी चौरडिया स्थानकवासी जैन समाज के अनमोल रत्त थे। 
शिक्षा, धर्म और समाज की संवा के साथ-साथ व्यक्ति-निष्ठता और सिद्धात-प्रियता चौरडिया जी के महनीय गुण थे। अखिल 
भारतवर्षीय श्वेताम्बर स्थानकवासी जैन कास्फ्रेस के उपाध्यक्ष एवं अध्यक्ष पद पर रहते हुए आपने स्थानकबासी समाज के लिए 
अनेकानेक कार्म किये! आपके सदप्रयास से कई सस्थाओ को जन्म, पोषण एवं अभिवृद्धि प्राप्ल हुई। 


श्री मोहनमल चौरडिया का जन्म २८ अगस्त सन्‌ १९०२ को जोधपुर जिले के नोखा नामक ग्राम के निवासी श्री 
सीरमल चौरडिया के घर में हुआ था। सन्‌ १९१७ में हरसोलाव ग्राम के निवासी श्री बालचन्द शाह की सुपुत्री नैनीकर बाई से 
उनका विवाह हुआ। विवाह के तुरन्त पश्चात वे मद्रास आ गये। उनकी सदाचारी तथा धार्मिक भावना को लक्ष्य करते हुए सन्‌ 
१९१८ में स्व श्री सोहनलाल चौरडिया ने उन्हे गोद ले लिया और इस प्रकार वे एक धनी परिवार मे आ गए। 


श्री चौरड़िया जी ने सन्‌ १९२६ में श्री स्थातकबामी जैन पाठशाला को जन्म दिया, जिसमे कालान्तर मे श्री 
श्वेताम्बर स्थानकवासी जैन एज्यूकेशन सोसायटी (जिला मद्रास) की नीव पडी। आप वर्षों तक इस सस्था के अध्यक्ष रहे। आपने 
एस एस जैन बोडिग हाउस मद्रास तथा ए जी जैन हाई स्कूल मद्रास की भी स्थापना की। 


सन्‌ १९ ४७ में थी चौरडिया जी ने “श्री अमरचद मानमल सटेनरी ट्रस्ट' बनाया और सन्‌ १९५२ में उन्होंने अगरचद 
मानमल जैन कालेज की स्थापना की, जो आज मद्रास के चोटी के कालेजों मे गिना जाता है। 


राजस्थान के कुचेरा नामक ग्राम से चौरडिया जी को सदा विशेष प्रेम रहा। वहाँ उन्होंने सन्‌ १९२७ में एक नि शुल्क 
आयुर्वेदिक औषधालय की स्थापना की। उन्हीं दिनों अपनी जन्मभूमि तोखा में भी उन्होंने एक आयुर्वेदिक औषधालय की 
स्थापना की, जो कालान्तर में सरकारी अस्पताल बन गया और आज 'सेठ श्री सोहनलाल चौरडिया सरकारी अस्पतात के 
नाम से प्रसिद्ध है! 


सन्‌ १९५० में अखिल भारतवर्षीय ण्वेत।म्बर स्थानकवामी जैन कान्फ्रेस के मद्रास अधिवेशन के अवसर पर श्री 
मोहनमल चौरडिया जी स्वागताध्यक्ष रहे। सन १९७१ और पुन सन्‌ १९८१ से १९८४ तक चौरडिया जी कास्फ्रेन्स के अध्यक्ष 
पद पर रहे। जैत भवन नई दिल्ली म॑ उन्होने चौरडिया ब्लाक बनवाया जो सदा उनकी यादगार रहेगा। 


श्री चौरडिया जी की सामाजिक, सास्कृतिक एवं ध्रामिक सेवाओ तथा भारतीय उद्योग में उनके द्वारा एक कीतिमात 
स्थापित करने के कारण भारत के राष्ट्रपति ने उन्हें २६ जनवरी १९७२ को ' पदमश्री' के अलकरण से सम्मानित किया। ५ 
फरवरी सन १९८४ को चौरडिया जी का देहावसान हो गया। 


स्व.प्राणिमित्र पद्मश्री सेठ आनन्दराज सुराणा 


अखिल भारतवर्षीय श्वेताम्बर स्थानकवासी जैन कात्पैन्स क॑ आधार स्तभो मे प्रमुख भी आनन्दराज जी सुराणा का 
जन्म १५ सितबर १८९१ को जांधपुर के एक सा्रान्त परिवार में हुआ। इनके पिता थ्री सेठ चादमल जी सुराणा जीवदया की 
भावना से ओत-प्रोत क्रातिकारी व्यक्तित्व के धनी थे। पिता के क्रातिकारी विचारों का श्री आनदराज जी सुराणा के जीवन पर 
गहरा प्रभाव पडा। यर्थाप उनका व्यवसायी जीवन बीकानेर मे रल विभाग की एक सामान्य नौकरी से आरभ हुआ परतु जीवन 
के अतिम वर्षों में वे एक उल्लेखतीय और सपन्न व्यवसाय के धनी के रूप में सम्मानित हुए। 


४६ अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रय 


वैसे तो सुशणा जी ने अपने आरधिक जीवन मे ही देश की स्वतत्रता हेतु कार्य करना आरभ कर दिया था परवु 
“भारत - छोडो आन्दोलन” के उपरात उनकी गतिविधिया बहुत प्रवर हो गई। उन्हे प्रमुख स्वाधीनता सेनानी थी जयनारायण 
व्यास, श्री हीरालाल शास्त्री, श्री हरि भाऊ उपाध्याय, श्री माणिकलाल वर्मा, श्री लीलाधर जोशी, श्री मिश्रीलाल गगवाल जैसे 
नेताओं का महग्रोग मिला। 


स्वाधीनता के उपरत श्री सुराणा जी ने सामाजिक एकता एवं नैतिक मूल्यों की महानता स्थापित करने के लिए कार्य 
किया। उनकी सूझबूझ ने स्थातकवासी समाज की गतिविधियों को एक तया आयाम दिया। नई दिल्‍ली म॑ भगतमिह मार्ग पर 
विशाल जैन भवन की इमारत इनकी सूझ्षबूझ की प्रतीक है। भगवान महावीर स्वामी की २५००वी जयती पर आयोजित 
कार्यक्रमों मे सक्रिय योगदान दिया। इसी सदर्भ मे आप ते २५०० गायो को अभय दान देन की योजता का कार्यान्वित किया। 


देश के बटवारे के समय उन्होंने पाकिस्तान से आए बंघर भाई-बहनो के पुनर्वास में उल्लेखनीय सहयोग दिया। 
उनका यह कार्य चिस्स्मरणीय रहेगा। 


जैन काफ्रेम के अलावा श्री आनन्दराज जी सुराणा अनेक समाजसेवी सस्थाओं से सबधित रहे जिनमे बबई की 
हयूमेनेटेरियन लीग, बापू आदर्श सस्था, गीता शिशु विहार, भारतीय शाकाहार कास्फ्रेस भारत गोसेवक, विश्व अहिसा सध और 
युराणा विश्व बधु ट्रस्ट प्रमुब है। ३ सितबर १९८० का श्री सुराणा जी का स्वर्गवास हों गया। 


स्व श्री गोकुलचन्द जी नाहर 


श्री गोकुलचन्दजी नाहर दिल्ली स्थानकवासी जैन ममाज क॑ लक््यप्रतिष्ठ नता थे। चादती चौक, दिल्ली मे जैन 
स्थानक (बारादरी भवन) बनवाने का श्रेय उन्ही को है। सन्‌ १९३३ में कान्फ्रेन्स के नवम्‌ अधिवेशन के अवसर पर अजमेर में 
बृहद साधु सम्मेलन के लिए समस्त भारतवर्ष के सतो को एकत्रित करने मे उनका बहुत बड़ा योगदान था। 


स्व श्री चन्द्रभान जी डाकलिया 


श्री चन्द्रभान जी डाकलिया का जन्म श्रीरामपुर (महाराष्ट्र) मे हुआ था। आप जैन समाज की अनेक धारसिक 
सस्थाओं के अध्यक्ष रहे। आपका सारा जीवन साधु सन्‍्तों की सेवा में व्यतीत हुआ। 


स्व. श्री शादीलाल जैन 


श्री शादीलाल जैन का जन्म ७ मार्च १९०७ को अमृतसर (पंजाब) में हुआ था। उन्होंने १९२६ से १९३७ तक 
अमृतसर में सर्राफ का काम किया और सोना-चादी के बहुत बड़े व्यापारी माने जाते थे। द्वितीय विश्वयुद्ध आरभ होने पर सन्‌ 
१९३९ में वे कलकत्ता चले गए और वहा कमीशन एजेट का व्यवसाय किया। सन्‌ १९४२ में उन्होंने दिल्ली आकर मैसर्स 
रतनचबद हरजसराय नाम की सुविख्यात फर्म स्थापित की। दिसम्बर १९४६ में वे बम्बई चले गए और में आर सी एच बरार 
एड कपनी की नींव डाली। सन्‌ १९५१ में उन्होंने मशहूर लायन पेसिल बनाने की फैक्ट्री स्थापित की। इस प्रकार श्री शादीलाल 
जी उद्योग के क्षेत्र मे कितनी ही फर्मो से सम्बद्ध रहे। 


४ दिसम्बर १९७० को आप महाराष्ट्र सरकार द्वारा बम्बई महानगर के शैरिफ नियुक्त किये गये, आपका शैरिफ का 
कार्यकाल बहुत ही सफल रहा। 


अम्ृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 
४७ 


समाज सैवा तो उन्हें अपने पृज्य पिताजी श्री रतनचद जैन से विरासत मे मिली थी। श्री रतनचद जी अमृतसर की 
जैन विरादरी के प्रमुख नेता माने जाते थे। उन्होंने ही श्री पार्श्वनाथ विद्याश्रम शोध सस्थान, बनारस की स्थापना की थी 
जिसके फालान्तर में श्री शादीलाल जी ने मत्री के रूप मे काम किया। 


सामाजिक क्षेत्र मे श्री जैन भारत जैन महामण्डल व श्री पजाब जैन श्रातृ सभा, बम्बई और अखिल भारतवर्षीय 
प्वेलाम्बर स्थानकवासी जैन युवक परिषद्‌ के अध्यक्ष रहे। श्री सोहतलाल जैन धर्म प्रचारक समिति तथा अखिल भारतवर्षीय 
झवेताम्बर स्थानकवासी जैन कान्फ्रेत्स के भी आप उपाध्यक्ष रहे।आप अहिसा इन्टरनेशनल के आजीवन सदस्य ये। 


आप भगवान महावीर २५वी निर्वाण शताब्दी ममारोह सबधी केन्द्रीय तथा प्रादेशिक सरकार तथा जैन समाज की 
अनेक संभितियों के सदस्य थे। वे बबई एवं देश की जनकल्याण व धारमिक, सामाजिक, सास्कृतिक तथा शैक्षणिक संस्थाओं से 
सम्बद्ध रहे। 


स्व. श्री रामलालजी जैन सर्राफ 


श्री रामनाल जी सर्राफ का जन्म स्थालकोट (पंजाब) में हुआ था। दिल्‍ली मे आप सोने चादी के बहुत प्रसिद्ध 
व्यापारी थे। आप धािक वृत्ति के व्यक्ति थे और अनेक सामाजिक एवं धाभिक सस्थाओ को आप तन, मन, धन से सहयोग देले 
थे। काम्फ्रेन्स के आप कई वर्षों तक लगातार उपाध्यक्ष और ट्स्टी रहें। 


स्व. श्री बनारसीदास जी ओसवाल 


लाला बनारसीदास ओसवाल स्थानकवासी जैन समाज के ही नहीं, अपितु संपूर्ण जैन समाज के उत चन्द व्यक्तियों मे 
से थे, जिने समाज का स्तम्भ कहा जा सकता है। आपका सारा जीवन धार्भिक, सामाजिक एव व्यापारिक क्षेत्र मे किय गये 
सराहनीय कार्यों से भरा हुआ था। आपके अन्दर सरलता, विनभ्रता और सहजता कूट-कूट कर भरी हुई थी। 


श्री बनारसीदास जी का जन्म ४ सितबर, १९०४ को होशियार पुर (पंजाब) में हुआ था। आपके पिताजी का नाम 
श्री मिलखीराम जी था। आपका विवाह श्रीमती नतत्थो देवी के साथ हुआ, आपकी धर्मपत्नी भी धर्मपरायण महिला थी, उनके 
जीवन में भी सेवाभाव अतिथि सत्कार आदि गुणों के कारण आपको सदैव उनसे सद्कार्यों की प्रेरणा मिलती रहती थी। १५ 
साल की अल्प आयु मे ही आपने अपना व्यवसाय दिल्ली मे आकर शुरू किया। 


सन्‌ १९२१ में आपने गाँधीजी के सपर्क मे रह कर सेवा ही धर्म” का मार्ग अपनाया) अतिम अवस्था तक आपने यह 
सेवा कार्य जारी रखा। आप प्रतिदिन अपने निवास पर सुबह-शाम एक घटा मरीजों की देखभाल करते थे। और उनके रोगो का 
नि शुल्क उपचार करते थे! 


मन्‌ १९२४ मे ईदल्ली मे ऋणकर बा ऋएने के बाद प्लेण की फहणरी फैली, कोई घर ऐसए न ण (जसक दरदजए 
पौत्त न खट्खटा रहे हो॥ लोग दिल्ली को छोडकर बाहर भाग रहे थे। उस समय समस्या थी मरने दालो की लए को कौल 
'रछऐे॥ एक रण रुएएओए रे झुक एएणे३ सेपजदारेए के चुकदू करके एक टोए बनएई औए शरने बएले| के परणशज पहुचाएे 
औए उनकी अल्ष्ट छा प्रदध कण 


आए अपने छ्े के प्रत पुर्ण निष्णावान थे। आप दचपन से ही सते और साघ्वियों की सेवा के लिए सदैव तत्पर रहते 
शे। “नमोकार मत्र' के प्रति आपको अपार थ्रद्धा थी। 
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साधु एवं समाज संग्रढन आपका एक मधुर सपना रहा। आप १२ वर्ष तक अखिल भारतवर्षीय श्वेताम्बर स्थानकवासी जैन 
कान्फैस के उपाध्यक्ष रहे। दिल्ली मे जब आचार्य श्री आनद ऋषिजी महाराज का आगमन हुआ, तो उनके आदेश से दिल्‍ली जैन 
महासघ की स्थापना हुई। उसका प्रथम अध्यक्ष पद पाने का गौरव आपको प्राप्त हुआ। भारत जैत महामडल के भी आप कई 
वर्षों तक उपाध्यक्ष रहे। एस एस जैन सभा, कोल्हापुर रोड के भी आप उपाध्यक्ष थे। 


१ जनवरी, १९८० की शाम को नमोकार महामत्र जपते हुए आपका स्वर्गवास हुआ। श्री ओसवाल' जी के तीनो पृत्र 
श्री प्रेमचद, श्री धर्मचद और श्री सुभाषचद समाज-सेवा में रत हैं। 


स्व सेठ श्री सुगनमल जी भडारी 


श्री सुगतमल जी भडारी का जन्म रामपुरा (मध्यप्रदेश) में हुआ था। आप इदौर के प्रस्चिद्ध उद्योगपति और 
समाजमेवी थे। आप कास्फेन्स के उपाध्यक्ष और इंदौर श्रावक संघ के अध्यक्ष रहे। फरवरी १९७८ में कास्फेन्स के हृदौर 
अधिवेशन के आप स्वागताध्यक्ष थे। 
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“समाज भूषण" 


श्री सचालाल छुगनमल बाफना 

सुविख्यात व्यवसायी तथा उद्योगपति और कर्मठ कार्यकता श्रां 
सवालाल बाफनता का जन्म २० जुलाई सन्‌ १९१९ को ग्राम फागना, जिला- 
धुलिया (महा ) में हुआ था। आपके पूर्वज मुलत राजस्थान में गोठन 
जिलान्तर्गतन हरसाल के निवासी थ। जहाँ से बे काफी समय पहले महाराष्ट्र मे 
आकर ढस गए थे। शिक्षा के उपरात १९ वर्ष की आयु में ही आपने फागना 
ग्राम पचायत में भाग लेना आरभ कर दिया था और सन्‌ १९६२ तक आपका 
कार्यक्षेत्र धुलिया ही रहा। आपन धुलिया नगरपालिका में विभिन्न पदों को 
सुशोभित किया जैस अध्यक्ष, उपाध्यक्ष, चंयरमैन-स्टेडिंग कमेटी, अध्यक्ष- ! 
बिल्डिंग कमेटी सदस्य-स्कूल बोर्ड आदि। शिक्षा संबंधी अन्य सस्थाओ में आप रे 
संदस्य-स्कूल बिल्डिंग धुलिय्रा डिस्ट्रिक्ट, अध्यक्ष एस एस पी हाई स्कूल, ] ; 
धुलिया, उपाध्यक्ष-गरूड़ पुस्तकालय धुलिया संदस्य-शिवाजी विद्या प्रसारक रू 
मोसायटी, मत्री-पोलीटेकनीक धुलिया, अध्यक्ष फतेहचद एजुकेशन सोसायटी 
चिचवड़, पुणे, अध्यक्ष-नेमीनाथ टुस्ट आश्रम, चादवड (जि नासिक) 
अध्यक्ष-जैन ओसवाल बोडिग धुलिया आदि भी रहे है। धुलिया मे श्री बाफना 
रेडक्रास सोसायटी के अध्यक्ष, मर्चेन्ट्स सहकारी बैक क॑ संस्थापक अध्यक्ष 
उद्योग नगर सहकारी सोसायटी के संस्थापक-अध्यक्ष आफ्टर केयर एसोसिएशन के काषाध्यक्ष अध्यक्ष-लायम क्लब तथा 
धुलिया नगर कांग्रेस कमेटी के अध्यक्ष और कांग्रेस कमेटी के कोषाध्यक्ष भी रहे। 





आरभ मे श्री सचालाल बाफना ने मन्‌ १९३८ में अपने पिताजी की फर्म मैसर्स छगतलाल नाहेबराव बाफना में ही 
काम करता शुरू किया जो रूई और मृगफली का व्यापार करते थे। १९४६ से १९५२ तक आप ईस्ट इंडिया कॉटन 
एसोसिएशन, बब्रई के प्रतिनिधि रहे जो पूर्वी क्षेत्र मे रूई की छाट करते थे! 


सन्‌ १९६३ में श्री बाफता औरगाबाद आ गए जहाँ उन्हें हिन्दुस्तान मोटर्स लि कलकत्ता और महिंद्रा एड महिद्रा लि| 
की डीलर्शशप मिल गई। आप मेसर्स 'बैलाश मोटर्स, औरगाबाद और सदीप एजेसीज के मेन॑जिग पार्टनर है। आप गुजरात 
ट्रैक्टर कॉर्पोरेशन बड़ौदा के हिन्दुस्तान टेक्टर और महिंद्रा ओवेन लि क॑ द्वेलरों के विक्रता भी है। 


सन्‌ १९७२ में श्री सचालाल बाफना ने औरगाबाद में अपने स्वय के उद्योग स्थापित किए जिनमें संदीप मेटल वर्क्स, 
मराठवाड़ा स्पत पाइप्स, बी एम पावर केबल्स और बाफना रोलिग भिल्स शामिल है। आप औरगाबाद इवेस्टमेट प्रा लि और 
मसंगवी टाइम इडस्ट्रीज प्रा लि के जेयरमैन भी है। श्री वाफना खेतिहर भी है। ग्राम फागना (जि धुलिया) मे उनकी ९६ एकड 
भूमि है, जिसमे वे गेहूँ ज्वार और बाजरा की काश्त करते है। 


प्रवेताबर स्थानकवासी जैन समाज में श्री सचालाल बाफना की गणना अग्रगण्य सुभ्रावकों में होती है। आप अखिल 
भारतवर्षीय ए्वे स्था जैन काफ्रेस, नई दिल्‍ली के मत्री, महामंत्री एबं उपाध्यक्ष के पदों पर कास करते रहे है और अब संन्‌ 
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१९८४ मे काफ्रेस के अध्यक्ष पद को सुशोभित कर रहे है। यह उन्ही की लगन और कार्यकुशलता का फल है कि अक्टूबर १९८८ 
मे काफेस का अमृत महोत्सव और अधिवेशन आयोजित किया जा रहा है। उन्होंने काफ्रेम की प्रतिष्ठा और श्रमण सथ की 
सुदृढ़ता से अपने आपको आत्मसात कर दिया है और स्वास्थ्य प्रतिकूल होते हुए भी अपने ध्येय के लिए दिनरात एक किए हुए 
है। 


काफ़ेस के अतिरिक्त जैन समाज की अन्य सस्थाओ में भी आपका महत्वपूर्ण योगदान रहा है। आप आनन्द प्रतिष्ठान, 
पूना के अध्यक्ष ओसवाल मित्रमडल,धुलिया के सभापति और भारत जैन महामडल के मज्री व उपाध्यक्ष रहे है। आप भगवान 
महावीर २५बी निर्वाण शताब्दी महोत्सव केद्रीय समिति के सदस्य भी थे। 


श्री बराफना महाराष्ट्र मरकार द्वारा आनर॑री मजिस्ट्रेट के रूप में सम्मानित किए गए है। आप जिन अत्य सस्थाओं में सबद्ध 
रहे हैं, उनमे मे कुछ प्रमुख ये है-वेस्टर्न महाराष्ट्र डेवलपमेंट कॉर्पोरेशन, स्माल स्केल इंडस्ट्रीज एडवाइजरी काउसिल, 
एक्सपोर्ट प्रोमोटर काउसिल आफ महाराष्ट्र, प्लानिय कमेटी आदि। 


श्री बाफना जी की धर्मपत्नी स्व श्रीमती ताशमती एस बाफता एक धामिक वृति की सुश्राविका थी। 
पता भेमर्स कैलाश मोटर्स 
पोस्ट बाक्स त ७ 
जालना रोड़, औरगाबाद-४३१००१ 


श्री एस हस्तीमल मुणोत 


श्री एस हस्तीमल जी मुणोतर का जन्म सन्‌ १९२५ म॑ राजस्थान 
के पाली जिले मे नीमली ग्राम में हुआ। आपके पिता श्री हीराचद जी मुणोत 
बड़ी धामिक प्रकृति के थे। आपकी धर्मपत्ती सायर बाई एक आदर्श 
जीवन सगिनी हैं। आपन साहस एव प्रतिभा क॑ बल पर व्यापार ज्यवसाय के 
क्षेत्र म प्रवेश किया। व्यापार के हर क्षेत्र मे आपको सफलता मिलती गई। 
व्यावसायिक साख ब्रढ़ती गई। धीर-धीरे आपने व्यापार के क्षेत्र भे सुदृढ़ एव 
गहरी नीव जमा ली। आज भी परापकार हंतु आपके द्वारा सक्रिय व्यापार से 
अवकाश लेने के उपरात भी व्यापार सफलतापूर्वक चल रहा है। आपके दो पुत्र 
श्री भवरलाल जैन एवं श्री मोहनलाल जैन बडी बुद्धिमता एवं व्यवहार 
कुशलता से आपकी प्रतिष्ठा को आग बढ़ा रह है। 


श्री हस्तीमाल जी व्यापार एव व्यवसाय में आगे रहने के साथ ही 
युवावस्था से अनेक शैक्षणिक, सास्क्ृतिक एव धार्मिक सस्थातों से भी सबधित 
है। आप करीब पद्रह बर्षों तक एस एस जैन विद्यालय सिकदराबाद कमेटी के 
सचिव रहे। सन्‌ १९८३ में हस स्कूल की प्रबंध व्यवस्था आपके ज्येष्ट पुत्र श्री 
भवरलाल जैन देख रहे है। 
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धामिक शिक्षा के प्रचार एवं प्रसार में भी श्री हस्तीमल जी का अपना योगदान है। आपने श्री. निद जैन 
आध्यात्मिक शिक्षा सघ की स्थापना की और य्रुवक-युवतियों भे धापिक चेतना जागृत की। राणावास मे छात्रावास के निर्माण 
में आपका योगदान रहा है। स्त्री शिक्षा के क्षेत्र मे आपने एक बालिका छात्रावाप्त एव विद्यालय के भिर्माण मे सहयोग दिया। 


साहित्य के क्षेत्र मे गत दस वर्षों में आप ज्ञानोपयोगी जैन साहित्य का बिना मूल्य वितरण कर रहे है। श्री 
वर्धभान स्थानकवासी जैन सघ हेतु आपने एक विशाल भवन का निर्माण करवाया जो कि वर्तमात में सिकदराबाद में जैन 
समाज की समस्त गतिविधियों का प्रमुख केद्र है। इस सध के आप उपाध्यक्ष, अध्यक्ष एव सभापति रह चुके हैं। वर्तमान में आप 
अखिल भारतवर्ीय श्वेताबर स्थानकवासी जैन कान्‍्क्रेस के कार्याध्यक्ष है। विशाल साधु सम्मेलन के प्रवर्तक व सफल क्रियान्ययक 
भी है। 


श्री हस्तीमल जी एव अन्य व्यक्तियों के अथक प्रयत्नों स निर्मित श्री महावीर हास्पिटल वर्तमान मे सिकदराबाद एव 
हैदराबाद का सबसे बडा प्रतिष्ठित चिकित्सालय है। 


वर्तमान में श्री हस्तीमल जी तपस्या के पथ पर अग्रसर हैं। विगत १८ वर्षों से आप निविध्न रूप में एकातर वर्षी तप 
कर रहे है। आपका जीवन सरल, सात्विक एव अनुकरणीय है। आप खट्टर का उपयोग करते है और नग्न पॉव चलते है। मत एवं 
सतियों की सेवा मे आपकी पूर्ण निष्ठा है। सन्‌ १९८१ में व्यापार व्यवसाय से अवकाश लेकर आप समाज सेवा के पुनीत कार्य 
में रत है। 


बतर्मान में श्री हस्तीमल जी अपनी पूरी शक्ति सपूर्ण जैन समाज क॑ एकीकरण मे लगा रहे है। 


पता ७-२-८३२पौट मार्केट मिकन्द्राबाद-५०००३ (आशप्रप्रदेश) 


डॉ राभानद जैन 


डॉ रामानद जैन का जन्म ६ जनवरी, १९२१ को हरियाणा राज्य 
के जिला भिवाती के प्रमुख तगर चर्खी दादरी में हुआ था। आपके पिता 
दानवीर सेठ श्री उददम सिह जी व माता श्रीमती जानकी देवी से सदैव 
आपको जो शिक्षा और प्रेरणा मिली वह आपके जीवन में झलकती है। आपने 
चर्बी दादरी में श्री उददम सिंह जैन धर्मार्थ अस्पताल की स्थापना की है। 


धामिक क्षेत्र मे भी आपका बड़ा सहयोग है। आप अखिल भारतवर्षीय 
श्वेताबर स्थानकवासी जैत कान्फेस के उपाध्यक्ष है। श्री ्वेताबर 
स्थानकवासी जैत सभा, स्थानक भवन, कोल्हापुर मार्ग, सब्जी मडी, दिल्ली के 
आप सभापति है। आपके द्वारा श्री उददम सिंह जैन सभा मड़प के निर्माण से 
इस स्थातक भवन को भव्य रूप मिल गया है। अन्य कई धामिक सस्थानों में भी 
आपका सक्रिय यांग है। 





शिक्षा के क्षेत्र मे आप इन्द्रप्रस्थ गर्ल्स हाई स्कूल, जामा मस्जिद, दिल्ली 
के प्रधान है और इन्द्रप्रस्थ महिला कॉलेज, दिल्ली की मैनेजिग कमेटी के 
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सदस्य हैं। श्री त्रिलोक रत्न स्थानकवासी जैन धार्मिक परीक्षा बोर्ड, अहमदनगर के आप संचालक प्रमुखो मे है। इस 
सस्था का धाभिक परीक्षा केन्द्र के रूप में बडा महत्व है। आप भगवान महावीर मैमोरियल समित्ति के प्रमुण हैं। 


इसी प्रकार जैन अनाथ आश्रम व जैन कन्या आश्रम में भी बहाँ के विद्याधियों के उत्थान मं आपकी बड़ी लगन है 
और सदैव आपसे पूरा सहयोग इन सस्थाओ को मिलता है। 

मृदुभाषी, शांत स्वभावी व्यक्तित्व के कारण डॉ रामानद जैन बडी से बड़ी समसस्‍्था का समाधान कर पाते हैं। 
व्यापारिक व औद्योगिक क्षेत्र मे भी थोड़े समय मे ही आपकी योग्यता व कार्यकुशलता के कारण व्यवसांयों को उच्नति मिली है। 
उसी के कारण देश के उद्योगपतियों में आप उच्च स्थान पाये हुए हैं। 

डॉ जैन ने सन्‌ १९४५ मे जैन ब्रदर्स के नाम से दिल्‍ली व कलकत्ता में व्यापारिक सस्थान जैन स्टील ट्यूब कपनी के 
नाम से स्थापित किया। देश मे उस समय स्टील पाइप विदेशों से काफी मात्रा में आयात होसा था। जैन स्टील ट्यूब कपसी 
की स्थापना से औद्यौगिक क्षेत्र मे स्टील पाइप का बहुत बड़ा व्यापार आप सचालन कर रहे हैं। 


व्यापारिक उद्योगों मे आयात व निर्यात के क्षेत्र मे आपका क्षेत्र विस्तृत रूप में फैला हुआ है। 
पता जैन ट्यूब कपनी लिमिटेड, डी-२०, कनॉट प्लेस, नई दिल्ली-११० ००१ 


श्री पारसमल चोरड़िया 
लक एक कर्मठ समाज सेवक व धर्मपरायण व्यक्तित्व के धनी, जिन्हे उक्त कार्य अपने. पूज्यपिता स्व पद्मश्री सेठ 
मोहनमलजी चोरडिया से विरासत में मिले, एक लम्बे समय से कान्फ्रेस के साथ सबधित है। आप कान्फेस के उपाध्यक्ष 
एव विश्वस्तमडन मे ट्रस्टी है। मद्रास महासघ के अध्यक्ष है और अनेक सामाजिक व धार्मिक सस्थाओ से जुड़े है। 
पता १६३ मिट स्ट्रीट, साउकारपेठ मद्रास-६०००७९ 


श्री मोहनलाल पन्नालाल लुकड़ 


श्री मोहनलाल पतन्नालाल लुकड का जन्म अहमदनगर जिले के 
आवकुटी नामक ग्राम में हुआ। बचपन मे शिक्षा प्रबंध न होने से आप पूना 
जिले के चाकण नामक ग्राम में कुछ व्यवसाय करने की दृष्टि से आये और 
छोटी सी किराने की दुकान शुरु की। उसके पश्चात्‌ आपने वहाँ छोटी सी एक 
आयल मिल प्रस्थापित की। 


सामाजिक कार्य में पहले में ही रत होने के कारण आपने चाकण मे ही 
यथाशक्ति कार्य शुरू किया और चाकण के आसपास प्राथमिक शिक्षण केन्द्र 
प्रस्थापित करने भे रूचि ली। चाकण क़ृषि उत्पन्न बाजार समिति प्रस्थापित 
करने मे आप अग्रसर रहे। अनेक शिक्षण सस्थाओं को मदद देकर और 
मार्गदर्शन करके संस्था का नाम और कार्य उज्ज्वल करने में अग्रसर रहे। जैन 
विद्या प्रसारक मडल,चिचवड आज भी शिक्षण क्षेत्र मे पूणे जिले मे अग्रसर है। 
इस सस्था के आप पिछले २० साल से कार्याध्यक्ष है। 





चाकण से पूना जैसे विस्तृत क्षेत्र मे आकर आपने व्यावसाथिक और 


सामाजिक कार्य में महत्वपूर्ण प्रगति की। व्यावसायियक्ष क्षेत्र मे दुनिया के प्रमुख देशों मे भी पाकण का नाम उज्जवल किया। 
पूना आने पर झोपडपट्टी में बच्चों के लिए सस्कार केन्द्र प्रस्थापित करके बच्चों को सुसस्कृत करने का काम हाथ में लिया। पूता 
को ऐसी गदी बस्ती में झोपडपट्टी मे आज २० सस्कार केद्र चालू हैं। प्रौढ साक्षरता वर्ग भी चालू कर दिए गए हैं। 


निम्न सस्थाओं को आपका मार्गदर्शन प्राप्त है - 
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) आनन्द प्रतिष्ठान, पूणे। 

) नेमीनाथ जैन ब्रह्मचर्याश्रम, चादवड। 

) पूना हास्पिटल और रिसर्च संटर। 

) जनता शिक्षण सस्था, पूणे। 

) पुणे पिजरापोल। 

) श्रीमती पतासीबाई लकड़ आधाराश्रम और अधशाला। 


जैन समाज के होनहार गरीब विद्यार्थियों के लिए वस्तीगृह स्थापित करने मे और सुचारू रूप से चलाने मे आपका' 
बहुत बड़ा हाथ है। आप अखिल भारतवर्षीय ए्वेताम्बर स्थानकवासी जैन काम्फ्रेन्स के उपाध्यक्ष और समाज के मेधावी कार्यकर्ता 


है। 


पता नव महाराष्ट्र चाकंण आयल मिल्स 
४२/४३, शकर सेठ रोड, पूणे-४११ ०३७ (महा ) 


श्री फकीरचद मेहता 


धर्म और समाजसेवा के क्षेत्र मे पूर्ण समर्पित श्री फकीरचद जी 
मेहता का जन्म जलगाव भे वरणगाव नामक कस्बे में २९ अगस्त १९२ शको 
हुआ था। आपके पिता श्री तल्दलाल जी मेहता महाराष्ट्र के 'काटन किंग के 
रूप मे मान जाने वाले एक प्रसिद्ध उद्योगर्पात थे। आपकी माता रतनबाई के 
धार्मिक मम्कारों का आप पर बचपन से ही प्रभाव पडा है। 


आप सन्‌ १९३९ में भुसावल में काटन प्रेस फैक्टरी की स्थापना 
कर उद्योग व व्यापार के क्षेत्र मे आग बढ़े। उद्योग के साथ ही आपकी रूचि 
समाज और राष्ट्र की सेवा के कार्यो में बढने लगी। आपने वरणगाव में मराठी 
हाई स्कूल नसीराबाद मे हाई स्कूल भवन एवं बोदवाइ व एदलाबाद में । 
प्राथमिक विद्यालया की स्थापना करवा कर शैक्षणिक विकास में योगदान ॥ 
दिया। 





सन्‌ १९४० मं आपका विवाह उज्जैन निवासी श्री उदयचन्द जी 
देवडा की ज्येष्ठ पुत्री पारसरानी के साथ हुआ। आपकी धर्मपत्नी एक प्रसिद्ध समाज संविका के रूप मे जानी जाती है। 


सन्‌ १५५० में आपने राष्ट्र भाषा हित्दी के प्रचार-प्रसार हंतु बबई राज्य में हिन्दी सेवा मडल नामक नाम 
एक सस्था की स्थापना की। वर्तमान में इस सस्था में लगभग ३५०० छाोत्र- छात्राए अध्ययनरत है। आपने इस सस्था के 
परस्सिर मे रतनबाई ननन्‍्दलाल जी हिन्दी भवन का निर्माण करवाया। हिन्दी सेवा मडल के माध्यम से आपका सपर्क दंश के 
अनेक नेताओ और सत महापुस्षों स हुआ। वर्तमान म आप इस सस्था क कार्याध्यक्ष है। 


समाज सवा के क्षेत्र में निरतर गतिमान श्री मेहता भारत जैन महामडल के साथ विगत ३९ वर्षो से सम्बद्ध है। 
इसस सम्धा के प्रबंध मत्री, प्रधान मत्री एवं प्रचार मत्री के रूप मे आपने देश के विभिन्न भागों में श्रमण कर जैन एकता और 
समन्वय की दिशा में व्यापक कार्य किया। 


रे अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 


खानदेश ओसबाल शिक्षण सस्या भुसावल एवं जामनेर के महत्वपूर्ण पदों पर रहते हुए देश व देशातर में उच्च 
अध्ययनरत छात्र-छात्राओं को छात्रवृत्ति प्रदान करने मे अति महत्वपूर्ण योगदान दिया। 


आपके कुशल नेतृत्व मे कई सामाजिक, धामिक व ब्यावसायिक सस्थाओ की स्थापना और उनका विकास हुआ। अपने 
औद्योगिक विकास एव सेवा के व्यापक क्षेत्र की दृष्टि से फकीरचद मेहता ने महाराष्ट्र के साथ मध्यप्रदेश मे हृदौर नगर को भी 
अपनी कर्मस्थली बनाया।इदौर मे आने के बाद आपकी सेवा का क्षेत्र अत्यधिक विस्तृत हो गया। अनेक अखिल भारतीय स्तर की 
सस्थाओ में आपको महत्वपूर्ण पदो पर रह कर सेवा करने का अवसर प्राप्त हुआ। अखिल भारतीय जैन दिवाकर संगठन समिति श्री 
चतुर्थ जैन वृद्धाभ्रम, चित्तोडगढ़, जैन दिवाकर छात्रावास नीमच, गोदावत जैन गुरुकुल छोटी सादडी के ट्रस्टी, जवाहर जैन 
विद्यापीठ कानोड़, उपाध्याय प्यारचद जी महाराज सिद्धातशाला, जैन दिवाकर फाउडेशन, जैन दिवाकर विद्या निकेतन ट्ुस्ट 
आदि धार्भिक क्षेत्र की सस्थाओं के माध्यम मे धार्मिक शिक्षण के प्रचार-प्रसार की दिशा मे सक्रिय कार्य कर रहे है। 


अनेक लोकोपकारी ट्ुस्टों ब सामाजिक सगठनों के माध्यम से आपके द्वारा जन सेवा के कई महत्वपूर्ण कार्य सपन्न हो 
रहे हैं। श्री सौभाग्पमल जैनपारमार्थिक टुस्ट, आनद प्रतिष्ठान पूना, राजमल नन्दलाल मेहता चेस्टिबल ट्रस्ट, महावीर स्वास्थ्य 
केद्र ददौर, अखिल राजस्थान अहिसा प्रचारक जैन सथ अखिल भारतीय श्वेताबर स्थानकवासी जैन कान्फ्रेन्स, श्री वर्धभान 
श्वेताबर स्थानकवासी जैन श्रावक सघ चातुर्मास समिति, अखिल भारतीय जैन विद्वत परिषद्‌ आदि सस्थाएँ आपकी सेवाओं का 
प्रतिबिब रूप है। 


आपने उद्योंग के क्षेत्र मे भी काफी सम्मान अर्जित किया है। आप नन्‍्दलाल भडारी मिल्स लि के डायरेक्टर और 
मं प्र कॉटन एसोसिएशन के उपाध्यक्ष रहे। वर्तमान मे कॉटन एसोसिएशन इंदौर के उपाध्यक्ष पद पर अपनी सेवाएँ प्रदान कर 
रहे है। 


जैन समात्र के एक महान संवा भावी व्यक्तित्व के रूप में उभरे श्री फकीरचद मेहता स्वभाव से अत्यत सरल, 

मृदुभाषी एवं मिलनसारिता के गुणों से ओतप्रोत है। मत सभाओ के माध्यम से जन-जीवन मे नैतिक उत्थान की दिशा में आप 

हमेशा तत्पर रहत है। महापुरुषो की जयतिया, तपोत्मव समारोह, व्याख्यानमाला, दीक्षा महोस्सब आंदि अनेक आयोजनो में 

आप हमेशा आगे रहते है। समाज में सबको साथ लेकर चलना आपके जीवन का मूलमत्र है। कदाचित इसलिए सभी 

कार्यकर्तागण आपके साथ सवा कार्य करने हंतु सदैव तत्यर रहते हैं। यह कहना अतिशयोक्ति नहीं होगी कि समाज सवा मे श्री 
फकीरचद मेहता ने अपने आप कौ समषित कर दिया है। 

पता 'पारस' ६-४डाॉ भण्डारी मार्ग इृदौर- ४५२००२ 


श्री नुपराज शादीलाल जैन 


श्री नूपगाज जैन का जन्म १० जनवरी सन्‌ १९२८ को अमृतसर 
(पजाब ) में हुआ। आप स्व श्री शादीलाल जी जैन के ज्येष्ठ पुत्र है जो बबई 
के एक बहुत प्रतिष्ठित व्यक्ति थे। वे बबई के शेरिफ रह चुके थे और अनेक 
जैन समस्थाओं के पदाधिकारी थे। 


श्री नृपराज जैन अल्पावस्था से ही अपने पैन्रुक व्यवसाय में शामिल 
हो गए थे। श्री जैन लायन पेसिल्स प्रा लि के चेयरमेन और में डायरेक्टर है। 
आप कष्मीर मेडार खुड जम्भू कश्मीर, रतनचद हरजसराय (एम) प्रा लि 
फरीदाबाद आदि कपनियो के भी चेयरमैन/डायरेक्टर है। 





अमृत-सहोत्सव गौरव-ग्रथ 
५५ 


धार्मिक और सामाजिक क्षेत्र मे श्री नृपराज एक उत्साही कार्यकर्ता है। आप भारत जैन महामडल,कैसाबलाका, 
अहकारी सोसाइटी, बबई,श्री पजाब जैन भार्तृ सभा, बबई के अध्यक्ष हैं। श्री जैन श्री सोहतलाल जैन धर्म प्रचारक समिति के भी 
अध्यक्ष हैं जो श्री पार्श्डनाथ विद्याश्रम शोध सस्थान वाराणसी का सचालन करती है। इनके अतिरिक्त कई धर्मार्थ ट्रस्टो की भी 
आप देखभाल कर रहे हैं। 


पता १७१/१७२ कैसाबलाका, १७ वी मजिल, कफ परेड बबई-४०० ००५ 


श्री रतनचखद रांका 


सरल स्वभावी युवा उद्योगपति श्री रतनचद राका का जन्म १५ 
सितबर सन्‌ १९३२ को सिवाना, जिला बाड़मेर (राजस्थान) में हुआ था। 
उनके पिता का नाम श्री जसराज जी माता का ताम श्रीमती वरजू देवी और 
पत्नी श्रीमती सुखी देवी है। व्यापार और उद्योग के क्षेत्र मे आप बहुत अग्रसर 
हैं और आप (१) राका केबल्स प्रा लि कड़पा तथा सिकदराबाद, के 
मैनेजिंग डायरेक्टर तथा (२) राका मेटल्स, बबई (३) राका टैक्सटाइल्स, 
अहमदाबाद और कमलेश इडस्ट्रीज, जोधपुर के मालिक हैं। 


श्री रतनचद राका अस्पताल सेवा और शैक्षणिक क्षेत्र मे मुक्त हस्त 
से दान देते है। उन्होंने (१) भगवान महावीर के नाम पर कडपा जिला 
टीबी केन्द्र मे एक तपेदिक का अस्पताल बनवाया है। (२) सुमेरपुर मे एक 
जनरल अस्पताल और अनुसधान केद्र का निर्माण करवा रहे हैं और, (३) 
कैसर सेनीटोरियम, जोधपुर (४) भगवान महावीर अस्पताल व अनुसंधान 
केद्र, हैदराबाद, जिसके आप उप-प्रधान है (५) पुन्निर्माण केद्र बनावटी 
अग जयपुर, (६) राजस्थान के अनुसूचित जाति क्षेत्र मे महावीर अस्पताल 
तथा मरीजों के हितार्थ अन्य चिकित्सा व शैक्षणिक सम्थाओं को आपने मुक्त हस्त से दान दिए है। इसके अतिरिक्त आपने 
ग्रामीण और अनुसूचित जाति क्षेत्र मे कई नेत्र चिकित्सा शिविर लगवाए है तथा भिवाना ग्राम (राजस्थान) में चिकित्सालय 
288 लिए रोटरी धर्मार्थ टृम्ट पाली की स्थापना की है और अपने जन्म स्थान रावी (जिला-बाडमेर ) मे एक अस्पताल 

ला है। 





शिक्षा के क्षेत्र मे श्री राका ने (१) कडपा मे भगवान महावीर के नाम पर एक स्नातकोत्तर केद्र स्थापित किया है। 
(२) नन्दाल्लुर मे जूनियर कॉलेज (३) व्विकानद एज्केशनल सोसाइटी, मद्रास और (४) सी यू शाह भवन, मद्रास के लिए 
दान दिया है। राखी मे लड़के और लडकियों के लिए एक माध्यमिक स्कूल की स्थापना की है। आप जसराज राका धामभिक ट्रस्ट 
के संस्थापक और मैनेजिग ट्रस्टी भी है। 


श्री राका की संबाओ और प्रतिष्ठा को सम्मानित्त करने हेतु भारत मरकार ने उन्हे १९८९ मे “उद्योग पत्र अवार्ड' 
दिया था। जैन समाज ने उन्हे 'समाज रत्न' की उपाधि प्रदान की है। ट्रासवर्लड ट्रेड फेयर भे उन्हें स्वर्ण पदक और १९८३ में 
प्रोडक्टिविटी (उत्पादत) इनाम मिला था। 


पता राका केबल्स प्रा लि 
३१५-३ १७, चिनोय द्ेडिंग सेटर, पार्क लेन सिकंदराबाद- ५०० ००३ 


९ अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 


श्री जे. डो. जैन 


सुप्रसिद्ध उद्योगपति, समाजसेवी तथा धर्मपरायण श्री जे डी जैन का 
जन्म हरियाणा प्रांत के सोनीपत जिले के अतर्गत रमडा नामक ग्राम मे हुआ। 
आपके पिता श्री मंनोहरलाल जी जैन उदार, धर्मनिष्ठ, परिश्रमी एव 
लगनशील सदूगृहस्य थे, जिनके पावन सस्‍्कारो ने श्री जेड़ी जैन के लिए 
बहुआधामी जीवन का निर्माण किया। अपनी आरभिक शिक्षा दिल्ली मे प्राप्त 
करने के बाद श्री जैन ने सिविल इजीनियरी की उपाधि प्राप्त की। 
महत्वाकाक्ी युवक श्री जे डी जैन ने २३ वर्ष की आयु में इस्पात उद्योग में 
प्रवेश किया और अल््पकाल में ही अपनी कार्यकुणलता, श्रम एवं मिलनसारी 
के कारण इस उद्योग व्यापार की प्रथम कोटि में स्थापित हो गए। 


जैन रोलिग भिल्स, मुकन्द नगर, गाजियाबाद जैसे उच्च कोटि के 
व्यापारिक संस्थान की स्थापना के साथ ही कृषि एवं चीनी उद्योग के कई 
प्राविधिक उपकरणों के उत्पादन का कार्य भी आपने प्रारभ किया। 





उद्योग व्यवस्ताय की सफलता के साथ समाज मेवा में भी भरी जैन की 

प्रगाढ़ रुचिं है। आपकी दक्षता कां सबसे बडा प्रमाण यह है कि आज आप देश 
की बहुसख्यक सस्थाओं के सस्थापक, सरक्षक, अध्यक्ष, उपाध्यक्ष तथा मानद 
सदस्य है। कई बार देश के नेताओ द्वारा आपको उल्लेखनीय योगदान के लिए 
सम्मानित किया गया। 

व्यवसाय और समाज सेवा के साथ ही धर्माराधन एवं सत्सग श्री जैन के जीवन के अभिन्न अग है। नित्य दिन 
सामायिक ब्रतोपवास, साधु-सती दर्शन, स्वाध्याय और अतिथि मेवा आपकी दिनचर्या की विशेषताएँ है। अपने व्यस्ततम समय मे 
से अधिकाश समय वे रोगियों की सेवा सुश्रुषा मे लगाते है और इस सेवा हेलु उन्होंने कई अस्पतालों, औषधालयो तथा सहायता 
कोषो का प्रवर्तन किया है। श्री जैन को इन सदवृत्तियों मे आचार्य सम्राट पूज्य श्री आनन्द ऋषि जी महाराज , राष्ट्र सत प्रवर्तक 
भडारी श्री पदमचद जी महाराज आदि आध्यात्मिक विभूतियों का आशीर्वाद प्राप्त है। 

वर्तमान में श्री जैन निम्नलिखित सस्थाओं से सबद्ध है - 


सरक्षक गाजियाबाद लोहा विक्रेता मडल, गाजियाबाद। स्टील रिरोलिंग मिल्स एसोसिएशन आफ वेस्टर्न, यूपी , 
गाॉजियाबाद। जैन मिलन, गाजियाबाद। श्री वर्धमान श्वेताम्बर स्थानकवासी जैन महासघ, दिल्ली। 


अध्यक्ष भारतीय जैन मिलन, जो कि चारो सप्रदायों की एकमात्र सस्था है और जिसकी २३१ शाल्राँ एव 
११,००० सदस्य है। उत्तर प्रदेश श्री श्वेताम्बर स्थानकवासी जैन महासघ, जिसमे सारे प्रान्त की ७२ जैत स्थानक हैं। श्री एस 
एस जैन संघ, गाजियाबाद श्री एस एस जैन सभा, मोतियाखान, नई दिल्‍ली। लाला मनोहरलाल जैन चैरिटेबल ट्रस्ट, 
गाजियाबाद श्री वर्धमान जैन गोसदन, पट्टी कल्याणा, हरियाणा। जैन मुनि श्री भागमल महाराज स्मारक अस्पताल, पुरखास, 
सोनीपत, हरियाणा। जैन साध्वी पदमा विद्या निकेतन, शास्त्री नगर, शक्तिनगर ॥क्सटेशन, दिल्‍ली। 


उपाध्यक्ष आल इडिया स्टील रिरालर्स एसोसिएशन, नई दिलली। अखिल भारतवर्षीय श्वेताम्बर स्थानकवासी जैन 
कान्फेन्स, नई दिल्‍ली। इजीनियरिंग एसोसिएशन आफ नार्दन इंडिया, कानपुर। 
पता के बी-४५, कवि नगर, गाजियाबाद-२०१००३ (उप्र) 


अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 
५७ 


श्री हौरालाल जैन 


सामाजिक और शिक्षा के क्षेत्र मे आपका अद्वितीय योगदान रहा है। 
आपने लुधियाना में होम्योपैधिक कॉलेज एवं अस्पताल की स्थापना की है 
और पजाब सरकार की सहायता से लार्ड महावीर फाउडेशन की नोव डाली 
है) 

आप आत्म पब्लिक स्कूल,लुधियाना के अध्यक्ष तथा जैनेन्द्र गुछ्कुल पचकूला 
और जनता कॉलेज, जगराव के सदस्य रहे हैं। पजाब सरकार द्वारा आप गुरु 
नानकदेव विश्वविद्यालय, अमृतसर की सिनेट के सदस्य नामजद किये गये थे। 
पता आत्म भवन, ३८ आत्म नगर, लुधियाना-१४१००३ (पंजाब) 





श्री अजितराज सुराणा 


श्री अजितराज सुराणा का जन्म २१ सितबर सन्‌ १९३१ को जोधपुर 
में हुआ। आप के पिता श्री बच्छराज जी सुराणा स्वर्गीय प्राणिमित्र, पद्मश्री 
सेठ आनंद राज जी सुराणा के भाई थे। सेठ आनद राज जी सुराणा के पश्चात्‌ 
अभा एवं सथा जैन काप्फेन्स मे उनके उत्तराधिकारी के रूप मे श्री 
अजितराज सुराणा स्वर्गीय सेठजी की ही तरह तन-मन-धन से अपनी सेवाएँ 
अपित कर रहे है। 


श्री सुराणा छापेखाने की मशीनो के सुप्रसिद्ध व्यापारी है और मे इंडो- 
युरोपियन मशीनरी कपनी के डायरेक्टर है जिसकी शाल्ाएँ बबई कलकत्ता 
बेगलोर और मद्रास में भी है। 





.... स्वभाव से निष्कपट निराभिमानी, गभीर, शात, सरल एवं उदार श्री अजितराज सुराणा पिछले ८ वर्षों से जैन कान्फ्रेस 
के दिल्‍ली कार्यलिय का कार्य बड़ी कुशलता दक्षता, उत्साह एवं आत्मीयता से देख रहे है। आपने अनेक तगरो तथा विदेशों तक 
फैले हुए व्यापार में व्यस्त रहते हाए भी सुराणा जी कान्‍्फ्ेस के कार्यालय में पर्याप्त समय देते है। इनकी संवाएँ केवल कान्फ्रेन्स 


तक गत नही है। दिल्‍ली की स्थानीय सस्थाओं मे धत एवं समय दोनो ही दृष्टियों से श्री सुराणा का उल्लेखनीय योगदान 
रहता है। 


श्री सुगाणाजी सभी से समायोजत तथा सामजस्थ रखकर चलने वाले है।' जैन प्रकाश के सपादक के रूप में उन्हांने बड़े 
ही विवेक एवं धैर्य से काम लिया है। पत्र मे कभी भी विरोधात्मकः तथा दूसरों को अपमानित करने वाली सामग्री को स्थान 
नही दिया है। वे चाहते है कि सम्था का पत्र सस्था की आवाज तथा सदंशों को शत-प्रतिशत सही ढंग से पाठकों तक पहुँचाश। 


वे एक निस्‍्वार्थ सेवी है। उन्हें यश, पद, प्रतिष्ठा आदि किसी भी प्रकार का लालच नहीं है। आप मूक एबं ठोस 

कार्यकर्ता है। सामाजिक क्षेत्र मे श्री अजितराज सुराणा राजस्थान मित्र परिषद्‌ के अध्यक्ष और सुराणा विश्व बधुत्व ट्रस्ट एव 
श्रीमती मोहन देवी सुराणा चेरीटबल ट्रस्ट के मैनेजिंग ट्रस्टी है। आप अ भा श्वे स्था काल्फ्रेल्स के मत्री और ट्रस्टी है। 

पता ए-१/२९०, सफदरजग इन्बलेव, नई दिल्‍ली (१० ०२९ 


अमृत-महोत्सव गौरव-प्रथ 
५८ 


श्री पुसराजमल एस लुकड़ 


उद्योग एवं समाजसेवा मे सुप्रसिद्ध श्री पुखराजमल एस लुकड मूलत 
राजस्थानी ओसबाल है, कितु सैकड़ों वर्षों पूर्व महाराष्ट्र के जलगाब में इनके 
पूर्वज आकर बस गए थे और गत पैतीस वर्षों से बबई में स्थायी निवास कर 
रहे है। आपका जन्म जलगाव (महाराष्ट्र) मे दिनाक ६ जनवरी १९२१ को 
हुआ। व्यवसाय एवं उद्योग के क्षेत्र मे सफल श्री लुकड फिल्‍म एक्सपोर्ट से 
फिल्म प्रोसेसिय तथा प्रोजेक्टर निर्माण आदि काम कर रहे है। बर्समान मे आप 
निम्नलिखित कपनियों के डायरेक्टर है -- 


(१) भें पी एस लुकड़ एड सस प्रालि 

(२) में पीडीआर विडियोट्रोनिक्स इडिया प्रा लि 
(३) परमाफिल्म ऑफ इडिया प्रा लि 

(४) परमाफिल्म ऑफ मद्रास प्रा लि 
(५) 
(६) 
(७) 





सिते सुपर प्रा लि 
कल्पना ट्रेडर्स प्रा लि 
आऑटोरामा प्रा लि 


आप उद्योग व्यापार क॑ साथ-साथ धाभिक, सामाजिक शैक्षणिक कार्यो मे भी तत-मन-धन से महयोग देते रहे है। उदार 
हृदय श्री लुकड निम्नलिखित सस्थाओं स सक्रिय रूप से सम्बद्ध है -- 


(१) भारत जैन महामइल, बबई- प्रधानमत्री 

(२) श्री ओसवाल मित्र मडल, बबई- उपाध्यक्ष 

(३) श्री महावीर फाउडेशन बबई- मैनेजिंग ट्स्टी 

(४) श्री अरिहित सेवा टस्ट, बबई- मैनेजिंग ट्स्टी 

(५) पी एस लुकड़ एड सस चरिटेबल ट्रस्ट बबई- मैनेजिग टुस्टी 

(५) श्री जवाहर जैन विद्यापी5, कानोड (राज ) - उपाध्यक्ष 

(७) श्री तिलोकरत्न स्थानकवसी जैन धार्मिक परीक्षा बोई अहमदनगर 

(८) आनन्द प्रतिष्ठान, पूना 

(९) आप अखिल भारतवर्षीय श्वेताबर स्थानकवासी जैन कान्‍्फ्रेस्स, नई दिल्‍ली के मत्नी है। 

इसके अतिरिक्त देश भर की अनेक सभा, सस्थाओं के आप सरक्षक, आजीवन सदस्य है। लुकड बधुओ की ओर से 
जलगाव में सागर भवन, सागर हाई स्कूल, सागर आयुर्वेदिक औषधालय सागर टावर, सागर व्यायामशाला आदि सस्थाए 


संचालित हैं। 


अत्यत सरल, सेवाभावी, पद एबं प्रतिष्ठा की लालसा मे मुक्त श्री पुछशज लुकड अधिकाश समय सेवा कार्यों में 

लगाते है। आपके दोनो पुत्र श्री देव कुमार एव राजेन्द्र उद्योग व्यापार सभालते हुए सेवा करने का आपको अवसर देते है और 
धर्मपत्नी श्रीमती सुलोचता देवी इनके धार्मिक, सामाजिक कार्यों मे महभागी रहती है। 

पता ७१ गगा विहार, रफी अहमद किदवई मार्ग, किग्स सर्कल, बबई- 6०० ०१९ 


अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 
५९ 


श्री के. उत्तमचंद रूणवाल 


हा 


श्री उत्तमचद रूणबाल का जन्म सन्‌ १९४० में हुआ था। आप श्री 
कन्हैयालालजी रूणवाल के पुत्र हैं। अपने व्यापार के साथ-साथ आप गत २७ 
वर्षों से सामाजिक व धामिक गतिविधियों भे सक्रिय रहे हैं। 


आप अखिल भारतवर्षीय श्वेताबर स्थानकवासी जैन काम्फ्रेन्स के मत्री 
हैं और कान्फ्रेन्‍्स के सशोधित विधान की रूपरेखा बनाने मे आपने महत्वपूर्ण 
सहयोग दिया है। १९८७ मे पूता में वृहत्‌ साधु-सम्मेलन के आयोजनार्थ गठित 
कान्फ्रेस्स की समिति के आप मत्री रह चुके है। श्री रूवाल (१) राजस्थान 
समाज, बगलौर (२) हिन्दी शिक्षण संघ, बगलौर (३) कर्नाटक पान ब्रोकर्स 
एसोसिएशन तथा (४) श्री वर्द्धआन स्थानक्वासी जैन संघ, शिवाजी नगर, 
बगलौर की कार्यकारिणी समितियों के सदस्य हैं। 





आप श्री जैन शिक्षा समिति, अशोक नगर बगलौर के संस्थापक एवं 
मत्री है, जिसके तत्वावधान मे निम्नलिखित सस्थाएँ संचालित है -- 


१) श्री हजारीमल मुल्तानमल जैन छात्रालय 
२) श्री सुआबाई जैन धर्म प्रचारक प्रशिक्षण केन्द्र, 
३) श्री सन्‍्मति स्वाध्याय पीठ 
४) श्री मुथा जैन ग्रथालय। 
) 


आप श्री रूणवाल बगलौर गोरक्षणी शाना के मत्री भी है। 


पता १७२ शिवाजी रांड शिवाजी तगर, बगलौर--५६० ०५१ 


ह 


ना अं अं अी5 


शो शातिलाल इृद्धचन्द दुगड 


उत्साही और लगनशील कार्यकर्ता श्री शातिलाल दुगड़ का जन्म 
नासिक में हुआ था। आप सिविल इजीनियर है। साधु सतो की सेवा मे विशेष 
झूचि रखने वाले श्री शातिलाल अनेक सामाजिक व धार्मिक सस्थाओं से सबद्ध 
है। कुछ मस्थाएँ निम्तलिखित है -- 


जैन ओसवाल बोडिंग, नासिक-अध्यक्ष 
आदर्ण ज्योति शिक्षण फड़, संगमनेर-उपाध्यक्ष 
प्रावक संघ, नासिक-मन्त्री 
अखिल भारतवर्षीग्र श्वे स्था जैन कान्फ्रेन्स, नई दिल्ली-मन्त्री 
कक] 
0 
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; हे 
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पता २०३, मुदड़ा बिल्डिंग, महात्मा गाँधी रोड, नासिक-४२२ ००१ 


जी अमृत-महोत्सव गौंरव-ग्रथ 


श्री बंकटलाल मोतीलाल कोठारी 
श्री मोतीलालजी कोठारी के सुपुत्र श्री बकटमलजी कोठारी एक महान व्यक्तित्व के धनो है। आपकी समाज सेवा व 
धर्मपरायणता की पूना जैन समाज ही नहीं बल्कि सर्व श्रमण सघीय सभाज पर छाप है। आप मई १९८८ में अ्रमण सधीय 
साधु सम्मेलन के स्वागताध्यक्ष का पद सुशोभित किया। आप कास्फ्रेन्स के साथ लम्बे समय से जुडे हुए हैं अभी आप मत्नी 


पद पर हैं। पता मोतीबाग ६९२/१/६ सतारा रोड, पुणे ४११०३९ 
क्री मेहताब चन्द जैन 
आप दिल्ली जैन समाज के कर्म” कार्यकर्ता है। आप दिल्ली 
मैट्रोपीलियन कौसिल के सदस्य हैं। 
पता २००१ नौधरा, किनारी, बाजार दिल्‍ली-११०००६ 
श्री निर्मल कुमारजी जैन 


श्री निर्मल कुमार जैन का जन्म सन्‌ १९४२ में हुआ। उनके पिताश्री 
का नाम श्री किशनचद जैन है। 


श्री निर्मल कुमार चार्टर्ड अकाउटेट है और में निर्मल जैन एड कपनी 
के पार्टनर है। आप इस्टीट्यूट ऑफ चार्टाई अकाउटेट्स ऑफ इडिया के 
उत्साही सदस्य और कार्यकर्ता रहे हैं। इस सस्था की उत्तर भारतीय तथा 
मध्य भारतीय परिषदों के सदस्य रहे है और कई गोष्ठियों और सम्मेलनो मं 
आपने इस सस्था का प्रतिनिधित्व किया है। 


धाभिक एवं सामाजिक क्षेत्र मे श्री जैन बडी रूचि और लगन से काम 
करने वाले युवा नेता है। दिल्ली की अनेक धार्मिक सस्थाओं मे आप कार्यरत 
है। आप श्री पार्श्वनाथ सार्वजनिक पुस्तकालय एवं वाचनालय के अध्यक्ष, 


तथा विद्या सस्थान के मन्‍्त्री तथा जैन समाज दिल्‍ली, भारत जैन महामडल की दिल्ली शाखा एवं श्री एस एस जैन बिरादरी 
ट्रस्ट के कोषाध्यक्ष है। श्री निर्मल कुमार अखिल भारतवर्षीय श्वेताबर स्थानकवासी जैन काफ़ेस के प्रथम कोषाध्यक्ष हैं। 





सार्वजनिक क्षेत्र मे भी श्री निर्मल कुमार जैन कितनी ही सस्थाओ को पूरा योगदान दे रहे है। इस क्षेत्र मं आप लायस 
क्लब, लोक कल्याण समिति, सेट स्टीफेस अस्पताल और भगवान महावीर अस्पताल से सक्रिय रूप से सम्बद्ध है। 


पता ६५ ई, कमला नगर दिल्‍ली-११० ००७ 


अमृत-महोत्सव गौरव-प्रध 
६! 


थी सुभाष ओसवाल 


विनयशील तथा मृदुभाषी ३६ वर्षीय श्री सुभाष ओसवाल सुप्रसिद्ध 
समाजसेवी सेठ बनारसीदास जी ओसवाल के सुपुत्र है। अपने पिताश्री से मिले 
सुसम्कारों के कारण इस अल्पायु मे ही आपने अपना समाजसेवा क्षेत्र इतना 
व्यापक बना लिया है कि जैन व जैनस्तर संस्थाओं में आपका लुभावना 
व्यक्तित्व एक नव आकर्षण पैदा कर देता है। एक तरफ आप भारत जैन 
महामडल, अखिल भारतवर्षीय प्वेताबर स्थानकवासी जैन कान्फ्रेन्स, अहिंसा 
विहार, भगवात महावीर हॉस्पिटल, महासती मोहनदेवी शिक्षण समिति, श्री 
जिलोक रत्न धार्मिक परीक्षा बोर्ड आदि अनेक धामिक सम्थाओं के 
पदाधिकारी है तो दूमरी ओर लायस क्लब, महावीर सीनियर मॉडल स्कूल 
आदि संस्थाओं में भी सबद्ध है। आपके व्यक्तित्व और काम से समाज के 
नवयुवकों का एक नई दिशा व प्रेरणा मिल रही है। समाज मेवा के यज्ञ मे 


निरतर लगे रहने के कारण कई संस्थाओं द्वारा आपका अभिनदन भी किया गया है। माननीय तिवारी जी द्वारा प्रोग्रेसिव जैन 
इन इण्डिया, दिल्ली समाज द्वारा महामना मदन मोहन मालबीय पुरस्कार, कोटा समाज की ओर से युवा रत्न' आदि से 
आपको सम्मानित किया गया है। आप अखिल भारतवर्षीय स्वेताबर स्थानकवासी जैन कान्फ्रेस, नई दिल्‍ली की युवा शाखा के 
वर्तमान अध्यक्ष है। 





पता ९३० पंजाबी मोहल्ला 
घटाधघर, सब्जी मरी, दिब्ली-११० ००७ 


श्रीमती सुलोचनादेवी पी लुकड 


इन्दौर के भड़ारी परिवार में जन्मी एवं सुसस्कारों में विकसित हुई 
श्रीमती सुलोचना देवी लुकड़ परिवार की कुलवधू है। अपने पति श्री 
पुखराजमल एस लुकड़ को मच्ची अर्धांगिती के रूप मे वे धामिक साम्राजिक, 
शैक्षणिक तथा सेवाकार्यों मे उदारता से सहयोग दती है। दृढ़ धार्मिक सस्कार, 
जीवन में धामिक क्रियाएँ और व्यवहार मे निपुण श्रीमती सुलोचना देवी 


अभा एवं स्थानकवासी जैन कान्फ्रेन्स नई दिल्ली की महिला विभाग की 
वर्तमान अध्यक्षा है। 


सौम्य मुस्कराहट, ममता एवम्‌ वात्सल्य भरा हृदय श्रीमती सुलोचना 
देवी की विशषताएँ है। अश्नपूर्णा की भाति अतिथि सत्कार एवम्‌ दूसरों के सुख- 
दुख में सहभागी आप एक सरल मिलनसार एवं सबको साथ लेकर चलन 
वाली महिला है। 





पता ७१, गगा विहार रफी अहमद किदवई मार्ग, किग्स सर्कल बबई- ४०० ०१९ 


रे अमृत-महोत्मव गौरव-ग्रथ 


है समाज सौरव  / 
श्री अच्छुछ रास जैन 
क्षबिल भारतवर्षीय श्वेतांबर स्थातकवासी जैन कान्फ्रेन्स, नई दिल्‍ली 
की कार्यकारिणी के सदस्य, श्री अच्छरू राम जैन श्री अनन्तराम जैन के सुपुत्र 
हैं। आप एस एस जैन बिरादरी, लुधियाना (पंजाब) के महामत्री हैं। 
श्री अच्छकू राम जी का लुधियाना भे सिथेटिक यार्न का व्यापार है। 
पता मेंसर्स अनन्तराम अच्छरूराम (रजि ) 
कटरा- नौहरिया लुधियाना-१४१ ००८ 





श्री अभय कुमार जैन 


श्री अभय कुमार जैन बरताला (पंजाब) निवासी श्री नुराताराय जैन 
के सुपृत्र है। आपके पिताश्री की धर्म में अटूट श्रद्धा थी और धार्मिक प्रवृत्तियो 
में बड़ी रुचि रखते थे। बरनाला में जैन स्थानक बनवाने के लिए जमीन 
उन्होंने ही दी थी। आपकी पत्नी श्रीमती अजना जैन भी धामिक और 
सामाजिक कार्यों मे भाग लेती है। 


श्री अभय कुमार एक जिंदादिल युवक है। सामाजिक कार्यों मे वे आगे 
रहते है। आप एस एस जैन सभा, चडीगढ के अध्यक्ष हैं। श्री जिनेन्द्र गुरुकुल 
पचकूला में स्कूल के मैनेजर है। अहिसा इन्टरनेशनल चडीगढ़ के सस्थापक 
मत्री है 


श्री अभय कुमार जैन मे फीजेर लि चडीगढ़ मे असिसटेट मैनेजर हैं। 
आप अखिल भारतवर्षीय ए्वेताबर स्थानकवासी जैन कास्फ्रेन्स, नई दिल्ली की 
कार्यकारिणी के सदस्य है। 


प्रता १५८, सेक्टर स १८-7 चडीगढ-१६० ०१८ 


श्री कचरदास मोहनलाल लोढ़ा 


श्री करदास लोढ़ा का जन्म शक १९३७ में महाराष्ट्र के अहमदनगर 
जिले में हिगनगाँव नामक गाँव में हुआ। आपके माता-पिता के सस्कारी होने 
के कारण आपके बचपन से ही व्यावसाथिक और धार्मिक सस्कार है। आप 
लगभग ५० साल से भी पहले अहमदनगर में व्यवसाय हेतु आकर बसे। आपने 
पू गणेशलालजी महाराज का शाति सप्ताह उस समय अपने गाँव में किया 
और पू आचार्य श्री जी का पाँच महीने का चातुर्मास का बोझ आपने श्रीसघ 
की अनुमति से स्वय ही उठाया। आपने अभी पृ सती अर्चना जी का चातुर्मास 
का बोझ भी उठाया। आपको साधु सतो की सेवा की बहुत लगन है। आपने 
कई गाँवों मे जाकर अन्नदान एवं वस्व्दानजैन,अजैन को मानवता धर्म के नाते 
दिया है। आप अहेमदतगर श्री सघ के सघपति के पद पर रह चुके है। आप 
दृड्डियन ऑयल कार्पोरेशन के अहमदतगर और बीड जिले के डीलर है। 


पता में कबचरदास मोहनलाल लोढा, डिस्ट्रिब्यूटर, इडियत ऑयल कार्पोरेशन लि 
२२७४, आइते बाजार, अहमदनगर-४१४ ००१ 
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स्व. श्री कंवरलाल बेताला 


क्री कबरलाल बेताला जितका दुखद निधन कुछ समय पहले हो गया है, 
गुवाहाटी जैन समाज के सच्चे आभूषण थे। जब भी धार्मिक, सामाजिक, 
सद॒कार्यों का अवसर आया, आप अग्रणी रहे। आपने अर्जन एव विसर्जन शब्दों 
को यथार्थ रूप में कार्य परिणत किया था। गमौहाटी का नवनिर्भित जैन भवन 
इसका साक्षात्‌ प्रमाण है। शिक्षा, साहित्य एवं स्थानकों के निर्माण में 
भी आपने मुक्स हस्त से दान दिया। 


आप स्था जैन संघ पूर्वांचल, श्री वर्द्धमान स्था जैन भवन गोहादी, श्री 
आगम प्रकाशन समिति ब्यावर, श्री मुनि हजारीमल प्रकाशन समिति ब्यावर 
एवं गौहाटी सघ के अध्यक्ष थे। अ भा चातुर्मास सूची प्रकाशन बबई के 
उपाध्यक्ष थे। इसी प्रकार अखिल राजस्थान अहिसा प्रचार सघ चित्तोडगढ़, श्री 
महावीर स्वास्थ्य केन्द्र इन्दौर, श्री नेमनाथ ब्रद्माचर्याअरम चॉदवर्ड, भारत जैन 
महामइल बबई, श्री प्राणी रक्षा समिति इृदौर के सरक्षक थे। पूर्वोत्तर 





मारवाड़ी सम्मेलन महिला कोष गोहाटी, वर्द्धआन महावीर बाल निकेतन माउट आबू, श्री अनाथ गोरक्षा समिति डेह' 
(नागौर) तथा जयमल जैन छात्रावास मेहता के ट्ुस्टी थे एवं श्री अभा शवेस्‍्था जैन कास्फ्रेन्स दिल्ली की कार्यकारिणी 
के सदस्य थे। आपकी कर्मठता, कर्तव्यनिष्ठा, कार्यकुशलता, व्यापारिक दक्षता, सत सतियो के प्रति अगाध भक्ति समाज के 
लिए अनुकरणीय है। बड़े दुख का विषय है कि २९ सितम्बर १९८८ को हृदयगति रुक जाने से सुप्रसिद्ध समाजसेवी श्री 


कवरलाल बेताला का निधन हो गया। 


पता मेसर्स ज्ञानबद धरमचद बेताला एटी रोड, गुवाहाटी-७८१ ००१ 


कान्तिलाल जी जैन 


पता ६-|४५, माल रोड, 
राबेरा कम्पाउड, 
दिल्नी-१ १० ००६ 


श्री कीमतीलाल जैन 


सफल और उत्साही युवा व्यवसायी एवं उद्योगपति श्री कीमतीलाल 
स्वर्गीय श्री लैरातीलाल जैन (सरक्षक, एस एस जैन सभा, मेरठ) के सुपुत्र हैं। 
आपका जन्म १९४० में हुआ। आप मिम्नलिखित व्यवसायों के मालिक हैं और 
अपने उद्योग दक्षतापूर्ण चला रहे है -- 


सियालकोट इडस्ट्रियल कार्पोरेशन , मेरठ 
एक्मे सजिकल एड ड्रेसिग्स, मेरठ 

भारत सर्जिकल कार्पोरेशन, मेरठ 

आत्म एटरप्राइजैस, मेरठ 

कुतुब बिल्डर्स, नई दिल्ली 


ब्छ जा >्छ 
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अपने व्यवसाय के साथ-साथ श्री कीमतीलाल जैन सामाजिक, शैक्षणिक और सार्वजनिक कार्यों से पूरी रुचि लेते है। 
आप श्री एस एस जैन सभा, सेरठ थ्री महावीर शिक्षा सदन इन्टर कॉलेज मेरठ और अखिल भारतवर्षीय श्वे सथा जैन कान्फ्रेस, 
नई दिल्‍ली की कार्यकारिणी समितियों के सदस्य है। श्री जैन पश्चिम उत्तरप्रदेश चेम्बर ऑफ कामर्स ए ड इंडस्ट्रीज मेरठ, ऑल 
इृष्डिया हैडलूम मेन्युफेक्चर्स एसोसिएशन मेरठ और लायन्स क्लब मेरठ के भी कार्यममिति के सदस्य हैं। 


पता बी-६५, जैन नगर, मेरठ (उत्तरप्रदेश) 


श्री केवलचन्द बरमेचा 


श्री केवलचन्दजी बरमेचा का जन्म आज से ६९ वर्ष पूर्व अटपड़ा 
ग्राम निवासी स्व उदारमना श्री धनराज जी सा के परिवार में हुआ। 
बहुमुणी प्रतिभा के धनी श्री बरमेचा का जीवन मानवीय गुणों मे अलकृत 
है। आपने मानव सेवा, जीवदया एवं जनकल्याण के अनेक कार्य किए है। 
जैन धर्म की प्रभावना, साधु-सतो की संवा की दिशा मे आप सदा 
प्रयत्नशील है। दक्षिण भारत की मायानगरी मद्रास मे आपका अपना वस्त्र 
व्यवसाय का फलता-फूलता व्यापार है। 


आपका जीवन सरल एवं सादगी पूर्ण है। दिखावे से दूर और मौन 
मवक की तरह रहकर संघ, समाज मे भरपूर योग दने मे आप सलग्न है। 
आप एक कर्मठ सामाजिक कार्यकर्ता है। धामिक प्रवृत्तियों में लीन रहने 
वाले श्री बग्मेचा चौविहार कच्च पानी का त्याग व ब्रद्गाचर्य के स्कन्ध्र 
लिए हुए है। आपने १२ वर्ष तक प्रतिदिन एकासना किए है। जिस दिन 
६ ३० से ७३० तक सामायिक नहीं हो पाई हां तो उस दिन आपका 
उपवास रहता है। पर्व पर्यपण में स्वाध्याय के रूप में बाहर भी धर्म ध्यान 
करवाने हतु पधारते है। 





आप दक्षिण भारत जैन स्वाध्याय सघ के पहले चार वर्ष तक मत्री पद पर थ। आपका परिवार कई परोपकारी टस्टो का 
संचालन कर रहा है, जैस -- ह॒ 


(?) श्री धर्मराज जुगराज बरमेचा चैरिटेबल ट्रस्ट 
(२) श्री केबी जैन टुस्ट 
(३) श्री जुगराज खीवराज केवलचद बस्मेचा ट्रस्ट 


आपने अपने परिवार के सहयोग से शा धनराज जुगराज बरमेचा राजकीय औषधालय तथा प्याऊ आदि का अपने ग्राम 
मे निर्माण कराया है। भगवान महावीर अहिंसा प्रचार सघ के आप उपाध्यक्ष है और ५१,००० रुपए की राशि का सहयोग देकर 
आपने श्री धनराज जुगराज बरमेचा विकलाग केद्र बनाया है। आप आचार्य रघुनाथजी परमाधिक समिति के अध्यक्ष है। मंडिकल 
रिलीफ सोसायटी के उपाध्यक्ष थे। एस एस जैन सघ की कार्यसमिति के आप सदस्य है। मद्रास की सभी सम्थाओ मे आपका पूर्ण 
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सहयोग रहता है। जैन भवत बनाने मे आपका बहुत योगदान रहा है। वर्तमान मे आप सभी सस्थाओ में किसी न किसी पद पर 
कार्मरत है। अखिल भारतवर्षीय श्वेताबर स्थानकवासी जैन कान्फेन्स, नई दिल्ली की कार्यसमिति के आप सदस्य हैं। अखिल 
भारतीय वर्द्धभत परमाथिक ट्स्ट के अध्यक्ष हैं। 


आप स्वभाव से सरल, हसमुख, मिलनसार,धार्भिक विचार वाले अनुशासन प्रिय वयोवृद्ध सज्जन हैं। 


पता में जैन टैक्सटाइल्स 
३५, गोडाउन स्ट्रीट, 
म्रद्रास-६०० ००१ 


श्री केसरीचन्द पालावत 


मधुरभाषी, मिलनसार और अथक कार्यकर्ता श्री केसरीचन्द पालावत 
दिल्‍ली स्थानकवासी जैम समाज के प्रमुख व्यक्तियों मे से हैं। आप एस एस जैन 
महावीर भवन बारादरी ट्रस्ट, चाँदनी चौक, दिल्ली के अध्यक्ष हैं और अखिल 
भारतवर्षीय एवं स्था जैन कान्फ्रेन्स की कार्यकारिणी के संदस्य हैं। आपका 
व्यवसाय मे के के ज्वेलर्स के नाम से है, जिसकी फर्में किनारी बाजार, दिल्ली 
और न्यू देहली साऊथ एक्सटेशन व हायात रिजेसी होटल, नई दिल्ली मे है। 


पता सताइस घरा २९२१, किनारी बाजार, दिलली-११० ००६ 





श्री खेलशकर दुर्लभ जी भाई जवेरी 


श्री खेलशकर दूर्लभ जी भाई का जन्म सन्‌ १९१२ में मोरबी (गुजरात) में हुआ। श्री खेनशकर भाई एक सुविख्यात गुजराती 
परिवार से हैं। जो पिछले ८५ वर्षों से जयपुर मे आकर स्थापित हो गया है। 


लखनऊ विश्वविद्यालय से सन्‌ १९३१ मे स्नातक की डिग्री लेने के पश्चात श्री खेलणकर भाई अपने ज्वेलरी के पैत्रिक 
४ में शामिल हो गए। सत्‌ १९३६ मे आपने पेरिस मे जाकर यही व्यापार आरभ किया, जहाँ से द्वितीय युद्ध शुरू होने तक 
रहें 


जवाहरात के व्यवमाय मे श्री खेलशकर भाई देश के अग्रणी व्यापारियों मे गिने जाते हैं। सन्‌ १९६६ में आप भारत 
सरकार द्वारा निरभित ऑल इंडिया जैम एड ज्वेलरी एक्सपोर्ट प्रोमोशन काउसिल के प्रथम अध्यक्ष नियुक्त किए गए। आपकी 
सूझबूझ से प्रथम वर्ष मे ही जवरो और जवाहरात का निर्यात १० करोड़ रू से बढ़कर २३ करोड़ रुपए हो गया। 


सामाजिक क्षेत्र मे आपने जयपुर मे गुजराती समाज' की स्थापना की है और एक आधुनिक अतिथि गृह बनवाया है। 
आप अनेक सरकारी और सार्वजनिक सस्थाओ से सबद्ध है जैसे -- 
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जयपुर जैंम्बर ऑफ कॉमर्स एड इडस्ट्री, राजस्थान चैम्बर ऑफ कामर्स ड्डस्टरी 
जी टस्ट, अमर जैन मेडिकल रिसीफ सोसाइटी अ भा शवेस्‍्था जैन कान्फेस एड इडस्ट्री, सुबोध डिग्री कॉलेज, सतोकया दुर्लभ 


आपने जयपुर में सन्तोकबा दुर्लभ जी मेमोरियल अस्पताल बनवाया है, जिसकी देखरेख मे वे निजी रुचि रखते है। 


सन्‌ १९७१ के गणतत्र दिवस के अवसर पर राष्ट्रपति ने श्री खेलशकर भाई को पद्मश्री की उपाधि प्रदान की थी। 
पत्ता जोहरी बाजार, जय्॒पुर (राजस्थान) 


श्री गीजुभाई यू. मेहता 


सुप्रांसद्ध औषध व्यक्साय में बॉम्बे ड्रग हाउस एव बॉम्बे ड्रग 
डिस्ट्रीब्यूटर्स के सस्थापक और संचालक युवा उद्योगपति श्री गीजुभाई मेहता 
का जन्म मोरवी मे हुआ था। आपने बीए , एल एल बी की शिक्षा प्राप्त की। 


आप गत ४० वर्षों से औषध उद्योग में लगे है जिसमे उन्होंने महती 
प्रगति की है। अभी पॉच वर्ष पहले उन्होंने दो नई फर्म स्थापित की है, जिनके 
नाम है स्टार फार्मास्यूटिकल्स' और 'स्टार लेबोरेटरीअ', जो जीवन जरूरी 
दवाइयों बनाने में लगी हैं। इनकी दवाइयों का नाम सारे भारतवर्ष मे प्रसिद्ध 
है और अतर्राष्ट्रीय बाजार मे भी ये प्रवेश कर रही है। 


आप मोरबी अरुणोदय मिल्स, में अल्द्रामरीन एड पिमसेट्स, मद्रास 
और भीरुमलाई केमिकल्स, मद्रास के भी सस्थापक-डायरेक्टर हैं। 


सामाजिक क्षेत्र मे भी श्री गीजु भाई मोरबी की यश और कीरति प्राप्त 
सफल सस्था 'सर्वोदय एज्यूकेशन सोसाइटी' के ट्रस्टी तथा मानद मत्री है, 
जिसके तत्वावधान मे साइस आर्ट्स, कॉमर्स, लॉ की कक्षाएँ, कन्या विद्यालय बॉयस हाईस्कूल हुनर उद्योग स्कूल, सार्वजनिक 
वाचनालय आदि अनेक सस्थाए्ँ चल रही है। 





आप बृहत्‌ बबई वर्द्धआान स्थानकवासी जैन महासघ के ट्रस्टी व अध्यक्ष है। भारतीय स्था जैन कास्फ्रेन्स,वेस्टर्न रिजन के भी 
आप अध्यक्ष है। इसी प्रकार श्री मेहता सुविख्यात जैन एज्यूकेशन मोसायटी, बबई के ट्रस्टी और मत्री है और श्री वर्द्धमान स्था 
जैन श्रावक संघ, दादर और माट्‌गा के ट्रस्टी है। 


विविध सामाजिक और सार्वजनिक क्षेत्रों मे आपकी सेवाओ और योगदान को दृष्टि मे रखते हुए महाराष्ट्र सरकार ने 
आपको जे पी की मानद पदवी प्रदान की है। 


पता बाम्बे ड्रग डिस्टिब्यूटर्स ५४-बी प्रोक्टर रोड, बबई ४००००७ 


अमृत-मदहदोत्सव गौरव-ग्रथ 
६७ 


श्री घेवरचद बाबूलाल खिबसरा 


महाराष्ट्र के धुलिया निवासी श्री घेवरचद बाबूलाल खिवसरा एक 
प्रसिद्ध सामाजिक झार्यकर्ता एव व्यवसायी है। आपने अपने पुरुषार्थ एवं सूझ- 
बूझ से व्यापार एवं व्यवसाय मे अच्छी सफलता प्राप्त की है। 


श्री घेवरचद का जन्म २० सितबर, १९४० को हुआ। आपने जे आर 
सिदी हाईस्कूल, धुलिया मे शिक्षा प्राप्त की। शिक्षा काल मे ही आपने पुस्तक 
क्रय-विक्रय का व्यवसाय आरभ कर दिया था और अपनी लगन तथा परिश्रम 
से हस क्षेत्र मे काफी प्रगति और सफलता प्राप्त की। आज निम्नलिबखित 
ब्यवसायिक फर्म आपके द्वारा धुलिया मे मचालित है -- 





१) खिबसरा प्लास्टिक इडस्ट्री 
खिवसरा बुक मैन्युफेक्चरिंग कपनी 
खिवसरा बुक स्टाल 

सतीश प्रिटर्स 

सुगम प्रकाशन 


| 
| 
( 
( 
[ 
(६) मीना स्टोर्स 


अत ॥&छआा ०. €# .२१ 


अनेक धार्मिक एवं सामाजिक सस्थाओं से संबद्ध श्री खिवसरा श्रमिक उत्कर्ष सस्था थुलिया एव नीलकमल हाउसिंग 
सोमाइटी धुलिया के चेयरमैन है। अखिल भारतवर्षीय श्वेताबर स्थानकवासी जैन कान्फ्रेस्स नई दिल्‍ली की कार्यकारिणी के 
सदस्य है। धुलिया से अलक सम्थाओं के सहयोगी, कार्यकर्ता एवं मार्मदर्शक है। सामूहिक विवाह समिति धुलिया * आप 
का वाहक है। आपके कुशल नतृत्व एव प्रतिभा से प्रभावित होकर आपको स्पेशल एक्जीक्यूटिंव मजिस्ट्रेट क रूप मे भी नियुक्त 
किया गया है। श्री घेवरचद खिवसरा की विभिन्न क्षेत्रों मे सेवाएँ अनुकरणीय एवं आदर्श रूप रहेगी। 


पता खिबसरा बुक स्टाल 
१२९४/२ कस्तूरबा गॉधी मार्ग 
धुलिया-४२४ ००१ 


श्री चपालाल सकलेचा 


श्री चपालाल सकलचा का जन्म राजस्थान क॑ पाली जिलान्तर्गत बलूबा 
ग्राम में हुआ था। जन्मस्थान से ही व्यापार का शुभारभ किया पश्चात्‌ 
जालना म सोने-चाँदी का व्यापार शुरू किया। इसके साथ ही कुछ समय बाद 
रूई अनाज, शुगर, फटिलाइजर तथा ट्रासपोर्ट का भी धधा शुरू किया। 
*नकी सारे जिले मे शाखाएँ खोली। १९७५ मे बगलौर मे ग्वालियर सूटिग्स के 
वोक वितरण का कार्य भी प्रारभ कराया। १९७६ से फरीदाबाद मे सुदेश 
स्टील इडस्ट्रीज प्रा लि के नाम से स्टेनलेस स्टील शीट्स एवं बर्तन आदि का 
उत्पादन शुरू किया। बाद में आपने यह उद्योग जालना स्थानातर कर दिया। 





अमृत-महोत्सव गौरव- 
हे मृत-महोत्सव गौरव-प्रय 


समाज सेवा की शुरुआत आपने जालना से की। श्री वर्द्धमान स्था जैन श्रावक सघ ट्रस्ट, जालना के आप अध्यक्ष हैं। 
सामाजिक गतिविधियों मे जालना क्षेत्र के प्रतिनिधि कार्यकर्ताओं में से एक आप भी हैं। 


जैन ज्योति' (पाक्षिक, अजमेर) के सस्थापक के नाते कास्फ्रेन्स क नेतृत्व परिवर्तन का जो अभियान आपने शुरू 
कराया था और उत्तरदायरित्वों को वहन करने की दिशा भे जिस उत्साह का प्रदर्शन किया था, उसी उत्साह से कास्फ्रेन्स की 
इद्दौर १९७८ की बैठक में आपने प्रथम बार भाग लिया और मत्री के रूप में आपने उत्तरदायित्व स्वीकार किया। वर्समान 
में आप कान्फेन्स की कार्यकारिण्क्र के सदस्य है। 


पता गणेश भवन, जालना (महाराष्ट्र) 


श्री सी एल. मेहता 


श्री मी एल मेहता का जन्म ५ नवंबर, १९२७ को हुआ। आपका 
क्रेमिकल इंडस्ट्री का मुख्य व्यवसाय है। आप जिन फर्मो से सबद्ध है उनमे श्री 
मीनाक्षी एजेसीज, चदन फार्मास्युटिकल कार्पोरणशन , सी एल महता एड संस 
आदि सम्मिलित है। 


व्यापारिक क्षेत्र में श्री मेहता तमिल चेम्बर आफ कामर्स तमिलनाई 
क्रेमिस्टस एड ड्रगिस्ट एसोसिएशन नेशनल चेम्बर आफ कॉमर्स आदि अनेक 
संस्थाओं के अध्यक्ष मत्री, ट्स्टी आदि के रूप में काम कर रहे है। 





सामाजिक कार्यों में श्री महता सदा आगे रहते है। आप श्री राजस्थानी | 
जैन समाज मद्रास के अध्यक्ष अतर्राप्टीय महावीर जैन मिशन के क्षेत्रीय 
मत्री आदि कितनी ही संस्थाओं के पदाधिकारो है। 


इसी प्रकार आपका शैक्षणिक क्षेत्र से भी महत्वपूर्ण योगदान है। आप निम्नलिखित सस्थाओं मे उच्च पदों पर काम कर 
रह है 


ट 


ख्च्छे 


विजयराज सजन राज मृथा कन्या उच्चतर माध्यमिक स्कूल मद्रास 
धनराज बैद जैन कॉलेज, मद्रास 

धनराज बैद जैन दस्टीट्यूट आफ मैनेजमट 

सी एल बैद मृथा कॉलेज आफ फार्मेसी 

मिसरीमल नवजी मुनोथ जैन पॉलीटैक्नीक 


न्ध्ा 


कि मम कम नमन बन व तक) 
ला । 


न्धड 


आप स्काउट आदोलन मे महती रुचि रखते है और कितती ही सार्वजनिक तथा संवा संस्थाओं में तन, मन ध्रन से कार्य 
कर रहे है। उनकी सेवाओं और क्षमताओं को ध्यान मे रखते हुए सरवार ने इन्हे सेल्स टैक्स, स्टेट इंडस्ट्रीज, आयात व नियरति, 
केन्द्रीय एक्साइज की सलाहकार समितियों की सदस्यता प्रदान की है। 


पता ज्योति निवास, ६२, वरकिंट रोड, टी नगर, मद्रास 


अमृत-महोत्सव गौरव-प्रथ 
8 


थी चन्दूलाल मोतीलाल तालेडा 


पता 'मोती सागर, 
५, न्यू बोट क्लब रोड 


पुणे-४११ ००७ 
क्री चेतन प्रकाश डूगरदाल 


श्री चेतनप्रकाश इगरबाल का जन्म २५ मार्च सन्‌ १९४४ को बगलौर 
में हुआ। आपका बैंकिंग एवं प्रानब्रोकर का व्यवसाय है। धामिक, सामाजिक 
तथा शैक्षणिक क्षेत्र म॑ आप सदा सक्रिय रहे हैं। आप एस एस जैन संघ 
बगलौर और कर्नाटक जैन स्वाध्याय मधघ बालौर के ट्रम्टी है। हित्दो शिक्षण 
संघ बगलौर के सदस्य है और अखिल भारतवर्षीय एवेताबर स्थानकवासी जैन 
कान्फेत्स नई दिल्‍ली की कार्यकारिणी के सदस्य है। 


पता ६१, नशरथ पेट 
बगनौ गए-५६० ०0०२ 


श्री जुगमन्दिर दास जैन 


श्री जुगमन्दिर दास जैन का जन्म ७ सितबर, १९१३ को ग्राम तोशाम 
(हरियाणा) भें सुविख्यात कानूनगों परिवार में हुआ था। आपकी शिक्षा 
दिल्‍ली में हुई और १९३५ में सेट स्टीफन कालेज दिल्ली विश्वविद्यालय स 
उन्होंने बी एस-सी की डिब़्ी प्राप्त की। पढाई समाप्त करन के बाद शीघ्र ही 
आप भारत मरकार की मवा मे प्रविष्ट हुए और एक लबे समय की सविस के 
बाद सितबर १९७१ में डायरेक्टर आफ काप्लट्स एड पब्लिक रिलेशन्स, 
डी जी एम एड डी के पद से सेवा-निवृत्त हुए। 


पिछले ५० वर्षों से आप लगातार सामाजिक कार्या से सक्रिय भाग लेत 
रहे है। आप जैन यगमेस एसोसिएशन शिमला नई दिल्‍ली, जैन सभा नई 
दिल्ली, जैन हैप्पी स्कूल जैन मैत्री सघ ग्रीन पार्क नई दिल्‍ली जैन धर्मार्थ 
होमियां क्लिलिक सजग (स्वाध्याय गाप्टी ) व सजग संगीत मन प्रीन 


पार्क के फ़ाउडर सदस्य है। अभी भी होमियो क्लिनिक क॑ प्रवधक बाई के आप 
अध्यक्ष है। 


सदस्य है। 


पता एक्स-४ ग्रीन पार्क 
नई दिल्‍ली-9१० 6१६ 


अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 








श्री जे डी जैन अखिल भारतवर्षीय शवेनाबर स्थानक्वासी जैन काफ़ेस की कार्यकारिणी समिति एव प्रबंध समिति के 


थी जवरीलाल सी भ्रण्डारी 


श्री जबरीलाल भण्डारी का जन्म तासिक में सन्‌ १९५५ में हुआ। 
आपने बी एस सी तक शिक्षा प्राप्त की है और फारेस्ट ट्रासपोर्ट काट्रेक्टर एवं 
बिल्डिंग मटेरियल सप्लायर्स का व्यवसाय कर रहे हैं। 


सामाजिक और धामिक कार्यों मे आपकी विशेष लगन है। आप श्री 
वर्द्धमान स्था जैन श्रावक सघ, नासिक के मत्री हैं और श्री वीतराग सेवा सघ, 
नासिक के समोजक है। श्री जबरीलाल अखिल भारतवर्षीय श्वे स्थानकवासी 
जैन कास्फ्रेन्स, नई दिल्ली की कार्यकारिणी के सदस्य है। 


पता ६७७, गे लेन, रविवार पेठ, 
नासिक- ४२२ ००१ 


श्री जिनदास जैन 


अम्बाला शहर के निवासी श्री जिनदास जैन श्री सैरातीराम जी जैन 
के सुपुत्र है। आपका व्यवसाथ और उद्योग हवाई चप्पल मेन्युफेक्चर तथा 
एजेन्सी बिजनेस है। 


श्री जिनदास जैन एस एस जैन सभा अबाला सिटी के प्रधान है। श्री 
जैनेन्द्र गुरुकुल प्रबंधक कमेटी के सदस्य है और रोटरी क्लब अबाला के प्रधान 
है। श्री जैन अखिल भारतवर्षीय श्वेस्था जैन कास्फ्रेन्स, नई दिल्ली की 
कार्यकारिणी समिति के सदस्य है। 


पता जैनेन्द्र भवन 
शुक्ल कु रोड, अबाला सिटी (हरियाणा) 


स्व श्री जय कुमार लिग्गा 


श्री जय कुमार लिग्गा का जन्म २३ सितबर, १९२५ को गाँव 
नोरोबाल (जिला-सियालकोट ) में हुआ था। आपने देश के बँटवारे के पश्चात 
उज्जैन (मध्यप्रदेश) मे आकर व्यवसाय आरभ कर दिया और अब यही 
आपकी रोलिंग मिल्स और किराना का व्यापार है। 


सामाजिक व धामिक क्षेत्र मे आप , (१) श्री बर्द्धआात स्थानकवासी 
युवक सघ, उज्जैन के अध्यक्ष (२) श्री वर्द्धमान स्थानकवासी श्रावक 
सध, उज्जैन के सभापति (३) एस एस जैन कास्फ्रेन्स, मध्यप्रदेश के 
प्रात्तीय अध्यक्ष और कार्याध्यक्ष रहे थे। 


अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 











श्री लिग्या अखिल भारतवर्षीयर श्वताम्बर स्थानकवासी जैन कास्फेल्स नई दिल्‍ली की कार्यकारिणी समिति के सदस्य 
शे। दुर्भाग्य स ५ जुलाई, १९८८ को अचानक श्री लिग्गा का निधन हो गया, जिससे कास्फ्रेन्स परिवार को बडी क्षति और 


वेदना हई। + ४2785, 
पता कुमार रोलिग मिल्स, क॑ बी बिल्डिंग, दौनतगज उज्जैन 





श्रीमती जिनेन्द्र जैन 


पता आन्म भवन ३८ आत्म नगर लुधियाना 


श्री जीतमल चोपडा 


पता ८४५२ २५ रामनगर अजमेर (राजस्थान) 
श्री तनसुखलाल माणकचन्द झाबड 


श्री लनसुख माणकचद झाबड औरंगाबाद (महाराष्ट्र) के एक युवा 
सामाजिक कार्यकर्ता एव जैन जगत के उदीग्रमान नेता है। आपका जन्म ८ 
जुलाई सन्‌ १९५० को हआ। आप अखिल भारतवर्षीय श्वेताम्बर 
स्थानकवासी जैन कास्फ्रेत्स नई दिल्‍ली की कार्यकारिणी के सदस्य हैं। 
औरणाबाद की अनक सस्धाओं के काषाध्यक्ष संदस्थ आदि त॑ रूप मे कार्यरत 
श्री झाबड़ एलेक्ट्रिक मर्चेन्टस एसॉसिएशन एव श्री श्वताम्बर जैन युवक सघ 
के अध्यक्ष है। 


आप पाइप्स स्विचगियर मोटर्स जे वितरक है और बिल्डिंग 
प्रामोर्र्म तथा बिल्डर्म है! एक व्यवसायी व रूप मे सफल श्री झाबट गत वर्ष 
एग्लैड, फ्राम इटली प जमनी, बेल्जियम स्विटजरलैड आदि दशा का भ्रमण 
कर चुक है। सत संवा हतु आप सदैव तत्पर रहते है। युवा जगत के लिए आप 
प्रेरणा स्रात है। 


पता झाबड़ निवास गुलमटी औरंगाबाद ४३१००१ 


श्री तेल्राम जैन । (६ ० 


श्री लेलूगम जैन पताब में स्थानकवासी जैन समाज के अग्रणी सुक्रावक 
है। आप एस एस जैन महासभा पज़ाब (उत्तर भारत) क॑ अध्यक्ष है। आप 
आचार्य आत्माराम जैन अस्पताल लुधियाना उपाध्याय श्री फुलचद जैन 
पब्लिक स्कूल लुधियाना तथा अमर जैन होस्टल, चंडीगढ़ क भी अध्यक्ष है। 
साधु-सता की सवा में महती रच रखने वाले श्री जैन श्रमण सघ सपर्क के क्षेत्र 
मे अखिल भाग्तवर्षीय श्वेताम्बर स्थानकवासी जैन कास्फ्ेन्स को पूर्ण सहयोग 
देते रह है। आप वर्त्तमान में कान्फ्रन्स की कायकारिणी के सदस्य है। आपका 
हांजरी का व्यवसाय हैं। और । 


क्र 





पता मेसर्भ मी एल जैन होजरी द्रीवी-२१३ वेट गज जुधियाता-१ ८१००८ ध 36 7 अर 


छ्र अप्ृतत-महोत्सव गौरव-प्रथ 


श्री दर्शन कुमार जैन 


श्री दर्शन कुमार जैन अपने व्यवसाय और सामाजिक व धामिक कार्यों 
में जम्मू के प्रमुख व्यक्तियों में गिने जाते है। आप जे एन्‍्ड के अल्यूमिनियम 
यूटेसिल भेन्युफेक्चरर्स एसोसिएशन, मे जैन स्टील, में किगसिन्न डिस्ट्रीब्यूटर्स 
प्रा लि, में किसवे और फेडरेशन ऑफ इडस्ट्रीयल एड कॉमर्स, जम्मू के 
अध्यक्ष, मेनेजिंग पार्टनर आदि के रूप में सबद्ध है। 


श्री दर्शन कुमार श्री महावीर जैन सोसायटी, जम्मू के अध्यक्ष है। 
अखिल भारतवर्षीय श्वेताम्बर स्थानकवासी जैन काम्फ्रेन्स, नई दिल्‍ली की 
कार्यकारिणी के सदस्य है। 


पता ३ ए |मी , गाँधी नगर जम्मू। 


श्री दानमल कचरदास नाहर 


श्री दानमल नाहर का जन्म अहमदनगर में २३ फरवरी मन्‌ १९३३ 
को हुआ था। अपने व्यवसाय के साथ-साथ धारमिक तथा सामाजिक कार्यो में 
आपका योगदान महत्वपूर्ण रहा है। आप गत दस वर्षों सं आनन्द प्रतिष्ठान 
पुणे की साधारण सभा के सदस्य है तथा नेमीनाथ जैन ब्रह्मार्याश्रम नमीनगर 
के काषाध्यक्ष है। आप श्री तिलोक रत्न सथा जैन धार्मिक परीक्षा बाई 
अहमदनगर क टुस्टी है और अखिल भारतवर्षीय श्वताम्बर स्थानकवासी जैन 
कान्फ्रन्स नई दिल्‍ली की कार्यकारिणी के सदस्य है। 


पता प्रेमदान होटेल्स प्रा लि, तगर मनमाद रोड, अहमदनगर-८१ ४००१ 


श्री दुलीचद पुनमचद जैन 


श्री वर्दधमान स्थानकवासी जैन श्रावक संघ खड़वा के अध्यक्ष श्रो 
दुलीचद जैन ने अपनी धामिक उपलब्धियों मे सन १९८५ मे जैन स्थानक का 
निर्माण करवाया है, जिससे एक धामिक पाठशाला और वाचनालय भी चल 
रह है। आपने एक महावीर कीति-स्तम्भ का भी निर्माण कराया है, जिस पर 
भगवान के उपदेशों का उल्लेख है। 


सार्वजनिक हित के कार्य में आपने अपने पूज्य पिताजी की याद में एक 
प्याऊ का सिर्माण कराया है। गरीबों को मुफ्त भोजन दने का भी आयाजन 


है। 


पता रामकृष्ण गज, खड़वा (मप्र) 


अमृत-महीत्सव गौरव-ग्रथ 








७३ 


भरी सी. धर्मीचन्द जैन 


थी धर्मीचन्द्र जैन का जन्म सन्‌ १९३३ में झूठा गाँव, जिला-पाली 
मारदाड (राजस्थान) में हुआ। अत्यत मिलनसार और मितभाषी श्री 
धर्मीचन्द जैत पिछले २० वर्षों से अनेकों उद्योगो का सचालन तथा विभिन्न 
कपमियों का प्रवर्तन कर रहे है। आप धामिक कार्यक्रमों के सचालन में सक्रिय 
सहयोग देते है। हिमगिरि कल्याण आश्रम के सरक्षक के रूप में पहाड़ी जन 
जीवन के विकास में आप सक्रिय रुचि रखते है। आप राजस्थान परिषद, 
चडीगढ़ और वनघासी कल्याण आश्रम क॑ सस्थापक सदस्य है। श्री धर्मीचन्द 
पिछले १५ वर्षो से ग्राम सरपच झूठा एवं छ वर्षों से जिला प्रमुख पाली के 
रूप में ज़न समस्याओं का समाधान तथा विभिन्न विकास कार्यो की योजना 
तथा क्रियान्वयन की महत्वपूर्ण भूमिका निभा रहे है। आपने अकाल के समय 
में गायों व पशुओं हंतु सस्ता चारा उपलब्ध करवाने हेतु पशु शिविरों का 
इतजाम करवाया था। व्यवसाथिक एव सार्वजनिक क्षेत्र मे आप हिमाचल 
प्रदेश स्माल स्केल इंडस्ट्रीज के अध्यक्ष है। अपने औद्योगिक क्षेत्र मे आप 
हिमाचल प्रदेश केबल एड कडक्टर एसोसिएशन के सदस्य है। निम्नलिखित 
फर्मों के आप मैनेजिंग डायरेक्टर, चेयरमेन डायरेक्टर है 


१ हिमाचल कड़कटर्स लिमिटेड 
२ हिमाचल प्रदेश ट्रयूहम्स एण्ड वायर लिमिटेड 
३ हिमालय प्रदेश एलूमोनिया लिमिटंड 


पता हिमाचल कडक्‍टर्स प्रा लि सपरून जिला-सोलन हिमाचल प्रदेश 


श्रीमती ननन्‍्दा सुमति प्रसाद बाफना 


पता २२ गोविन्द महल ८६-बी, मरीनड्राइव बम्बई-४००००२ 


श्री निहालासह जैन 


श्री निहालसिह जैन का जन्म आगरा में ९ जुनाई १९३९ को हआ 
था। आपके पिता श्री फतहसिह जी वोहरा तगर के एक समृद्ध एव सुसस्कार 
सपन्न व्यक्ति ये। आप अतिथि सत्कार के लिए विशेष स्मरण किए 
जाते है। आपकी माताजी एक धर्मपरायण, गुरभक्त स्वभाव से मृदु स्नेहणील 
एवं सुगृहिणी है। आपका विवाह नीलम द॑ंवी के माथ हुआ। 


आपने आगरा के मट जान्स कॉलेज आगरा कालेज, दयाल बाग 
इजीनिर्यारिग कॉलेज तथा वाराणसी के एनीबीमेट कॉलेज में शिक्षा प्राप्त कर 
इंजीनियरिंग मे स्नातक की उपाधि प्राप्त की है। 


७४ अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 








आपके पिताम्रह स्व सेठ अचलसिह जी ने लोकसभा मे आगरा का लगभग २५ वर्षों तक प्रतिनिधित्व किया। 
आप पर आपके पितामह के व्यक्तित्व की छाप स्पष्ट झलकती है। आप नगर के प्राय सभी धार्मिक एक सामाजिक 
समारोहो मे उत्साहपूर्वक भाग लेते हैं। राजनैतिक क्षेत्र मे आप  प्रारभ से ही भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस से सबद्ध रहे है। 
शहर कांग्रेस कमेटी के महामत्री, प्रदेश कांग्रेस कमेटी की कार्यकारिणी के सदस्य रहकर वर्तमान भे आप आगरा शहर कांग्रेस 
(६) कमेटी के अध्यक्ष है। नगर की सामाजिक एव शैक्षणिक सस्थाओं में आपका सदैव योगदान रहता है। नैतिक, सागरिक 
सध के संस्थापक सदस्य, भगवतीदेवी जैन कन्या महाविद्यालय की प्रवध समिति के सदस्थ, आगरा कॉलेज, अचल ट्स्ट तथा 
बी आर टुस्ट के ट्रस्टी के रूप मे आप आज भी सेवारत है। सन्‌ १९८० में आप लोक सभा के सदस्य चुने गए। सन्‌ १९८५ 
में पुन निर्वाचित होकर आप वर्तमान लोकसभा मे. आगरा का प्रतिनिधित्व कर रहे है। अखिल भा श्वे स्थानकवासी जैन 
काम्फ्रेस के आप सम्मानित सदस्य है। 


श्रीमती नीलम ओसवाल 


भारतीय सस्कृति मे नारी समाज का भी महत्वपूर्ण स्थान रहा है। 
समय-समय पर अपने कार्य द्वारा देश, समाज, धर्म के क्षेत्र मे नारी ने अपना 
अमूल्य योगदान प्रदान किया है। उसी लड़ी की कड़ी में श्रीमती नीलम 
ओसवाल का भी अपना महत्व है। श्री सुभाष ओसवाल की धर्मपत्नी होने क 
कारण आपके जीवन मे भी धर्म समाज व देश संवा के मस्कार रह है। इसी 
कारण जहाँ एक ओर आप सद्गृहणी के रूप में रही है, वही दूसरी ओर एक 
युवा उत्साही कार्यकर्त्री के रूप भे समाज सेवा हतु सदा तत्पर है। इस अल्पायु 
में आपने जो सेवा दी है वह अतीब प्रशसनीय है। आप अखिल भारतवर्षीय 
शव सथा जैन वान्फ्रेस, जैन वीर युवती क्लब जैन महिला संघ दिल्‍ली आदि 
अनेक संस्थाओं मे अपना सक्रिय सहयोग प्रदान कर रही है। 





पता ५९० गली बजाजान सदर बाजार दित्ली ११०००६ 
श्री नेमीचद चोपडा 


श्री नेमीचद चोपड़ा का जन्म १५ अगस्त सन्‌ १९४८ को ग्राम 
पालासनी जिला जोधपुर (राज ) में सुश्रावक श्री रावतमल जी चोपडा के 
यहाँ हुआ। नौ वर्ष की अवस्था में आप ग्राम धृधाडा जिला जोधपुर (राज ) 
के स्व श्री खीवराज जी चोपडा के यहा गोद चले गये। तकनीकी में 
डिप्लोमा प्राप्त श्री चोपडा बचपन से ही बड़ी कुशाग्रबुद्धि एव वाक्‌ कला में 
कुशल थे। सन्‌ १९७३ में आपने पाली में अपना व्यवसाय प्रारभ किया। अपनी 
व्यवहार कुशलता, एवं लगत, कठिन परिश्रम के फलस्वरूप आपने उद्योग के 
क्षेत्र मे अच्छी सफलता अजित की। आपने सभी वर्गों और व्यवसायियों के 
साथ टेक्सटाइल उद्योग भे भारत सरकार से फैल्ट प्रोसेस को कर मुक्त करवा 
कर अपनी प्रखर प्रतिभा का परिचय दिया। आप किसी वर्ग विशेष या समाज 
तक ही सीमित नहीं हैं अपितु विविध धर्मों वर्गों, सस्थाओ एवं समाज से 





अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 
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मबद्ध है। आप अखिल भारतवर्थीय श्वे स्‍्था जैन कास्फ्रेस नई दिल्‍ली की कार्यकारिणी के सदस्य हैं। वर्तमान मे आप 
भारत जैन महामहल शाखा, पाली श्री वर्द्ध स्था जैन नवय्रुवक संघ, पाली दी फैल्ट एड केलेडरिंग एसोसिएगन,पाली 
एव ग्रीन पार्क विकास सर्मित पाली के अध्यक्ष पद का सुशोभित कर रहे है। श्री चोपडा ने ग्राम धुन्धाडा में जैन मदिर 
प्रतिष्ठा महोत्मव समारोह में एव पाली में आचार्य रघनाथ स्मृति भवन निर्माण में जो उल्लेखनीय योगदान दिया है, उसे 
(वस्मृत नहीं किया जा सवेगा। 


पता ?» ग्रीन पार्क वीर दुर्गादाम नगर पाली मारबाइ 


श्री नेमीचद फूलचद कर्नावट 


श्री तमीचद कर्नावेट का जत्म १८ दिसबर सन्‌ १९ ४? का हुआ। आप 
पूना मे चार्टई अकाउन्टन्मी की प्रेक्टिस कर रहे है और माइर्त कालेज पृना 
में (पार्ट टाइम) लक्चरार भी है। शिधा के समय आप सदा सर्वप्रथम स्थान 
लेते रहे है। धामिक एवं सामाजिक क्षत्र मं श्री कर्नावट विभिम्न सस्थाओं से 
सबद्ध है जैसे 


» प्रधानमत्री-आनद प्रतिष्टान पूना 

२ मानद मत्री-मई १९८७ में अखिल भारतवर्पीय श्री वर्धमात स्थानक्वासी 
जैन श्रमण संघ सम्मलन समिति पूता 

३ कार्यकारिणी सदस्य श्रो तर्धमान शव स्था श्रावक संघ साधना सदन पूना 
८ कार्यकारिणी संदस्य-अखिल भा एवं स्‍्था जैन काफ़स न दिल्‍ली 





पता चार्टर्द अकाउटेट जुन्नार्वर दा मंदिर बिल्डिंग ५९६, सदाशिव पठ 
लक्ष्मी रोट पूना-4११-३० 


श्री पदमचन्द पालावत 


पता १ 29 भारित्य कज आगरा २८(२००१ (उप्र) 


श्री प्रकाशचद रुणवाल 


श्री एम प्रकाणचद रणवाज आप श्री मॉगीलाल रणवान के सुपत्र ह। 
आप काफ्रस की वार्यकारिणी के सक्रिय सदस्य है। आपका मेंसूर में पान 
अाकर और ज्यूजरी का व्यत्रसाय है। 
पता १२७ दानुमैया चौक मैसूर-४.५,५ ००८ 





५ अमृत-महात्सव गौरव-ग्रथ 


श्री प्रकाश बी. कर्नावट 


अखिल भारतवर्षीय श्वे स्था जैन कास्फ्रेन्स की कार्यकारिणी के सदस्य 
एवं युवा कार्यकर्ता श्री प्रकाश कर्नावट का सहकारी बैंकिंग के क्षेत्र मे 
महत्वपूर्ण योगदान रहा है। आप महाराष्ट्र स्टेट को-ऑँप बैक्स एसोसिएशन 
लि बबई के दो बार अध्यक्ष चुने गये। इसी प्रकार अब आप राज्य अर्बन को- 
ऑप बैक्स बोर्ड के एक्जीक्यूटिव सचालक भी हैं। आप धूलिया पीपत्स बैक के 
तीन वर्ष तक अध्यक्ष रहे है। 


पाँच वर्ष पूर्व अकाल में श्री प्रकाशजी ने स्वय के ट्रेक्टर-ट्रेलर द्वारा धुलिया 
में भिन्न-भिन्न जगह पानी देने की व्यवस्था की। सहकारी बैंकिंग क्षेत्र में 
घोगदान एवं निर्धन मध्मवर्गीय लोगों को भह्ायता देने को ध्यान मे रखते हुए 
तत्कालीन महाराष्ट्र के मुख्यमत्री ने श्री प्रकाश जी का सम्मान पत्र दिया था। 
श्री कर्नावट जैन समाज के उत्साही युवा नता है। आप समाज की विभिन्न 
सस्थाओ म॑ कार्य कर रहे हे, जैसे 





१ मुनि श्री हजारीमल सेवा सस्था, ब्यावर। 

२ युवक बिरादरी क दो वर्ष अध्यक्ष रहे। 

३ जैन बोडिग धुलिया क॑ संक्रेटरी थ। 

४ लायन्स क्लब के सक्रेटरी थे। 

५ धुलिया जिला सास्क्रतिक मडल के संस्थापक सदस्यथ। 

६ रेंडक्रास के सदस्य। 

3 थी शिव छ़त्रपति स्मारक समिति के सदम्य। 

८ डडो अमेरिकन सोसायटी द्वारा लाइट ऑफ धुलिया सिटी ' मह-सम्मान प्राप्त 


व्यवसायिक क्षत्र में श्री प्रकाश क्नावेट किलोस्कर ट्रेक्टर्स पुरस्कार प्राप्त है और हिन्दुस्तान ट्रेक्टर्स व बिरला उद्योग 
ममह सिमित ओशिट इले मांटर्स के अखिल भारतीय विक्रेताओं मे प्रथम कमाक के विक्रेता है। 


पता में क्नावट आटोमोबाइल्स वीर सावरकर रोर धुलिया 
श्री प्रमोदचद जैन 


एक उत्सादी युवा कार्यकर्ता है जा काफ्रेस की दिल्ली युवा शाखा क॑ 
अध्यक्ष व काफ्रेस की कार्यकारिणी के सदस्य है दिल्‍ली चाँदनी चौक क्षेत्र क॑ 
महावीर भवन ट्रस्ट के ट्रस्ट व सत्री पद पर कार्य कर रह है। अनेक संस्थाओं 
मे, स्वाध्याय सघ व युवा सप्र आदि में विभिन्न पदों पर कार्य कर रह है। 

बैक आफ इंडिया के नौणडा ब्राच म॑ मैनजर है। 

प्रा १८११-चीरा खाना मालीवाडा दिल्‍्ली-११०००६ 
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श्रीमती प्रेमलता जैन 


बयालीस वर्षीय श्रीमती प्रेमलता सब्जी मंडी नई दिल्‍ली की जैन 
समाज की एक उत्साही और लगनशील महिला कार्यकर्ता है। श्रीमती जैन 
अ भा श्वे स्था जैन काप्फ्रेन्स के कोषाध्यक्ष श्री निर्मल कुमार जैन की धर्मपत्नी 
है और अपने इलाके मे स्थित काल्हापुर मार्ग जैन स्थानक के सभी कार्यक्रमों 
में पूर्ण सहयोग देती है। इस स्थानक में पधारे सतो के चातुर्मास के ममय आप 
जैन साधु एवं साध्वियों की सेवा में रत रहती है और स्थानक की व्यवस्था 
तथा दर्शनाथियों की सुविधा का विशेष ध्यान रखती है। आप वीर युवक संघ 
कोल्हापुर मार्ग की अध्यक्षा भी रह चुकी है। 


पता ६५, ई कमला नगर दिल्ली-११० ००७ 





श्रीमती पारसरानी मेहता 


आप सुप्रसिद्ध सामाजिक कार्यकर्ता श्री फकीरचद्र जी मेहता की 
सहधरमिणी है! आप स्वय भी कई धार्मिक, सामाजिक एवं शैक्षाणक संस्थाओं 
में पदाधिकारी व कार्यरत है। साथ ही अपनी लेखनी व वक्तव्य द्वारा हमेशा 
समाज को प्रेरणा दती रहो है। कई सभाओं को संबोधित कर अपनी छाप 
छोडी है। अ भा एवं स्था जैन कान्फ्रन्स के महिला विभाग की पूर्व अध्यक्षा है। 
भीतासर महिला सम्मेलव की भी अध्यक्षता की। जैन समाज की महिलाओं में 
नव जागरण आए, इस हेतु सदैव तत्पर है। 


मिलनसार म्रदुभाषी सुलेखिका सहज वक्ता पारमरानी सेहता न 
भूसावल में प्रथम राजस्थानी महिला आनरेरी मजिस्ट्रेट व समाज कल्याण 
योजना की चेयरमेन के पदो पर वर्षो तक कार्य किया है। १६ अप्रैल, १९२६ 
# की, जन्म औरगाबांद के देवड़ा परिवार में हुआ। अपनी सतान को सस्कारित करना माता का प्रथम कर्तव्य है। इस उक्ति 

आपने जीवन मे साकार किया है। फलस्वरूप पृत्र-पुत्री पुत्र वधुएँ आदर्श परिवार की मिसाल हैं। 





पता पारस  ६-डॉ भडारी मार्ग इन्दौर (मध्यप्रदेश) 


ह अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 


श्री फूलचखद जैन 


प्री फूलचद जैन स्थानीय जैन समाज के प्रतिष्ठित वयोवुद्ध नेता हैं, 
जिनके अनुशासन और नेतृत्व पर पूरा भरोसा किया जा सकता है। साधु-सतो 
की सेवा मे रत ८२ वर्षीय लाला फूलचद (भाईजी) कोल्हापुर रोड, सब्जी 
मडी, दिल्‍ली के जैन स्थानक की सुब्यवस्था और अपनी शक्ति के अनुमार 
अन्य धामिक व सामाजिक कार्यों में पूरा योगदान देते हैं। 


अनुशासन प्रिय तथा साफगो (सत्य वक्ता) श्री फूलचन्द भारत के 
स्वतत्रता आदोलन के सेनानी है और आजकल सन्‌ १९०५ से सन्‌ १९४७ 
तक के ४० वर्ष के स्वतत्रता आदोलन के इतिहास पर शोध कार्य कर रहे है। 
आप कई वर्षों से अ भा शवे स्‍था जैन काफ्ेस की कार्यकारिणी के सदस्य है और 
आवश्यकतानुसार अपना सहयोग देने को तैयार रहते है। सन्‌ १९७८-७९ में 
जब जैन भवन संबंधी कलह और मुकदमे चल रहे थे, तब श्री फूलचद 


जैन न्यायिक तथ्य सकलन विभाग के संयोजक थे। काफ़ेस द्वारा प्रकाशित जैन स्थानक निर्देशिका' का सकलन और सपादन 
आपने ही किया था, जिसमे सारे देश के चार हजार जैन स्थानको का पूरा ब्यौरा दिया गया है। 





पता १९ ्ए जवाहर नगर दिलल्‍ली-११०००७ 


श्री बालचद देवीचद जी सचेती 


श्री बालचद सचती का जन्म १४ जुन १९३०९ को पूना में हुआ। आप 
एक सफल और प्रगतिशील व्यवसायी है। अपनी सभी सवधित फर्मों के आप 
प्रभख है जैसे दवीचद उत्तमचद सचेती सम्तेती एड कपनी, मचेती फार्म 
( ्ई ) आदि। व्यापार के क्षेत्र मे पुणे होलसेल ग्रेन एड ग्रोसरी मर्चेटस 
एसोसिएशन पूना मर्चेट चेम्बर्स के अध्यक्ष उपाध्यक्ष रहे है। 


विभिन्न उद्देश्यों वाली सार्वजनिक सस्थाओं म॑ आप सक्रिय है। जैसे 


) कैम्प एज्यूकेशन सांसाइटी। 

) मोघाड़ी कामगार बोडी 

) महाराष्ट्र चैम्बर ऑफ कॉमर्म बबई। 
) आगरकर हाईस्कल। 

) फतेहचद हाईस्कूल पुणे। 

) आनद प्रतिष्ठान 





सार्वजनिक क्षेत्र मे सेवा के उपलक्ष्य में आपको कई बार सम्मातित 
किया गया है। 


पता “मनिषा” १६३, मुकुद नगर, पुणे-४११ ०३७ 


अमृत-महोत्मव गौरव-ग्रथ 
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श्री भवरलालजी गोटावत 
आप एक कर्मठ सामाजिक कार्यकर्ता है। धासिक व सामाजिक सस्थाओं 
ब कॉफ्रेस के कार्य में आपका भारी थोगदान रहा है। आप कार्यकारिणी के 
सदस्य हैं एवं बैगनौर श्रीसघ के अध्याव हे। 


पता न-२४, राजा मार्केट बैगलौर-०५४०००० 
श्री भेवरलालजी मुणोत 


श्री भर्वेरलाल जैन न बारह वर्ष की उम्र में 'भ्री महावीर मित्र मढ़त 
नामक सम्था स्थापित की। उस समग्र टैदगबाद एवं सिकदेशबाद में केवल 
यही एक पजीक्त जैन सस्था थी। वे इस संस्था के दस वर्षों तक सचालय एवं 
अध्यक्ष रह इन्होंने श्री वर्धमात स्थानकवासी जैन श्रावक संघ की सभी 
गतिविधियों मे पूर्ण सक्रियता से भाग लिया। 


सन्‌ १०५१ मे जियो क्लब के मत्म्य बन तदूपरात इस क्लब की 
आधारभूत कियाओं को संचालित करत हुए अध्यक्ष बने। उन क॑ अध्यक्षकाल 
में लियों बलब ने उल्नेखनीय प्रगति की। 





वप्स्क होने के बाद 'लायस क्लब आफ सिकदराबाद टवान सिटीज नामक नए क्लब की स्थापना मे 
योगदान दिया। “सके बाद इस क्लब के चाटर सचिव उपाध्यक्ष एवं क्रमश वर्ष /३-८४ में अध्यन बन। वर्ष ४८... ४५ भर 
जिला सत्राकोप के जिलाध्यक्ष बन और जिला निदशिया विज्ञापन समिति कद अध्यक्ष बन। 


सते ४५-८४ में लायस क्लब्र के धत्रीय अध्यक्ष बत। उस समग्र इनयो सर्वोच्च क्षेत्राध्यक्ष पराषित किया गया। हन्होंन वर्ष 
“६-८७ में उपजिलाश्यक्ष लायस क्लब का पद सभाजा। 


इल्ह लागस क्लब अतरराष्ट्रीय प्रतिष्यात की गौरवशानी सूची में नामाकित किया गया। इन्होन सुदूर पूर्व दशा एव 
जापान बी यात्राएँ की। जापान की राजधानी टोक्यां म आयाजित अतरराष्ट्रीय वार्ता में आग लिया। 


उपरोक्त संगठपों के अतिरिक्त ये जैय यूथ क्‍्लब, नगर सुधार न्यास (समिति) सिकदराबाद क्‍्लाथ एसोसिएशन 


व्यापारिक संगठन और अनक सामाजिक सास्क्ृृतिक एवं व्यापारिक संगठनों स्‌ सक्रिय रूप मे जुड़े है। आप अखिल भारतवर्षीय 
इस रथा जैन काफ़ेस, नई दिल्‍ली की कार्यकारिणी समिति क॑ मदस्य हे। 


पता मे जैन ॥जसीज 


७०५ ७६५ ४६ पौट माबिट 


सिकदेराबाद ५७७७५ . 


है अमृत-महात्मव गौरव-ग्रथ 


श्री भेंवरलाल जी गोदी 


मद्रास कहर के कर्मठ सामाजिक कार्यकर्ता श्री भेंवरलाल गोठी 
स्थानकवासी जैन जगत के जाने-माने नेताओं में है। आप वर्षों तक अखिल 
भा श्वे सथा जैन कास्फेस, नई दिल्‍ली के मत्रीपद पर रहे है। मद्रास के 
श्री वर्धमान श्वे स्थानकवासी जैत महासध के आप महामत्री और भगवान 
महावीर अहिसा प्रचार सघ के उपाध्यक्ष है। आप तमिलनाडु की प्रत्येक जैन 
धासिक और सामाजिक संस्था से किसी न किसी रूप में सबद्ध है। 


शैक्षणिक व सार्वजनिक क्षेत्र में भी आप सदा सक्रिय है। श्री तेजगज 
सुराणा जैन विद्यालय के आप अध्यक्ष है और जैन एजुकेशन सोसाइटी एब 
जैन महिला विद्या सघ की कार्यकारिणी समितियों के सदस्य है। श्री जैन 
मेडिकल रिलीफ सोसायटी के भी आप अध्यक्ष है। 





पता १६१, मिट स्ट्रीट 
(प्रथम मजिल) मद्रास-६०० ०७९ 


श्री भाईलाल भाईजी तुरखिया 


श्री भाईलाल भाई तुरखिया का जन्म कराची में एक सपन्न परिवार में 
दिनाक २५ अक्टूबर १९२२ को हुआ। आपके पिताश्री छगनलाल जी लालचद 
जी स्थानकवासी जैन समाज के अध्यक्ष थे। 


आप पर जैन धर्म की शिक्षाओ का बचपन से ही काफी प्रभाव रहा। 
सामायिक एवं प्रतिक्ररण आपको अर्थ महित कठस्थ थ। आपके जीवन पर 
पूज्य फूलचदजी महाराज, पूज्य घामीलालजी महाराज व पूज्य जवाहिराचार्य 
का बडा प्रभाव पड़ा। 


सन्‌ १९४७ में भारत विभाजन के समय आपने बड़ी हिम्मत ग्व 
उदारता से काम करक॑ अनेक जैन एवं अजैन परिवारों को सहायता दे कर 
भारत सुरक्षित रवाना किया। आप अपनी सपूर्ण चल एवं अचल संपत्ति लेकर 
इृदौर आकर बस गए। आपका विवाह जयपुर निवासी श्री विनयचद जी 
जौहरी की भतीजी सुशीचा देवी के साथ हुआ। 





आपने प्रथम बार 'अखिल भारतोय तुरखिया बधु मइडल' की स्थापना कर लगभग ७०० तुरखिया परिवारों को प्रेम एव 
एकता के सूत्र मे बाधा एवं प्रमुख सस्थापक के रूप में कार्यभार सभाला। इसके पश्चात्‌ गुजराती स्थानकवासी जैन मडल के 
अध्यक्ष पद पर रहे। आपने भारत जैन महामइल के मध्यप्रदेश के महामत्री एवं खजाची का कार्यभार भलीभाति सभाला। 
भगवान महावीर के पच्चीस सौ वे निर्वाण महोत्मसब के अवसर पर जैन धर्म के सर्वेक्षण हेतु विदेश गाए एवं जैन धर्म विषयक 
सत्साहित्य का प्रचार-प्रसार किया। 


अमृत-महोत्मव गौरव-ग्रथ 
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आप अखिल भारतवर्षीय श्वे सथा जैन कान्फ्रेस के मद्रास सम्मेलन सन्‌ १९४७ में सम्मिलित हुए एबं तभी से 
कार्यकारिणी सदस्य के रूप में कान्फ्रेस की सेवा कर रहे हैं। श्री तुरखिया वर्धमान स्था जैन सघ, इदौर के ट्रस्टी, अखिल 
भारतीय जैन विद्या परिषद्‌ के सक्रिय मेवर रोटरी क्लब के उपाध्यक्ष है एवं अन्य सामाजिक प्रवृत्तियों मे सेवा देना आपकी 
विशेषता है। अपनी महर्धाभणी सौ मुशीला देवी के मोलह उपवास की स्मृति मे निर्मित गुजराती जैन भवन' इदौर मे आपकी 
अपूर्व दालशीलता का ज्ोतक है। मशीनरी एव केमिकल के व्यवसाय से व्यापारी जगत में अच्छी प्रतिष्ठा प्राप्त कर सामाजिक 
समता एव कर्मवाद निभा रहे है। सामाजिक प्रवृत्तियों की ओर रुचि आपकी विशेषता है। अतर एवं बाह्य से आपका जीवन 
सादगीपूर्ण, सरल एव सात्विक है। 


पता तुरखिया हाउस, १६, पार्क रोड इंदौर 


श्रीमती भुवनेश्वरी जी भडारी 


आपका जन्म अजमेर के सुप्रसिद्ध मेहता परिवार में हुआ। सरल 
स्वभावी एवं धारमिकता से ओत-प्रोत संठ अभयकरणजी मेहता की आप सुपृत्री 


है। 


सन्‌ १९५१ में टदौर क॑ सुप्रसिद्ध उद्योगपति सेठ श्रीमान सुगतमल जी 
भडारी क॑ जैष्ठ पुत्र श्री गजेद्र सिह जी भडारी के साथ आपका विवाह 
हुआ। २४ सितबर १९७१ को इस परिवार पर एक असहनीय बज्भपात हुआ। 
श्रीमान गजेद्र सिह जी साहब का दिल का दौरा पड़ने से देहावसान हो गया। 
जिमसे कारोबार में एव परिवार में बडा आघात लगा। 





आपने केवल जैन मस्थाओं में नहीं बल्कि अजैन सस्थाओं में भी उच्च 
पद प्राप्त करते उनमें रचनात्मक कार्य किए है। जैसे सन्‌ १९६२ में जब पर्दा 
प्रधा प्रचलित थी तब आपने नगर की प्रतिष्ठित बहनों को एकत्रित करके मिलन लडिज क्लब की स्थापना लेडिज क्लब की 
स्थापना की। आप अनको जैन अजैन संस्थाओं से सबद्ध है जैसे श्री जैन दिवाकर विद्या निकेतन ट्रस्ट महावीर स्वास्थ्य केंद्र, 


चदनबाला महिला सघ गीता भवन ट्रस्ट अ भा गजद्र जैन स्वाध्यायध्यान पीठ इनर व्हील क्लब, मप्र जैन स्वाध्याम मघ 
स्वाध्याय मडल जैन संवा सदन, सत्य साई संगठन, सजीबनी मंत्र संगठन, श्री अ भा शव म्था जैन कास्फ्रे, नई दिल्ली, जैन 
सवा सघ आदि। वीरवाल भाई बहनों की सेवा क लिए आपकी भावना बहुत प्रबल है। उनके लिए आपने इसी वर्ष पॉच 
पाठशालाएँ खुलाबाई है तथा पाँच पाठशालाएँ और खोलने की योजना है। 


श्री जैन दिवाबर विद्या निकतेन ट्रस्ट द्वारा आपकी अध्यक्षता मं करीब ?५ लाख रुपए का कार्य पूर्ण हो चुका है। भविष्य 
में ५० लाख की यांजना है। इस स्कूल में वर्नसान में ? वर्ष से ५ वर्ष तक के शिशु अध्ययनरत है। आधुनिक साधनों द्वारा बाल 
शिशुओ का मानसिक विकास किया जाता है। सजीवनी सेवा संगठन के अतर्गत बिकलाग संवा केद्र चलाया जाता है। जिसमे 
विकलागों को अन॑को प्रकार के कार्य सिखाए जाते है, जैस हेन्डलूम चलाना, कुर्सी, टेबल बनाना आदि। 


सत्साहित्य प्रकाशित करवान मे भी आप उदार मन से आधिक सहायता करती है। आचार्य प्रवर १००८ श्री हस्तीमलजी 
मसा के प्रवचनों का सग्रह आपने 'गजेद्र व्याख्यान माला' नामक पुस्तक में बहुत ही सुदर ढंग से किया है। आपके द्वारा छपाई 
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गई पुस्तक अतर्दृष्टि मे चिम्तनशील कवि मधुर वक्ता मुनि श्री महेन्द्र कुमार जी 'कमल के प्रबचनों का सग्रह भी बहुत ही सुदर 


ढंग से किया गया है। 


आपके द्वारा चिकित्सा के क्षेत्र मे भी बहुत मदद की जाती है। हृदय रोग एवं अन्य बढी-बडी बीमारियों के लिवारण हेतु 
आपकी स्वय की ट्स्टो द्वारा बडी मात्रा म॑ं आर्थिक मदद की जाती है। आपके ट्रस्टो से गरीब छात्रों को उच्च अध्ययन हेनु फीस 
एवं पुस्तकों के लिए भी आधिक मदद की जाती है। होनहार छात्र एवं छात्राओ को आप रोजगार दिलाने मे पूर्ण सहयोग करती 


हैं। 
पता नन्दन वन १, महात्मा गॉधी रोड, दृदौर-४५२ ००१। 


क्री जे. माणकचद कोठारी 


क्री जे माणकनच्ंद कोगारी बगलौर के एक अग्रणी सामाजिक 
कार्यकर्ता है। आप कर्नाटक के पान ब्रोकर्स एसोसिएशन के सचिव हैं। आपके 
कार्यकाल में उक्त मस्था ने अपूर्व प्रगति की है। 


इसके अतिरिक्त हिन्दी शिक्षण सध के अतर्गत चलाई गई निम्न लिखित 
आठ सस्थाओ में आप महामत्री के पद को सुशोभित कर रहे है। 


) जुगराज कोठारी हिन्दी बाल मदिर। 

) धनराज फूलचद हिन्दी हाईस्कूल। 

) कला ब वाणिज्य हिन्दी महाविद्यालय। 

) कुन्दतमल साकला पुस्तकालय। 

) अमोलकचद चोपड़ा हिन्दी बालक वस्ती। 

) हुकमीचद खींचा हिन्दी बाल निकेतन। 

) पत्तामी बाई लूणिया कन्या हाईम्कूल। 

) मागीलाल गोटावत हिन्दी जूनियर कॉलेज। 
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पता न १३, किग स्ट्रीट, रिचमड टाउन अशोक नगर, बगलौर-५६०७ ०२५५ 


श्री माणिकचद जैन (बरमेचा ) 


श्री माणिकचद जी का जन्म ३१ जनवरी १९२९ को ओसवाल जैन 
बरमेच्षा गोत्र के सपन्न परिवार में हैदराबाद में हुआ। पिताश्री का ताम श्री 
पश्चालाल जी बरमेत्रा एवं मातुश्री का नाम श्रीमती केसर बाई था। प्रारभिक 
शिक्षा हैदराबाद में तेलगु, हिन्दी एवं उर्दू भाषा में ली। आप जैनेल्द्र गुरुकुल 
पघ्चकूला एव जैन गुरुकुल ब्यावर के विद्यार्थी भी रहे, जहाँ आपने जैन धर्म, 
सस्कृत एवं प्राकृत का अध्ययन किया। कलकत्ता विश्वविद्यालय में जैन न्याय, 
बनारस हिन्दू विश्व विद्यालय में सस्कृत व हिंदी की परीक्षाएँ पास की। 
उस्मानिया विश्व विद्यालय से वाणिज्य शास्त्र (बी कॉम ) एवं कानून की 
डिग्रियाँ प्राप्त की। दो वर्ष तक फर्स्ट क्लास आनरेरी मजिस्ट्रेट के पद पर रहे। 


अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 
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कुछ बर्षों तक कर की बकालत की। आपका स्टील फर्नीचर उत्पादन का व्यवसाय है। सामाजिक व धार्मिक क्षेत्र मे 
आपने कई धर्ममक शैक्षणिक व सामाजिक सस्थाओ की स्थापना की है जिनमे विशेष उल्लेखनीय श्री वर्धमान स्थानकदासी 
जैन श्रावक मंध हैदराबाद, जैन सेवा सघध जिसके आप संस्थापक सदस्य, मत्री व अध्यक्ष रहे। शातिनाथ जैन 
पाठशाला के सस्थापक एवं अध्यक्ष रहे और महावीर जैन छात्रावास के मत्री रहे। 


गत ३५ वर्षों से आप काग्रेस (आई) में सक्रिय भाग ले रहे है। 
पता १६-७-२९३ पन्ना केसर, आजमपुरा, हैदराबाद-५०० ०२४ 


श्री मानकचद मारू 


प्री मानकचद जी मार का जन्म रामपुरा, जिला मदसौर, मध्यप्रदेश 
में दिसबर, सन्‌ १९२० को हुआ। आपके पिता रामपुरा के प्रतिष्ठित परिवार 
के प्रमुख कपड़ा व्यवसायी श्री तेजमल जी मारू थे। घर के सुसस्कारो एव 
धार्मिक वातावरण में शिक्षा-दीक्षा मिलने से बचपन से ही सामाजिक एव 
धामिक कार्यों मे भाग लेने की रुचि जागृत हुई 


आपने रामपुरा से हाईस्कूल परीक्षा पास कर इदौर मे उच्च शिक्षा 
प्राप्त की एव सन्‌ १९४५ में एम्रए की डिग्री तथा सन्‌ १९४७ में एल एल 
बी की डिग्री आगरा युनिवर्सिटी से प्राप्त की। 


श्री मारू ने इंदौर में रहते हुए सामाजिक गतिविधियों में भाग लेना 
प्रारभ किया और मर्वप्रथम स्थानकवासी जैन नवयुवक मित्र मडल के सदस्य 
बने। भारत जैन महामडल की सदस्यता ग्रहण की और उसके माध्यम से 
समाज की गतिविधियों में भाग लिया। सामाजिक एवं धार्मिक विशिष्ठ 
सेवाओं में काम करते के लिए आपको भारत जैन महामडल द्वारा भगवान 
महावीर के २५०० ये निर्वाण दिवस के अवसर पर समाज बधु की उपाधि से सम्मानित किया गया। 





सन्‌ १९५१ से रतलाम तगर का स्थायी निवासी हो जाने से आप यहाँ की सामाजिक एवं धाभिक सस्थाओं मे जुड़े हुए 
है। यहाँ आप स्थानकवासी जैन श्रावक सघ की कार्य समिति के. सदस्य बने। रतलाम में महिला सिलाई केद्र की स्थापना हुई 
जिसके प्रथम मलाहकार बोर्ड के आप अध्यक्ष निर्वाचित हुए। यह सस्था आज प्रगति क॑ उच्च शिखर पर है। सस्या का अपना 
निजी भवन है और डिप्लोमा कोर्म तक का शिक्षण दिया जाता है। रतलाम नगर मे श्री धर्मदास धुलचद धामिक ट्रस्ट के आप 
३० बर्ष से अध्यक्ष है। इस ट्ृस्ट के माध्यम से प्रति वर्ष हजारों मपाए की समाज की असहाय महिलाओ को सहायता दी जाती है। 
संगठन और एकता में विश्वास रखने वाले और ऐसी प्रवृत्तियों में ही कार्यरत श्री मारू अ भा ण्वेस्था जैत कान्फ्रेस की 
कार्यकारिणी तथा भारत जैन महामडल की प्राती4 शाला की कार्यममिति के सदस्य होकर सक्रियता से समाज में कार्य कर रहे 
है। श्री मारू पिछले ३५ वर्षों से रतलाम मे वकालत कर रहे है। 


पता ९०९, न्यू रोड रतलाम-४५७ ००१ (मध्यप्रदेश) 


अश्ृत-महीत्मव गौरव-य्रथ 
८ 


श्री सानसद सिसोदिया 


शी मासनचंद सिसोदिया कामारेड्टी क्षेत्र मे जैन समाज के सक्रिय उत्कट 
कार्यकर्ता हैं। हर सामाजिक समारोह एवं कार्य पर आपका प्रेरणास्पद एवं 
उत्कर्ष भरा मार्गदर्शन कामारेड्डी के जैन समाज सघ को प्राप्त होता है। अपने 


जीवन में आपने लघु स्तरीय अनेक धर्म एवं सामाजिक सेवाओं में जीवन 
समर्पित किया है। 


आप अखिल भारतवर्षीय श्वे स्थानकवासी जैन काफ्रेस की कार्यकारिणी 
समिति के सक्रिय सदस्य है। कामारेड्टी जैन श्रीमघ के उपाध्यक्ष और कान्फ्रेस 
की आध्र प्रदेश शाखा के सदस्य है। 


कामारेंड्री मे शैक्षणिक जागृति हेतु आपने 'कामारड्री आर्ट्स एड साइस 
कॉलेज के निर्माणार्थ आथिक महयोग दिया है। आप कालेज क तथा जी वि 
एस कॉलेज कामारेड्टी के प्रबंध मडलों के मदस्य है। 


समाज सेवक के रूप में जैन समाज, कामारडी को आपका सराहनीय 
सहयोग प्राप्त हुआ है। 





पता में लादुराम मानचद सिसोदिया जनरल मर्चेट एवं कमीशन एजेट सिलसिला रोड कामारेड्डी निजामाबाद- 


५०३ १११ (आप प्रदेश) 


श्री मानकचन्द कर्णावट 
पता में चन्द्ररूप क्‍्लॉथ स्टोर जद््मी राड कोल्हापुर (महाराष्ट्र) 


श्री जी मागीलाल सुराणा 


श्री मागीलाल सुराणा का जन्म ८ नवबर १९३० को ग्राम कुचेरा 
जिला-तागौर राजस्थान में हुआ। आपने बी कॉम एल एल बी तक शिक्षा 
प्राप्त की। 


आप सन्‌ ?९५९ से इंडियन नैशनल काग्रेस के सक्रिय कार्यकर्ता रहे है। 
सन्‌ १९७५ में आप काग्रेस की केद्रीय कैम्पन कमेटी के औद्योगिक फोरम के 
सदस्य थे। सन्‌ १९८२ में आध्र प्रदेश कांग्रेस की कार्यकारिणी के सदस्य भी 
रहे। युनाइटंड हिन्दु-मुस्लिम फ्रट द्वारा १९७५० में आपको यूनिटी सम्मान 
प्रदान किया गया। 


व्यवसाथिक क्षेत्र मे अखिल भारतीय आर्गनाइजेशन ऑफ एम्पलोयर्म 
के कार्यकारिणी समिति के सदस्य इडियन ओवरसीज बैक के डायरेक्टर तथा 


फेडरेंशन ऑफ आध प्रदेश चैम्बर्स ऑफ कॉमर्स एड इडस्ट्रीज के अध्यक्ष रहे है। 


अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 





८५ 


श्री सुराणा अनेक सरकारी सलाहकार समितियों के सदस्य रहे हैं तथा आश्र प्रदेश स्टेट ट्रेडिंग कोरपोरेशन के डायरेक्टर 
भी रहे है। 


शैक्षणिक क्षेत्र में आपने कुचेरा जैन बोडिग और जैन कन्या उच्च माध्यमिक स्कूल की आथिक सहायता की है। आप 
गाँधी नेचर क्योर कॉलेज के अध्यक्ष भी रहे है। 


विविध सार्वजनिक प्रवृत्तियों मे भाग लेते हुए श्री सुराणा साधना मदिर हाईस्कूल, बोलारम और हैदराबाद के फ़ैडस 
अमेचर आर्टिस्ट्स एसोसिएशन क॑ अध्यक्ष और स्काउट्स एवं रोटरी आदोलन से सबद्ध रहे है। 


श्री सुराणा अखिल भारतवर्षीय श्वे सथा जैन कास्फ्रेस की कार्यकारिणी के सक्रिय सदस्य है। 

पता में सुराणा उद्योग, सूर्य टॉवर, एम पी रोड, सिकदराबाद-५०० ००३ 
श्री मिश्रीलाल छगनमल बाफना 

श्री भिश्रीलाल बाफता का जन्म १५ अक्तूबर सन्‌ १९२६ को फागना 


जिला धुले (महाराष्ट्र) मे हुआ। आपकी शिक्षा केवल मैट्रिक तक रही परतु आप 
अँगरेजी, हिंदी, गुजरती, मराठी, पजाबी आदि अनेक भाषाओं मे दक्ष है। 


आपका मुख्य व्यवसाय टाटा डीजल वाहन, बजाज टेम्यो और मारूती 
कारो का वितरण है। इसके अतिरिक्त आप खाद्यानों का व्यापार और टुक 
और ट्रेक्टरों के लिए धन भी उपलब्ध करवाते है। 





आपने धुले पीपल्म को आपरेटिव बैक की स्थापना की जिसके ८ वर्ष कै ५ 
तक अध्यक्ष भी रहे। इसी प्रकार आप मर्चेंट को बैक धुले से भी २० वर्ष से 3. 8 
सबद्ध है। धुले मे महाराष्ट्र के को बैकों के मेनजरों का जो मम्मेलन हुआ था 77, १ 
उसके स्वागताध्यक्ष श्री ब्राफना जी ही थे। 


श्री मिश्रीलाल बाफना धुले की रेडक्रास सोसायटी और लायस क्लब के 
अध्यक्ष पद पर रहे हैं। मन्‌ १९७३ से महाराष्ट्र में अकाल के अवसर पर 
आपने धुले, नादेड, अकोला तथा औरगाबाद जिले में पीने का पानी उपलब्ध करान॑ के लिए पाँच टैकर नि शुल्क दिए थे। 


शिक्षा के क्षेत्र मे श्री बाफना ने ग्रामीण इलाके मे दो स्कूल स्थापित किए हैं और धुले मे विधा वधिनी कॉलेज खोला है 
जो आज प्रशसनीय ढग से चल रहे हैं। 


पता बाफना मोटर्स (प्रा) लि पोस्ट बॉक्स न-५९, 
बबई-आगरा रोड, घुले-४२४ ००३ 


अम्ृृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 
हि मृत-महो 


थी मोहनलाल चोपड़ा 


निम्नलिखित धारसिक व सामाजिक सस्थाओ मे श्री मोहनलाल चोपडा 
का महत्वपूर्ण योगदान है - 


(१) नासिक रोड जैन एवेतास्बर स्था श्रावक सघ के द्स्टी एवं 
भत्री। 

(२) श्री तिलोक रत्न धाभिक परीक्षा बोर्ड (पाथर्डी) अहमदनगर 
के बाघ काम समिति के चेयरमैन। 

(३) श्री वर्धमान फाउडेशन, नासिक रोड के ट्रस्टी व चेयर मैन। 

(४) सौभाग्य पैथोलॉजिकल लेबोटरी के प्रायोजक एवं कार्यवाहक। 


अपने व्यवसाय क्षेत्र मे भी आप अग्रणी हैं और दि नासिक रोड 
देवलाली व्यापारी सहकारी बैक लि के सेयरमैन व मैंनेजिंग डायरेक्टर रहे 
है। 


पता सौभाग्य चैम्बर्स, 
नासिक रोड-४२२ १०१ (महा ) 


श्री रणजीतसिह सोजत्या (भडारी) 


श्री रणजीतसिह सोजत्या (भडारी) उदयपुर (राज) के एक 
कर्मनिष्ठ एवं प्रसिद्ध समाजसेवी है। आप पिछले छ वर्षों से अखिल 
भारतवर्षीय श्वताम्बर स्थानकवासी जैन काफ्रेन्स राजस्थान शाखा उदयपुर 
के मत्री पद पर कार्यरत है। श्री वर्द्धमान स्थानकवासी जैन श्रावक संघ 
उदयपुर को पिछले बीस वर्षों से सेवाएँ प्रदान कर रहे है। शिक्षा के क्षेत्र मे 
भी श्री सोजत्या की सेवाएँ महत्वपूर्ण है। आपने अनेक प्रतिभावान छात्र- 
छात्राओ को छात्रवृत्ति दिलवाकर एवं उचित मार्गदर्शन प्रदान कर उनका 
भावी जीवन उज्ज्बल बनाया। अनेक सत एवं सतियों को आप सत्साहित्य 
उपलब्ध कराने मे विशेष सहयोग दे रहे है। आपने अभी तक पाँच सत एवं 
सतियों को पी एच डी की उपाधि दिलवाने में सर्वथा प्रशसनीय कार्य किया 
है। आप चातुर्मास आदि के सयोजन एवं उसके सफलतापूर्वक समापन में 
पिछले पद्रह वर्षों से सहयोग देते आ रहे हैं। शिक्षा एव समाज सेवा के क्षेत्र मे 
ऐसे समपित व्यक्तित्व को पाकर जैन जगत गौरव का अनुभव कर रहा है। 


पता ४७, सोजत्या भवन, 
सिघरवाडियों की सहेरी, उदयपुर-३१३००१ 
(राजस्थान ) 


अभृत-महोत्सव गौरव-ग्रंथ 





८3 


श्री रतनचन्द जी बोहरा 


सम्‌ १९२९ में जन्से श्री रतनचद जी बोहरा स्थानकवासी जैन समाज के उत्माही युवक कार्यकर्ताओं मे अग्नणी माने जाते 
है। श्री बोहरा मूलल राजस्थान (कुचेरा) के निवासी है और वर्तमान मे मद्बास मे रह रहे है। मद्रास के प्रवासी राजस्थानी 
समाज में आपके आपनी संवाभावता के द्वारा महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त किया हुआ है। परिणामस्वरूप अनेक सस्थाओं से आपका 
सबंध बना हुआ है। भम २५०० वे निर्वाणोत्मव के उपलक्ष्य में स्थापित राजस्थानी एवेताम्बर स्थानकवासी जैन एसोसिएशन 
की मानव राहत' योजना के महामत्री श्री मोहनमल जी चोरडिया के नेतृत्व मे २० लाख की लागत से निर्मित जैन भवन 
(मद्रास) के मत्री तथा सस्थापको में रहे है। अपग मानवों की सहायतार्थ स्थापित दया सदन' के १० वर्षों से मत्री रहे है। 
शवेताम्बर स्थातकवासी जैन एजुकेशनल सोसायटी के स्कूलों तथा चिकित्सालयों आदि अनेक सस्थाओ में भी मत्री के रूप मे 
सेवाएँ देते रहे है। इन समाज मंवाओ को दृष्टिंगत करते हुए मद्रास सरकार आनरंरी प्रेसिडेन्सी मजिस्ट्रेट' तथा (जस्टिस ऑफ 
पीस' का सम्मान भी आपको मिला। 
अ भा ज्वे स्था जैन कान्फ्रेन्स क॑ ब्यावर अधिवेशन (१९७१) म॑ आपने श्रावक संघ की अध्यक्षता की और तब से अब 
तक लगातार कास्फ्रेन्स की कार्यकारिणी के सदस्य रहे है। 


पता १० जनरल मूथथिया मुदाली स्ट्रीट मद्रास-६००००१ 


श्री रिखबराज कर्नावट 


विगत तीन दशाब्दियों मं अधिक समय से अखिल भारतवर्षीय एवे 
स्था जैन कास्फ्रेन्स की कार्यकारिणी के सदस्य एबं कास्फरेन्स की प्रातीय शाखा 
के निर्माण मं अभी तक अध्यक्ष बा पद सभालने वाल श्री क्नावट का जन्म 
भोपालगढ़ में «५ जून १९१९ को हुआ। आपने नागपुर मे एल एल बी की 
परीक्षा उत्तीर्ण कर जोधपुर में सन्‌ ११४५ में वकालत प्रारभ की। 


हा 


श्री कर्नावट का बचपन मे समाज संवा वी लगन थी। भोपालगढ़ में वे 
नवयुवक मड ल व सम्थापक अध्यक्ष श्री जैन कन्या पाठशाला के सम्धापक मत्री व 
अएनी शिक्षा-दात्री स्कूल श्री जैन रत्न विद्यालय के मत्री व बाद में उपाध्यक्ष, 
कार्याध्यक्ष व अध्यक्ष रहे व अभी भी मुख्य परामर्शदाता है। 


जोधपुर में वे महावीर कन्या पाठशाला के मानद अध्रीक्षक, सरदार 
उच्च विद्यालय के मत्री महृश बीएड कालेज की कार्यकारिणी के मदस्य व 
सोमानी कालेज में विश्वविद्यालय के प्रतिनिधि सदस्य रहे। जोधपुर 
विश्वविद्यालय क॑ सिडोकेट, फाइतेस कमंटी कमेटी, आफिलिएशन कमेटी बिल्डिंग कमेटी, फिक्सेशन कमेटी व॑ सदाचार 
कमेदी आदि अनक कम्रेटियो के सदस्य एवं सयोजक तथा सीनेट के दस वर्ष सदस्य रहे। श्री ओसवाल सिंह सभा के 
लगभग दस वर्ष तक उपाध्यक्ष रहे। जोधपुर के बाहर काठा महिला शिक्षण संघ, राणावास, श्री वर्द्धआत उच्च माध्यमिक 
विद्यालय ओसियों के उपाध्यक्ष व परामर्शदाता रहे। राजनीति मे प्रारभ से जिला काग्रेस कमेटी व राजस्थान प्रातीय काग्रेस के 
सदस्य रहे। ओसिया रचनात्मक कामों में अधिक रहा।आप अनेक खादी और ग्रामोद्योगी सस्थाओ के मत्री तथा अध्यक्ष रहे। 
जोधपुर जिला तशाबदी परिषद्‌ के तथा राजस्थान टेन्परेस मोसायटी के अध्यक्ष रहे। रेडक्रास सोसायटी जोधपुर शाखा का 
प्रतिनिधत्व दिल्‍ली में किया। जोधपुर की प्रसिद्ध साहित्यिक सम्धा अन्तर प्रातीय कुमार साहित्य परिषद एवं गाँधी शाति 


प्रतिष्ठान के सलाहकार समिति के सदस्य अनेक वर्षों स है। सनातन गौशाला सडोर जोधपुर के पूर्व अध्यक्ष पद्मश्री आनन्द राज 
जी सुराणा के स्वर्गवास के बाद से अध्यक्ष हैं। 





हट अमृत-महोंत्सव गौरव-ग्रय 


सर्व धर्म समन्वय मे कर्नावट जी का अटूट विश्वास रहा है। भारत जैन महामडल के प्रचार मत्री सगठत मत्री व 
उपाध्यक्ष रह चुके है व कार्यकारिणी के अनेक वर्षों से सदस्ण रहे है। 

श्री कर्तावट गी ने जोधपुर की मण्डोर डिस्टीलरी पर सरकारी बकील होते हुए भी डिस्टीलरी बद करवाने हेतु भारत 
प्रसिद्ध सत्याग्रह का सयोजन किया व तीन माह के प्रचंड सत्याग्रह पर डिस्टीलरी बद करवाने मे सफलता प्राप्त की, जिसकी 
भूरि-भूरि प्रशसा तत्कालीन उप-प्रधानमत्री श्री मोरारजी देसाई व अनेक केन्द्रीय नेताओं ने सत्याग्रह स्थल पर आकर की। 

धर्म प्रचार व स्वाध्याय के कार्यों मे भी कर्नावट जी की रुचि रही। आपने सैकडो लेख लिखे, जो राष्ट्रीय व जैन पत्र- 
पत्रिकाओं मे प्रकाशित हुए। पर्यूषण के दिनो मे स्वाध्याय व धर्म प्रचारार्थ गत तीस वर्षों से ये भिन्न-भिन्न स्थानों पर जाकर 
भगवान की वाणी का प्रचार करते रहे। बहुविध सेवाओं मे लगनपूर्वक काम करने के उपलक्ष्य मे आपको समय-समय पर 
समाजसेवी, समाज बधु, समाज सेवा रत्न समाज गौरव, समाज प्रेम पद्माकर कार्यकर्ता शिरोमणि, वरिष्ठ स्वाध्यायी आदि 
अलकरण प्रदान किये गये तथा अनेको स्थानों पर आपका अभिनदन हुआ। सादे जीवन ऊँचे विचार के धनी कर्नावट जी इस उम्र 
में भी युवक की भाति समाज सेवा मे पूर्ण रूप मे लगे हुए है। 

पता ४४८, रोड १-सी, सरदारपुरा, जोधपुर 


श्री रामनारायण जैन 

ला रामनारायण दिल्‍ली जैन समाज के एक लब्ध प्रतिप्ठ व ठोस 
कार्यकर्ता है। आप अ भा श्वे सथा जैन काफ़ेस के मत्री पद पर रह चुके है और 
वर्तमान में कार्यकारिणी के सदस्य है। आप विश्व अहिसा सघ नई दिल्‍ली के 
मंत्री और श्री वर्धभान श्रावक संघ, चौँदनी चौक, दिल्ली के अध्यक्ष रह है। 
वर्तमान में एस एस जैन सभा, गुजरात, बिहार, दिल्‍ली के कोषाध्यक्ष है। 

शिक्षा के क्षेत्र मे आप श्री जन श्रमणोपासक सीनियर संकेड़ी स्कूल के 
मंत्री रह चुके है और आजकल श्री महावीर जैन सीनियर संकेडी स्कूल के 
उपाध्यक्ष पद पर कार्य कर रहे है। 

सार्वजनिक क्षेत्र मे आपकी नेत्र चिकित्सा कार्य मे सदा रूचि रहीहै। और 
आप उत्तरप्रदेश, बिहार राजस्थान मध्यप्रदेश, हरियाणा, पजाब व दिल्ली 
में समय-समय पर नि शुल्क नेत्र चिकित्सा शिविर लगात रहे है। आप सत 
परमानद ब्लाइड रिलिफ मिशन के सयुक्त मत्री है। 

श्री रामनारायण जैन अपने व्यवसाय के क्षेत्र मे अग्रणी नेता रहे है। आप फेडरेशन ऑफ ऑल इशड़िया फूडग्रेन डीलर्स 
एसोसिएशन के महामत्री और बिक्री कर सलाहकार बाई के सदस्य रह है। आजकल आपका कागज का व्यापार है। 

पता २१-बी स्वास्थ्य विहार, विकास मार्ग दिल्ली-९२ 


श्री लक्ष्मीचद तालेडा 

श्री लक्ष्मीचद जी तालेडा का जन्म ब्यावर में १६ मार्च, १९३७ का 
हुआ। आपका केबल और कड़कक्‍्टर बनाने का उद्योग है। आप कबल एंड 
कडक्टर मैन्यूपैक्चरिग एसोसिएशन, नई दिल्‍ली के उपाध्यक्ष रह चके है। 

सामाजिक और धामिक क्षेत्र मे आप निम्न संस्थाओं से सबद्ध रहे है 

जैन दिवाकर दिव्य ज्योति कार्यालय ब्यावर 
मंगन जैन सहायता समिति, ब्यावर 
आयबिन खाता, ब्यावर 
प्यारचद जैन छात्रावास ब्यावर 


५ तालेडा पब्लिक चेरीटेबल ट्स्ट ब्यावर 
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अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 
८९ 


आप अखिल भारतवर्षीय दवे स्थानकवासी जैन कान्‍्फ्रेन्स की 
कार्यकारिणी के सक्रिय सदस्य हे। 


पता १७ पुरोहित जी का बाग, एम आई रोड, जयपुर-३०२ ००१ 


श्री विजय कुमार जैन 


जाते माने सामाजिक कार्यकर्ता श्री विजय कुमार जैन अमृतसर के एक 
सुविख्यात परिवार से है। आपका जन्म सन्‌ १९२४ मे हुआ। आपके पिताश्री 
स्व श्री बनारसीदास जैन धामिक प्रवृति के एक सम्मानित सज्जन थे। 


श्री विजय कुमार देश के बटवारे से पहले ही १९४७ में दिल्ली में 
आकर सुस्थापिस हो गए थे। आप वीर नगर जैन कालोनी की एस एम जैन 
सभा के मत्री रह है। वीर नगर कालोनी को सुस्थापित करने मे श्री जैन का 
महन्वपूर्ण योगदान रहा है। 


आप जैन सार्वजनिक पुस्तकालय और महावीर जैन सघ, सदर बाजार 
दिल्ली क कई वर्षों तक अध्यक्ष रहे हैं। शैक्षणिक कार्यो मे भी श्री जैन बडी 
रूचि रखते है। आपने महावीर फाउडेशन की स्थापना की और इसके प्रधान 
भी रहे। सन्‌ १९८३ में श्री जैन ने महावीर सीसियर मौडल सकल जी टी 
करनाल रोड, दिल्ली स्थापित किया जो आज एक सुप्रसिद्ध शिक्षा सस्थान 
है। अन्य जैन स्कूलों की प्रगति में भी आप सहायक रहे है। धार्मिक वृत्ति वाले 
श्री विजय कुमार अहिसा शोधपीठ के संस्थापक सदस्य और जैनेन्द्र गुरुकुल 
पचकूला की कार्यकारिणी के सदस्य रहे है। 'बीरायतन' योजना की प्रगति मे 
भी आपने पूर्ण अभिरुचि दिखलाई है। 





श्री जैन ने सठ सुदरलाल धर्मार्थ अस्पताल, अशोक विहार की स्थापना में अपना पूरा योगदान और सहयोग दिया है। 
इसी प्रकार आप रोहिणी, नई दिल्‍ली मे भगवान महावीर अस्पताल को बनवाने में पूरी लगन से काम कर रहें है। 


श्री विजय कुमार जैन एक सफल व्यवसायी है। उनका शीशे के मनकों का व्यापार है जिसमे उनको उल्लेखनीय 
अनुभव प्राप्त है। 


उपरोक्त सस्थाओं के अतिरिक्त अन्य कई धारमिक और सामाजिक सस्थाएँ है जिनसे श्री जैन सबद्ध है। 
समाज और साधु सतो की सवा में रत श्री जैन हसमुख और मृदुभाषी सज्जन है। 


पता ?, वीर नगर, जैन कॉलोनी, दिल्‍ली ११० ००७ 


श्रीमती विभलाबाई मोहनलाल लुकड़ 


पता 'पन्चा महल", १-मोती बाग, पुणे-४११ ०१६ 


न अमृत-महोत्सव गौरब-ग्रथ 


भी वीरसेन जैन 


प्री गौर सेन जैन दिल्‍ली के एक कर्मठ और ठोस कार्यकर्ता है। दिल्‍ली 
में सहंकारी आंदोलन और ग्रुप हाउसिंग संगठन को आपकी विशेष्त देन है। 
आप मूलस एक अध्यापक है परतु अपना बाकी समय सामाजिक और धार्मिक 
कार्यों में ही लगाते हैं। 


श्री बीरसेन महासती मोहन देवी जैन शिक्षण समिति, कोल्हापुर रोड, 
दिल्ली के महासचिव होने के साथ-साथ भगवान महावीर अस्पताल, रोहिणी, 
दिल्‍ली योजना के महामंत्री तथा भारत जैन महामडल और अखिल भारत- 
वर्षीय एवे स्था जैन कान्‍्फ्रेन्स के कार्यकारिणी के सदस्य है। 


संहकारी और गृह समूह क्षेत्र मे आप अहिसा सहकारी गृह समूह 
समिति' तथा रोशनारा सहकारी स्टोर लि के मानद सचिव है और भी अनेक 
सहकारी ग्रुप हाउसिंग सोसाइटियों मे आप सक्रिय है। 


पता ५, म्यूनिसिपल फ्लैट्स, कमला नगर, दिल्‍्ली-७ 
श्री वेद प्रकाश जैन 


श्री वेद प्रकाश जैन का जन्म १९२० में राहोन (पजाब) मे हुआ। 
शीघ्र ही व्यापारिक कार्यों का भार उन पर आ पडा। परतु धार्मिक और 
सामाजिक गतिविधियों मे उनकी अभिरुचि बराबर बनी रही। आप सन्‌ 
१९७१ से श्री जैनेन्द्र मुछकुल पचकला (हरियाणा) मे प्रधान पद पर हैं। यह 
गुरुकुल उत्तरी भाग्त की विशाल जैन सस्था है। यहाँ आचार्य सम्राट पूज्य श्री 
आनंद ऋषिजी महाराज के आशीर्वाद से और गुरुकुल के सस्थापक श्री चि 
कृष्णचद जी आचार्य के मार्गदर्शन से प्राकृत विद्यापीठ की स्थापना की गई है 
जिसके अतर्गत ' वन्देवीरम्‌” पत्रिका प्रकाशित होती है तथा जैन धार्मिक 
परीक्षा बोर्ड धारभिक परीक्षाएँ आयोजित होती है। 


श्री बेद प्रकाश निम्नलिखित सम्थाओ से संबद्ध हैं। 


१ पंजाब व्यापार मण्डल 

२ अखिल भारतबर्षीय श्वे स्था जैन काफ्रेस , नई दिल्ली 
३ अमर जैन हॉस्टल, चडीगढ़ 

४ समाज भलाई सस्था, नवाशहर 


पता १०, जैन माकिट, रेलवे रोड, नवाशहर, दोआबा- १४४ ५१४ जालधर-पजाब 


अमृत-महोत्सव गौरव-प्रथ 
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श्री शरद मेहता 
श्री शरद मेहता का जन्म ३ फराररी, १९५० को महाराष्ट्र के भुसावल 
नगर में हुआ। आपने इृदौर के सेक्सरिया कॉलेज से मेकेनिकल इजीनियर की 
डिग्री ली। इस समय ऑडइल मिल, रिफाइनरी व भूमि व्यवसाय से लगे है। 


आप १९८३ मे लायस क्लब इदौर के सस्थापक अध्यक्ष थे और १९८८ 
में लायस क्लब इटरनेशनल के डिप्टी डिस्ट्रीक्ट गवर्नर बने। श्री मेहता 
अ भा खवे स्था जैत काफ्रेस की कार्यकारिणी के सदस्य है और काफ्रेस की युवा 
शाला के उपाध्यक्ष है। आपके पिता श्री फकीरचद जी मेहता एवं माता श्रीमती 
पारसराती मेहता प्रसिद्ध समाजसवी है। 


पता पारस ६-४डॉ भड़ारी मार्ग इंदौर [मध्यप्रदेश ) 
श्री शातिलाल भिकचद छाजेड 


थ्री शातिलाल छाजेड का जन्म निमगाव, जिला नासिक में सन्‌ १९३४ 
में हुआ था। १९६० मे उन्हाने सी ए की परीक्षा उत्तीर्ण की और १०६१ से वे 
बबई म प्रैक्टिस कर रह है। 


श्री शानिलाल छाजड अखिल आरतवर्षीय शथे स्था जैन काफ्रेस की 
कार्यकारिणी क॑ सदस्य है। बबई के ओसवाल मित्र मइल के वे खजाची है। 
जोधपुर कृत्रिम पाव क॑ कार्य को बढावा देने में इस मडल का तथा श्री छाजेड 
का बहुत बड़ा हाथ है। पूना म॑ आनंद फाउंडेशन के प्रबंध समिति एवं 
कार्यकारिणी क सदस्य है। इस फाउडेशन का मुख्य कार्य जैल छात्रों की 
मदद करता महिलाओ के लघु उद्योग की स्थापना मे मदद करना इत्यादि है। 
जोधपुर क जैन एज्यूवेशन कमीशन द्वारा जैन यूनिवर्सिटी के स्थापन कार्य से 
जुड हुए है। युवा पीढ़ी को जैन शिक्षा देना इस कमीशन का मुख्य ध्येय है। 
बबई के महावीर फाउडेशन के संक्रेटरी है। हाल ही मे महाराष्ट्र राज्य 
सरकार द्वारा बृहनमुबई के लिए श्री शातिलाल की नियुक्ति स्पशल 
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एक्जीक्यूटिव मजिस्ट्रूट क रूप में हुई है। बबई मे जैन शिक्षाथियों तथा जैत समाज की सहायता के लिए वे हमेशा तत्पर रहते है। 
इसके अलाबा आप कई जैन सस्थाश के ट्रस्टी है। महाराष्ट्र खाडसारी (शुगर) एसोसिएशन के १९७५-७८ में उपाध्यक्ष रह चुके है। 


जैन मभाज की हर प्रकार की सेवा करना व जैन धर्म का प्रचार करना आप अपना कर्तव्य समझते है। 


प्रता 0-१०६ सिल्वर अपार्टमेट्स 
शकर धानकर मार्ग प्रभादेवों 


दादर बबई 


अमृत-महोत्सव मौरव-प्रथ 
९२ मृत्त-महोत्म 


श्री शांतिलाल पोखरना 


श्री शांतिलाल पोखरनता का जन्म सस्‌ १९३६ में हुआ। आपने 
एम काम , एल-एल जी तक शिक्षा प्राप्त की है। आप लोहा, इस्पास के थोक 
ध्यापारी व उषा निर्मित यत्रो और डायानोरा आदि टीवी के अधिकृत 
विक्रेता है। 


आप भारत जैन महामडल, राजस्थान शाला के उपाध्यक्ष और श्री 
वर्धमान स्था जैन श्रावक सघ, भीलवाड़ा के मत्री हैं। श्री पोखरना श्री वर्धभान 
जैन विद्यालय के अध्यक्ष और अ भा हवे स्था जैन कान्फेस की राजस्थान 
शाला के उपाध्यक्ष रहे हैं। आप कांग्रेस (इ) के भी सक्रिय कार्यकर्ता है। 





पता राजस्थान कर्मशियल हाउस, ७७, बालाजी मार्किट, भीलवाडा (राज ) 


श्री शातिलाल वनम्ताली सेठ 


सेवा निष्ठ सौजन्यमूर्ति श्री शातिलाल सेठ का जन्म सौराष्ट्र के जेतपुर मे ता २१-५-११९११ को हुआ। प्राथमिक और 
माध्यमिक शिक्षा गुजराती माध्यम से हर हक हुई। तदतन्तर १९२७ से १९३१ तक श्री अ भा एवे स्था जैन काफ़ेस दारा 
स्थापित जैन ट्रेनिंग कालेज मे रहे और बीकानेर-जयपुर-ब्यावर में सस्कृत-प्राकुंत का अध्ययन किया और कालेज की ओर से 
जैन विशारद' की उपाधि प्राप्त की और साथ ही जैन न्याय की परीक्षा '्यायतीर्थ' उत्तीर्ण की। जैन शास्त्री का विशेष अध्ययन 
करने के लिए आप अहमदाबाद में प बेचरदास जी के पास रहे और वहाँ प्रशञाचक्षु प सुखलाल जी तथा आचार्य मुनि श्री 
जितविजयी के विशेष सपर्क में आए। पू गाधीजी, आ काका साहेब, आ कुंपलानीजी आदि राष्ट्र नेताओं के सपर्क मे आने का 
भी यहाँ अवसर मिला। उसके बाद १९३२ से १९३५ तक विश्वकवि रवीन्द्रनाथ ठाकुर के विश्व-भारती शाति-निकेतन में 
रहकर आचार्य मुनि जिनविजय जी एवं महामहोपाध्याय श्री विधूर्णवर भटूटाचार्य से जैन धर्म और बौद्ध धर्म का तुलनात्मक 
अध्ययन किया। परिणामस्वरूप 'धम्मसुत्त' के नाम से जैन-बौद्ध सूक्तो का सकलन किया जो आगे जाकर प बचरदास जी द्वारा 
संपादित होकर महावीर वाणी' के नाम स॑ प्रकाशित हआ। 


आपने १९३५ से १९४४ तक विविध धामिक और सामाजिक सस्थाओ में सेवारत रहकर ग्रथों का सकलन और 
संपादन किया। आपके साक्षात्कार जवाहर, ज्योति, धर्म और धर्मतायक, ब्रह्मचारिणी, जवाहर व्याख्यान-सग्रह, जैन प्रकाश की 
उत्थान-सपूर्ति, अहिसा-पथ आदि पत्रिका और ग्रन्थ प्रकाशित हुए है। १९४५ से १९५० तक आपने श्री पार्ए्वनाथ विद्याश्रम, 
शोध सस्थान ,बनारस हिन्दू विश्वविद्यालय मे सचालक के रूप में सेवा की और प सुखलाल जी के सपर्क में मन में रही हुई 
समन्वय भावना' विशेष दृढ़ हुई। वही रहकर जैन कल्चरल रिसर्च सीसायटी की स्थापना और संचालन म॑ योगदान दिया और 
कई जैन सस्कृति, धर्म और दर्शन विषयक पुस्तिकाओं का संपादन किया। 


अमृत-महोत्सव गौटव-ग्रथ 
९३ 


श्री शातिलाल ने १९५५ से १९६५ तक श्री सथा जैन कान्कैन्स के मत्री रहे और दिल्ली में जैन प्रकांश (हिन्दी- 
गुजराती) का सपादन किया। इसी बीच जैन गुरकुल, ब्यावर मे रहकर समाज सवा की। १९५६ से १९६६ तक आ काका 
साहेब कालेलकर के साथ रहे और राष्ट्र सवा और हरिजन सेवा आदि कार्यों मे रत रहे और गाघी हिन्दुस्तानी साहित्य सभा, 
मगल प्रभात, श्रम-साधना-केद्र, विश्द समन्वय केद्र तथा गाधी विचारधारा को पुष्ट करने वाली अनेक सर्वेदशी सस्थाओं में 
योगदान देने का अबसर मिला। 


आपने १९६९ में मास्की में विध्व-शाति-परिषद्‌ में जैन धर्म का प्रतिनिधित्व किया और समतामूलक जैन धर्म के 
साम्यभाव का व्याख्यान दिया। मास्को रेडियो में भी व्याख्यान देने का अवसर मिला और रूस में कई नगरों का पर्यटन करने 
का भी मौका मिला। १९७४-७५ म॑ भगवान महावीर २५वी निर्वाण शताब्दी महोत्सव की राष्ट्रीय समिति के एक मन्नी रहे 
और महोत्सव की सफलता में सक्रिय सहयोग दिया। १९८५ मे जैन मिलन इटरनेशनल दिल्ली की संस्था ने शातिभाई की 
सेवाओं का आदर करते हुए 'सश्निष्ठ समाज-सेवी की उपाधि प्रदान की। 


आज ७७ वर्ष की आयु में भी निवृतिमय जीवन में इनकी राष्ट्र, समाज एवं धर्म की सेवा सतत्‌ चल रही है। वर्समान 
में बगलौर मे सन्मति स्वाध्याय-पीठ स्थापित की है और उसका संचालन कर रहे है। 


पता २० गुजराती विहार, विकास मार्ग दिल्ली-९० 


श्री शातिलाल धाकड़ 


श्री शातिलाल इृदौर नगर के स्थानक्वासी समाज के मसेवाभावी 
प्रतिष्ठित धर्मनिष्ठ श्रावक स्व श्री भवरलाल जी धाकौई क॑ सुपुत्र है। आप श्री 
वर्धमान स्थानकवासी जैन श्री सघ इदौर के सक्रिय कार्यकर्ता हैं तथा 
मध्यप्रदेश और राजस्थान की अनेक धाभिक सामाजिक, ऐैक्षाणक एव 
स्वास्थ्य सबधी सस्थाओ के पदाधिकारी है। आप अखिल राजस्थान अहिंसा 
प्रचार जैन संघ के पूर्वाध्यक्ष और वर्तमान कार्याध्यक्ष है। 


श्री शातिलाल इृदौर रोटरी क्लब और फ्लाइग क्लब क॑ सदस्य है। 
पता कचन विहार ७१ न्यू पलासिया इंदौर ४५२ ००१ (मप्र) 
श्री शोरीलाल जैन 
श्री शोरीलाल जैन का जन्म १७ अक्टूबर १९१९ मे सियालकोट 
(पाकिस्तान) मे हुआ था। भारत विभाजन के पश्चात्‌ आप लुधियाना आकर 


बस गए। यहाँ पर होजरी क॑ धागे का व्यापार शुरू किया। ईमानदारी एव 
कडी मेहनत के परिणामस्वरूप आप प्रमुख उद्यागपतियों मे गिन जाते है। 





स्वभाव से मिलनसार, म्रदुभाषी एवं हसमुख श्री शोरीलाल जैन 
सामाजिक एवं धामिक गतिविधियों मे भी समय-समय पर हिस्सा लेते रहते 
है। सत-सनियों के प्रति आपके हृदय में अगराध थरद्धा भक्ति है। लुधियाना की 





अमृत-महोत्सव गौरव-स्रथ 
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अनेक सामाजिक एव स्वास्थ्य सस्थाओं के आप अध्यक्ष हैं। आप वर्तमान मे एस एस जैन बिरादरी लुधियाना के वरिष्ठ | 
उपप्रधान है तथा पृज्य आचार्य श्री आत्माराम जैन सहायता समिति के प्रधान हैं। आप एस एस जैन महासभा पंजाब 
उत्तरी भारत के भी उपप्रधान हैं। इसके अतिरिक्त आप जैनन्द्र ग्रुझुकुल पचकूला कमेटी के स्थायी सदस्य एवं आचार्य श्री 

आत्माराम जैन हास्पिटल कमेटी (लुधियाना) के सम्मानित सदस्य है। इन सभी सस्थाओ के... प्रति आपका सदैव उदार 
सहयोग,ब दूरदर्शी दृष्टिकोण. कभी भुलाया नही जा सकेगा। 


पता एस आर बुलन मिल्स, ८९२/३, स्ट्रीट न ३, गणेश मगर, लिक 
रोड, लुधियाना 


श्री सपतलाल प्रेमराज सुराणा 


मनमाड शहर के औद्योगिक, शैक्षणिक, सास्कृतिक क्षेत्र में श्री 
सपतलाल सुराणा का महत्वपूर्ण स्थान है। शैक्षणिक क्षेत्र मे आपका योगदान 
उल्लेखनीय है। आपने कई निर्धन विद्यार्थियों को किताबे, गणवेश आदि देकर 
मदद की है। मनमाप्न औद्योगिक विकास को गति देने के लिए आपने बेग 
बनाने का कारखाना शुरू किया है जिससे सैकडो मजदूरों को काम उपलब्ध 
हुआ है। 


आपके पष्ठठ्दी समारोह के अवसर पर जो १४ जुलाई, १९८८ को 
मनाया गया था, श्री सपतलाल सुराणा को ६१ हजार रुपए की थैली प्रदान 
की गई। श्री सुराणा ने मनमाड शहर में होने वाले स्थानक व मगल 
कार्यालय के लिए दी लाख इक्यावन हजार रुपए का दान दिया और एक 
लाख एक हजार रुपए को विश्वस्त निधि का गठन किया जिसके ब्याग से + 
निर्धनो की मदद की जाएगी। 





मनमाड़ महाविद्यालय शुरू करने मे सुराणा जी का बडा योगदान रहा। चाँदबड़ के नेमिनाथ जैन ब्रह्मचर्य आश्रम के वे 
विश्वस्त है। इसी सस्था के महाविद्यालय को इनके पिताजी श्रीमान प्रेमगज जी दलीचद सुराणा जी का माम दिया गया है। पूना 
के आनद प्रतिष्ठान के कार्यकारिणी के आप सदस्य है। अखिल भारतवर्षीय श्वे स्था जैन काफ्रेस के कार्यकारिणी के भी सदस्य 
है। श्री सुधर्मा प्रचार मडल के महाराष्ट्र शाखा के आप कार्याध्यक्ष है। मनमाड के जैन ओसवाल सकल पतन ट्रस्ट के विश्वस्त है। 
यहाँ के आनंद धर्मार्थ अस्पताल को आप हमेशा ही सहयोग देते रहे है। 


पता पी आप मनमाड जि नासिक (महा ) 


श्री सपतराज ड्ूगरवाल 


आप एक कर्मठ कार्यकर्ता है और अनेक सामाजिक व धार्मिक सस्थाओ से जुड़े हुए हैं। वर्तमान मे आप कार्यकारिणी 
समिति के सदस्य है। 


पता ६-४-३६४, न्यू भौगुडा, सिकन्द्राबाद (आभध्रप्रदेश ) 


अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 
९५ 


श्री एम सरदारमल चोरड़िया 


श्री सरदारमल जी स्व पद्मश्री सेठ -मोहनमल जी चोरडिया के सुपृत्र हैं। आप का लेन-देन का व्यवसाय है। 


पता ३४२, मिण्ट स्ट्रीट, मद्रास- ६०० ०७९ 


श्री सलेकचंद जैन 


श्री सलेकचंन्द जैन का जन्म २८ सितबर १९३० को बडौत 
(उत्तरप्रदेश) में हुआ था। आप ला उजागरमल जैन के ज्येष्ठ पुत्र है। सन्‌ 
१९६० में आपने दिल्‍ली मे आकर कागज का व्यापार आरभ किया और आज 
सब प्रकार के कागज और बोर्ड के दिल्ली के मुख्य व्यापारियों मे गिने जाते 
हैं। बे अपनी फर्म देहली पेपर कम्पनी के मैनेजिग पार्टनर हैं और मे मैगनम 
पेपर्स (प्रा ) लि साहिबाबाद के अध्यक्ष हैं। 


श्री सलेकचद धामिक एवं सामाजिक तथा शैक्षणिक गतिविधियों मे 
पूरी रुचि रखते है। आप कितनी ही सामाजिक सस्थाओ के अध्यक्ष अथवा 
कार्यकारिणी के सदस्य हैं। आप अखिल भारतवर्षीय श्वेताम्बर स्थानवासी जैन 
काफ्रेस की कार्यकारिणी समिति के भी कई वर्षों से सदस्य है। 


पता मार्फत देहली पेपर, कम्पनी, ६८५-चितला गेट, चावडी, बाजार, दिल्ली-११० 


श्री जी सायरमल चोरडिया 


पता न ७० ।नीफेटा गेट एस्टेट,साउकारपेट, मद्रास-६०० ०७९ 


श्री सुखलाल पुनमचद कोठारी 


पता में नृतन फर्नीचर मार्ट, तीसरी रोड, रेलवे स्टेशन के सामने, खार, 


बबई-४० ० ०५२ 


सुमतिलाल धनराज मृथा 


पता कुलदीप , १०७८, साठे 


कॉलोनी शुक्रवार पेठ, 
पुणे-४११ ००२ 


अमृत-महोत्सव गौरव: 
३४ अमृत-महों ्प्रथ 








थी सुरेन्र प्रकाश जैन 


श्री सुरेन्द्र प्रकाश जैन का जन्म १५ मार्च, १९२६ को उत्तरप्रदेश के 
मेरठ जनपद के अतर्गत बड़ौत कस्ब्रे में हुआ। आपके पिता श्री उग्रसेन जैन 
एक कर्मठ समाजसेबी, राष्ट्रभक्त एव देश के सम्मानित व्यक्ति थे। पारिवारिक 
सस्कारो ने जहाँ समाज और राष्ट्र के प्रति सम्मान की भावना से कार्य करने 
के लिए प्रेरित किया, सामाजिक परिवेश ने राष्ट्र के प्रति निष्ठावान एव 
मानव-जाति की अहनिश सेवा में निरत रहने का आह्वान किया, और आप 
अपने यौवन काल मे ही शिक्षा, समाज-सेवा आदि के प्रचार-प्रसार मे लग गए। 


शिक्षा के क्षेत्र मे श्री जैन का सबसे बड़ा खोगदान स्थानकवासी जैन 
कन्या महाविद्यालय, बडौत की स्थापना है जो स्त्री शिक्षा के क्षेत्र मे एक 
मानक है। बड़ौत नगरपालिका के आप पाच साल तक सदस्य रहे और इस 
अवधि में जनता के लाभार्थ उल्लेखनीय कार्य किए। लगभग १६ वर्ष से 
लायस क्लब के सदस्य है और डिप्टी डिस्ट्रिक्ट गवर्नर के सम्मानित पद पर 


पहुँचे है। 





श्री अखिल भारठुवर्षीय श्वे स्था जैन काफ्रेस, नई दिल्‍ली की कार्यकारिणी के सदस्य के रूप मे २३ वर्ष तक कार्यरत 
रहता समाज-सेवा के क्षेत्र मे आपकी सराहनीय भूमिका का निदर्शक है। आपके अध्यवसाय एवं कार्यकुशलता का दूसरा परिणाम 
शाहदरा जैन स्थानक का निर्माण है, जिसके अध्यक्ष के रूप मे विगत १५ वर्षों सं अपनी संयाये प्रदान करते आ रहे है। आज से 
लगभग २५ साल पहले आपने दोआबा जैन संघ की स्थापना की जिस के प्रथम अध्यक्ष संसद मदस्य सेठ अचलसिह और आप 
महामत्री थे। इम सघ न दोआबा क्षेत्र के असहाय, निर्धन एव साधनहीन जैन परिवारों के कल्याणार्थ प्रशसनीय कार्य किये। 


श्री सुरन्द्र प्रकाश जैन राजनीति के क्षेत्र मे काग्रेस के सक्रिय कार्यकर्ता है। गत वर्ष शाहदरा श्रीसघ ने आपकी 
समाज सेवा के सम्मानार्थ चादर समारोह का आयोजन किया जिसमे आपके उज्ज्वल चरित्र, नि स्वार्थ समाज सेवा, हसमुख 
एवं मोहक व्यक्तित्व तथा राष्ट्रीय विचारधारा की भूरि-भूरि प्रशसा की गई। 


श्री जैन साहित्यिक अभिरुचि के व्यक्ति है। आपकी मित्रमडली भे ममराजसेवियो, राजनयिकों तथा व्यापारियों के 
अतिरिक्त साहित्यकार, पत्रकार भी है। मुशी प्रेमचद के साहित्य काआपके जीवन पर गहरा प्रभाव है। दहेज को आप सामाजिक 
अपराध मानते है। आपने कई लघु कहानिया लिखी हैं जिनका सकलन प्रकाशनाधीन है। खेलो मे भी आपकी अभिरूचि है। 


दिल्ली शाहदर जैन समाज में बढती हुई क्रीतियो एवं कुण्ठाजन्य स्थितियों के समाधान हेतु प्रगतिशील विचारको 
द्वारा अखिल भारतीय जैन कल्याण समिति की स्थापना की गई है। इस समिति द्वारा शिक्षा, उद्योग व्यापार, स्वावलबी जीवन 
पद्धति आदि सामाजिक एंव धर्मदर्शन, सास्कृतिक मूल्यों के सरक्षण-सवर्द्धन के लिए दिगम्बर, श्वेतास्बर स्थानकवासी अथवा 
तेरापन्थी आदि सप्रदाय गत मतभेदों से ऊपर उठकर सभी जैन धर्मावलबियों के कल्याण की भावना में कार्य करने का सकल्‍्प 
लिया गया है। श्री सुरेल्द्र प्रकाश सन्‌ १९८४ से इस समिति के अध्यक्ष है। 


पता में उग्रसेन एड सस, १६९, जी टी रोड, शाहदरा, दिल्ली-११० ०३२ 


अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 
९७ 


श्री सौभाग्यमल जैन 


हमारे समाज में अनेक भेवाभावी कार्यकर्ता है, जिनका चिन्तत-मनत 
भूत, वर्तमान से सदद्ध होकर समाज की भविष्यत्‌ प्रगति का प्रभावक 
मार्गदर्शक रहा है। श्री सौभाग्यमल जी जैन ऐसे ही प्रतिभाशाली समाज नेता 
है, जिनकी मानसिक स्वस्थता और विचारशैली का समाज की प्रत्येक 
गतिविधि मे प्रभुख स्थान है। 


शाजापुर (मप्र ) के एक सुसस्कृत सम्पन्न जैन परिवार मे आपका 
जन्म २४ फरवरी, सन्‌ १९१० में हुआ था। आपको बाल्यावस्था से ही समाज 
सेवा मे रुचि थी और सर्वप्रथम सन्‌ १९२७ में अखिल भारतवर्षीय श्वे स्था 
जैन कास्फ्रेन्म के बीकानेर मे हुए अधिवेशन के अवसर पर समाज के सामने 
आए और उसके बाद तो समाज से आपका सपर्क प्रगाढ ही होता गया। 
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१९३३ के अजमेर साधु-सम्मेलन तथा सन्‌ १९४९ में भारत जैन महामडल के मद्रास अधिवेशन के समय दिया गया 
आपका सक्रिय सहयोग प्रशसकीय और उपयोगी सिद्ध हुआ है। सन्‌ १९५२ में हुए उज्जैन के सर्व-धर्म सम्मेलन के आप ही 
प्रधानमत्री थे और वर्तमान मे श्री अखिल भारतवर्षीय श्वे स्था जैन काफ्रेस की कार्यकारिणी के सदस्य के रूप मे सामाजिक 
सेवा में तत्पर है। 


सन्‌ १९३० से आपने देश की राजनीति में भाग लेकर अनेक महत्वपूर्ण जन-आदोलनो का नेतृत्व किया है और तभी 
से आप काग्रेस के सदस्य और प्रमुख कार्यकर्ता है। 


श्री जैन ससद प्रणाली के निष्णात विद्वान है। सन्‌ १९४५ में आप को ग्वालियर राज्य विधान सभा का सदस्य चुना 
गया और दल के उप-नेता निर्वाचित हुए। इसके पश्चात्‌ असेम्बली के भी सदस्य चुने गये थे। 


स्वतत्रता के पश्चात्‌ मध्य भारत के निर्माण होने पर उसकी अतरिम विधान सभा के आप ही अध्यक्ष निर्वाचित हुए 
एबं सन्‌ १९५२ में हुए आम चुनाव के पश्चात्‌ नव-निर्वाच्ित मध्य भारत विधान समा के उपाध्यक्ष बनाए गए थे किन्तु 
मत्रिमडल में सम्मिलित होते के कारण आपने उक्स पद से त्यागपत्र दे दिया था। 


आप सुप्रसिद्ध वकील, मानवीय भावनाओं के पारखी, साहित्य व धर्म के यथार्थ स्वरूप के उपासक और हिन्दी, 
अग्रेजी, उर्दू, फारसी आदि भाषाओ के साहित्य के मर्मज्ञ एवं कलाप्रेमी हैं। धर्म, साहित्य आदि विविध शास्त्रों के महत्वपूर्ण चुने 
हुए ग्रथो से सुसज्जित आपका निजी विशाल पुस्तकालय आपकी सास्कृतिक रुचि का परिचायक है। 


उदार दृष्टिकोण, विचार व धामिक सहिष्णुता, पारस्परिक समझौते और विचारों के आदान-प्रदान मे विश्वास रखने 
से आपका सामाजिक व राजनीतिक क्षेत्र में महत्वपूर्ण स्थान है। आपके उच्च विचार, सादा रहन-सहन, सरल वेश-भूषा, 
प्रामाणिकता और सहिष्णुता प्रशसनीय है। 


पता दीनदयाल उपाध्याय मार्ग, शुजालपुर मडी (मप्र) 


का अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 


श्री सुबालाल छगनसल बाफनता 


श्री सुबालाल बाफना का जन्म २८ जनवरी सन्‌ १९३२ को ग्राम 
फागना, जिला-घुले, महाराष्ट्र के एक कृषि प्रधान परिवार में हुआ। अपने क्षेत्र 
में सहकारी आंदोलन को बढ़ावा देने तथा लेतीहरों की उच्नति के लक्ष्य से 
उन्होंने नवज़नगर मे एक संजय सहकारी साखर कारखाना स्थापित किया। 
आपने अपने क्षेत्र के गाँदो मे कई नेत्र चिकित्सा और विकलांग बच्चों के 
हितार्थ शिविर लगवाये। 


इनकी सेवाओं और क्षमता को देखते हुए सरकार ने इन्हे अनेक 
सरकारी सस्थानों और समितियों का सदस्य मनोनीत किया-जैसे हाई पावर 
कमेटी आफ टूरिजेम, महाराष्ट्र सरकार, टेलकॉम सलाहकार समिति, 
इड्स्ट्रियल ट्रेनिंग इस्टीट्यूट आदि। 





सार्वजनिक तथा सामाजिक क्षेत्र भे श्री बाफता इंडियन रेडक्रास 


सोसायटी अन्ध विद्यालय, धुले एजुकेशन सोसायटी जैन बोडिग चेम्बर ऑफ कॉमर्स, लायस क्लब, महावीर क्लब महावीर 
समिति आदि से सबद्ध रहे है। 


धर्मार्थ प्रवुत्तियों के लिए आपने अपने पिताश्री के नाम पर एक चेरिटेबल 
ट्रस्ट की स्थापता की है और दो विद्यालय प्रारभ किए है। 


आपका पैतृक व्यवसाय अनाज, रुई आदि की आढत है। बाद मे आपने बिल्डिग का काम और आटोमोबाइल की 
एजेसी का भी व्यापार शुरू कर दिया थां। इन व्यवसायों के अतर्गत आप निम्न फर्मों का सचालन कर रहे हैं - 


१ बाफना फूद्स प्रा लि 

२ बाफना मोटर्स 

३ सुन्दर ऑटोमोबाइल्स 

४ बाफना फार्म्स 

५ बाफना इवेस्टमेट कारपोरेशन 
६ बाफना फाइनेस। 


पता मेसर्स बाफना मोटर्स, 
पेरोला रोड 
धुलिया- ४२४ ००१ 


स्व. श्री हरबस लाल जैन 


लुधियाना (पजाब) 


अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 
९९ 


श्री हरबसलाल जैन 


श्री हरबसलाल जैन का जन्म स्थालकोट में लाला दुलीचद जी सा 
(बरूड़) के ज्येष्ट पुत्र के रूप मे हुआ। घर का वातावरण धामिक मुसम्कारो, 
धामिक निष्ठाओ से सम्पन्न था। इन सस्कारो का आपके जीवन पर पूरा 
प्रभाव पड़ा। स्यालफोट में ही आपने अल्प आयु में श्री प्रेम जैन धर्मार्थ 
औषधालय एवं जैन फिमेल हॉस्पिटल जैसी संस्थाओं के संस्थापक सदस्य के 
रूप में वर्षों तक कार्य किया। 


सन्‌ १९४७ में भारत विभाजन के समय श्री जैन को अपना पैतृक नगर 
छोडना पड़ा तथा आपने अपना कार्य क्षेत्र कोटा ( राजस्थान) को बताया। सन्‌ 
१९५० में कोटा में जैन दिवाकर श्री चौथमल जी का चातुर्मास हुआ, 
जिसका प्रबंध आप ही ने किया। आप वर्धमान स्थानकवासी जैन श्रीसघ कोटा 
के महासचिव भी चुने गये। आपकी समाज एकता की प्रवृत्तियों को देखते हुए 
आपको जैन मडल, कोटा का महामंत्री बनाया गया जां दिगबर, श्वेताम्बर 
स्थानकवासी एवं तेरापथी समाज का एक विशाल मडल है। श्री जैन अखिल 





भारतवर्षीय एव स्था जैन काफ्रेम नई दिल्‍ली की कार्यकारिणी के सक्रिय सदस्य है। कोटा मे जैन समाज की गतिविधियों मे 
सक्रिय रहने क॑ साथ-साथ आपने सामाजिक व्यापारिक एवं राजनैतिक क्षेत्र मे उक्त स्थान बनाकर ख्याति प्राप्त की। आपको 
कोटा नगर परिषद का पार्षद चुना गया। सन्‌ १९५५ मे आप कोटा व्यापार संघ के अध्यक्ष चुन गए। आप डिविजनल चेम्बर 
ऑफ कॉमर्स एड उन्हस्ट्रीज के उपाध्यक्ष और पश्चिम रेलवे कोटा उपभोक्ता सलाहकार समिति के सदस्य भी रहे है। 


आपने एक सफन प्रतिष्ठित व्यापारी एवं उद्योगपति क॑ रूप में ख्याति ऑजित की है। सन्‌ १९५३ में आपने कोटा मे 
वर्धमान स्थानकवासी जैन युवक सघ की स्थापना की, जिसके वर्षों तक आप अध्यक्ष रहे। कोटा मे ही आपने पजाब से आय जैन 
बधुओं का एक पजाब जैन संघ का गठन किया जिसके भी वर्षों तक आप अध्यक्ष रहे। 


सन !९७३ में आपने श्री जैन दिवाकर शिक्षा समिति का गठत किया जिसके अध्यक्ष पद पर आप अभी तक कार्य 
कर रहे है। शिक्षा समिति के अतर्गत एक जैन दिवाकर हायर सेकेन्डरी स्कूल की भा स्थापना की गई है। 


पता ५, ओसवाल भवन, चवानी रोड, कोटा (राजस्थान) 


श्री ज्ञानराज मेहता 


श्री ज्ञानराज मेहता बीकाम, एलएलबी (सीए ) बगलौर मे टैक्स कन्मलटेस्ट की प्रेक्टिस करते है। साथ-साथ 
धामिक व साम्राजिक कार्यो मे रूचि लंते है।आप श्री वर्द्धभानस्थानक वासी जैन श्रावक सघ एवं आध्यात्मिक केन्द्र, बगलौर के मत्री 


है और कर्नाटक स्वाध्याय सध के संयोजक हैं। 


पता सीआर महता एड कपनी, ८०, एवेन्यू रोड बगलौर-५६० ००२ 


अमृत-महोंत्सव गौरव-ग्रथ 


१०० 


अमृत + महोत्सव गौश्व श्रंथ 


परिचक््छेद-२ 


कान्फ्रेस का सक्षिप्त इतिहास 


कान्फ्रेस की स्थापना क्‍यों ? 


श्री अखिल भारतवर्षीय श्वेताम्बर स्थानकवासी जैन कान्फ्रेस की प्रारभिक भूमिका 


जा अली स्व श्री दुर्लल जो भाई जोहरी का भाषण 


मोरबी मे कान्फ्रेस का प्रथम अधिवेशन करने का निश्चय होने पर स्व श्री दुर्लभ जी भाई ने कास्फ्रेस सबधी जानकारी 
देने के लिए पोरबदर (सौराष्ट्र) मे अपना प्रथम भाषण दिया। यद्यपि कान्फ्रेस के जन्मदाता श्रीयुत अम्बावीदास भाई डोसाणी 
थे, किन्तु कान्फेस का वातावरण बनाने वाले उत्पादक और स्वप्लदृष्टा तो स्वर्गीय श्री दुर्लभजी भाई ही थे। 


आज से ८४ वर्ष पूर्व कात्फेस की स्थापना करने का विचार कैसे आया और उस समय उनके मानस में समाजोत्कर्ष के 
लिए कितना अदम्य उत्साह था, यह भी उस भाषण से जाना जा सकता है। 


यह एतिहासिक भाषण श्री दुर्लभजी भाई के सक्रिय सहकार से प्रकाशित होने वाले “श्रावक ' मासिक पत्र केस १९६० 
के वैज्ञाख ज्येष्ठ और आपाढ़ वर्ष प्रथम अक १-२-३ में मे उद्धृत किया गया है। 


कान्फ्रेस की स्थापता क्यो 


(आज से ८४ वर्ष पूर्व धर्मवीर श्री दुर्लभ जी भाई त्रिभुवनजी जौहरी के पोरबदर में कान्फेस की स्थापना क्यों” इस 
मबध में दिया गया समाजोपयांगी प्रथम भाषण। ) 


मृज्ञ श्रावक बन्धु? 


' कास्फेस के नये शब्द नाम से आप चौके तहीं। यह शब्द यद्यपि अग्रेज्ी है, लेकिन इस शब्द में प्राचीन प्रचलित विचार 
का गाभीर्य समाविष्ट है। कान्फ्रेस अर्थात महासभा, परिषद्‌, महामड़ल अथवा समाज है। धामिक या व्यावहारिक विषयो का 
निर्णय करने के लिए प्राचीन समय से सध या जाति के आगेवान एक साथ मिलने की प्रथा चली आ रही है। वर्तमान समय में 
ब्रिटिश साम्राज्य ने हम लोगो को नाए तरीके से और तए नियमों से एकत्र किए और पारस्परिक विचार-विनतिमय कर कार्य 
करने का शिक्षण दिया है। कान्फ्रेस कों सभी सघो का सयुक्त रूप-महासध कहे ता भी उममे अत्युक्ति नहीं है। क्योंकि सघ जब 
एकत्र होता है तब उसमे अमुक देश या प्रदेश के लोग ही एकत्र होते है, जबकि 'कान्फ्रेस” जैसे महासघ में तो भारत के समस्त 
प्रदेशों के अग्रगण्य जैनो को आमत्रित किया जाता है और सभी के विचार सुनकर सबकी सम्मति से समाजोत्कर्ष क॑ निर्णय किए 
जाते है। 


आजकल अग्रेज सरकार के न्‍्यायी राज्य ज्ञासन मे स्वधर्मी लोग स्वधर्म की उन्नति के लिए प्रयत्न करते हुए दृष्टिगोचर 
होते है। हिन्द या मुसलमान अपने-अपने मडल स्थापित करके धार्मिक या व्यावहारिक उन्नति के विचार करते है और अपने 
विचारों को क्रियान्वित भी करते है। 


कान्फ्रेन्स का संक्षिप्त इतिहास ! 


स्थानकवासी जैनो की भी भारतीय जनता में अच्छी प्रतिष्ठा है और भारत के प्रत्येक हिस्से मे असे हुए हैं। पृथक-पुथक 
प्रॉन्तो मे बिखरे हुए समुदाय के आगेवानों ने शकत्र होकर समाज की उन्नति के लिए विचार करने की आवश्यकता को दृष्टि में 
रखते हुए मोरवी के जैत श्रीसघ ने समग्र स्था जैनों की एक महासभा बुलाने का निश्वय किया है और विशेष हर्ष का विधय 
है कि कान्फ्रेस करने के सबंध में समस्त खर्च वहन करने का उत्तरदायित्व मोरवी के एक ही सदगृहस्थ सेठ श्री अम्बावीदास 
डोसाणी ने उठाया है और इस तरह कान्फ्रेस का शिलारोपण करने का और उसके जन्मदाता के गौरव पद धारण करने का 
सौभाग्य एवं सम्मान प्राप्त किया है। इसके अतिरिक्त मोरवी के महाराजा ठाकुर साहब ने इस कान्फ्ेस के पेट्रन, “संरक्षक 
बनकर कास्फेस की सार्थकता एवं सफलता पर चार चाँद लगा दिए है। 


आजकल दैनिक एव साप्ताहिक पत्रों मे कान्फ्ेस के सबंध में लेखों द्वारा समाचार प्रकाशित होते रहते है। लेकिन हमारी 
समाज के अधिकाश व्यापारी वर्ग के और अधिक्षित व्यक्तियों के होने से इत समाचारों से पूरे परिचित न होने से उनके साक्षात 
परिचय से कान्फरेस का संदेश प्रत्येक सघ तक पहुँचाना आवश्यक एव उपयागी सिद्ध होगा ऐसी आज्ञा है। 


कास्फ्रेस यह कोई दो-चार दिन मौज उड़ाने का, वाकूपद्ता क प्रदर्शन द्वारा जन रजन करने का और जल्सा करके घर 
चले जाने जैसा मड॒ल या आमोद-प्रमोद करने का कोई मेला या तमाशा नहीं है। किन्तु यह कान्फ्रेत हमारी और हमारे समाज 
की समुस्नति चाहने वाली और करने बाली माता है। यह कास्फेस हमारे धर्म के प्रभाव को चारो ओर प्रसारित करने वाला 
दिव्य दुदुभी नाद है। 


यह कान्फ्रेम हमको हानिप्रद और निदनीय रीति-रिवाजों के बधनों से मुक्ति दिलाने वाली देवी है। यह कान्फ्रेस ममाज को 
“मिथ्यात्व” के भयकर रोग से मुक्त करले वाली दिव्य औषधि है। यह कान्फेस स्वधर्मी बधुओ मे स्नेह और संघ की वृद्धि और 
दृढ़ीभूत करने वाली एक सुवर्ण श्रखला है। यह कान्फ्रेम जिनका नाम भी हमने सुना न हो और जिनके दर्शन एवं परिचय भी ने 
किया ही, ऐसे विद्वान, बुद्धिमान एव श्रीमान्‌ स्वश्रर्मी बधुओ के सपर्क परिचय करने का एक समाज में आने का यह एक प्रमुख 
साधन केन्द्र है। यह कान्फ्रेस विद्वान वक्ताओ के प्रेरणापूर्ण बिचार और व्याख्यान श्रवण करने का स्वर्णावसर प्रदान करती है। 


इस कान्फरेस की बैठक तीन-चार दिन तक चलती है। बैठक मे गभीर सामाजिक चर्चा और विचार-विमर्श होते है, 
परिणामस्वरूप जो निर्णय किए जाते है वे समाजोत्यान के लिए बहुत उपयोगी सिद्ध होते है। सक्षेप मे कान्फ्रेस के आयोजन 
द्वारा हमारी मासारिक सामाजिक राष्ट्रीय एवं धामिक स्थिति को सुधारत की एवं सामाजिक उन्नति और प्रगति साधन की 
हमे प्रेरणा मिलेगी ऐसी शुभाषा है। 


कान्फ्रेस को आयश्यकता क्यो? 


देश-प्रदेश के कीने-कोने से श्रावकों को बुलाकर धन और समय का भोग देकर ऐसी कान्फ्रेस भरने की क्या आवश्यकता 
है। अति आवश्यक हो तो क्या विदृत जन अपने विद्या बल से और श्रीमान्‌ अपने धन बल से पत्र द्वारा क्या सामाजिक और 
धामिक सुधार नहीं कर सकते? ऐसे प्रदनों का यही उत्तर है कि ऐसा होता सर्वथा असभावित है, क्योकि यह तो सर्व विदिल है 
कि हमारा समाज पीछे है और प्राचीन रूढ़ परपरा से चिपक कर रहने मे ही सुख की इतिश्री मानता है। हमारे पुराण पथी 
रढ़िवादी श्रावक समाज और धर्म की उन्नति के लिए पत्र द्वारा प्रयाम करने का श्रम करें,इसकी कल्पना भी नहीं की जा सकती। 
वर्तमान में हमारी सासारिक, सामाजिक एवं धामिक स्थिति सुधारने की आवश्यकता को सभी स्वीकार करते है। 


सबका उद्देश्य एक होन॑ पर भी भिन्न-भिन्न विद्वान, श्रीमान्‌ एव कार्यक्र एक स्थान पर एकत्र होकर एक-दूसरे के विचार 
जात कर शकाओ का समाधान कर एक मत से कठिन कार्य भी सफल कर सकते हैं और पारस्परिक सहयोग से सामाजिक एव 


रे अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 


धार्भिके कार्य अल्प समग्र में सिद्ध कर सकते हैं। निश्चित स्थान एवं समय पर कान्‍्फेस का अधिवेशन करते से भिन्न-भिन्न स्थानों 
पर पत्र-ब्यवहार करने की मत्यापच्ची करनी नहीं पड़ती और एक ही स्थान पर गभीर विच्ञार-विनिमय करके सर्वानुमति या 
बहुमति से समाजोषयोगी प्रस्ताव पास कर सकते हैं और उन प्रस्तावों को मूर्तरूप देने का ठोस कदम भी उठा सकते हैं-यही 
कान्फ्रेस की आवश्यकता और उपयोगिता सिद्ध करती है। ब्रिटिश सरकार ने पालियामेट का बधारण भी इसी आधार पर किया 
है। कान्फेस हमारी समाज एवं सध की ऐसी ही पारलियामेट महासभा है। 


इस कास्फेस मे प्रत्येक नगर के नामरिक मिलकर अपने प्रतिनिधि चुनकर भेजते हैं और वे प्रतिनिधि अपने ग्राम एवं तगर 
के सध की समस्या प्रस्तुत करते हैं जैसे हम वकील को सभी सत्ता सौपते है वैसे ही सघ की ओर से सत्ता एवं प्रतिनिधित्व प्राप्त 
करके कान्फेस में पधारे हुए ढेलीगेट प्रतिनिधि श्रीसध के रूप में ही प्रस्तावित ठहराव मान्य करते हैं। 


कारकेस मरने की प्रक्रिया और कार्यसिद्धि--सर्वप्रथम भारत के प्रत्येक विभागों में पत्र व्यवहार करके किस' झहर मे 
कितनी सख्या है, यह जानकर ज्यादा मख्या वाले शहरों मे कान्फेस के उद्देश्य और हेतु समझाने के लिए वक्ता एवं प्रचारक भेजे 
जाते है और योग्य, बुद्धिमान, विद्वान, श्रीमान्‌ एव गुणवात की गणना में अ' सके ,ऐेसे डेलीगेट प्रतिनिधि भेजने के लिए श्रीसघ 
को बिनती की जाती है। 


प्रत्येक शहर का श्रीसघ एकत्र होकर अपने संघ की ओर से जिन गृहस्थों को अपना प्रतिनिधि चुनकर कास्फेस में भेजते 
है, वे अपने सघ का प्रतिनिधित्व करते हैं और जो ठहराव कान्फेस में पारित होते है,उनको अपने श्रीसघ की ओर से मान्य रखते 
है और कान्फ्रेस की बैठक पूरी होने के बाद अपने प्रान्त मे जाकर पारित प्रस्तावों को श्रीसघ को समझाते है और उनका 
यथोचित पालन करने-कराते के लिए भरसक प्रयत्न करते है। कान्फ्रेस मे उपस्थित प्रत्येक प्रतिनिधि को कुछ बोलना ही 
चाहिए-ऐसा कोई तियम नहीं है। लेकिन जिनमे विचारों को प्रस्तुत करने की कुशलता है, उनको इस शुभ अवसर का पूरा-पूरा 
लाभ उठाना ही चाहिए। कान्फ्रेस मे भी सघ के प्रतिनिधियों के अलावा अन्य समाज सभा के आगेवानो, विद्वानों एव सामाजिक 
कार्यकर्ताओं को भी आमत्रण भेजे जाते है। कान्फेस के अधिवेशन की सफलता का मुख्य आधार तो प्रत्येक श्रीमध के आगेबान 
और प्रतिनिधियों पर ही है। यदि श्रीमघ अपने यहाँ प्रवतित मत भिन्नता का परित्याग कर योग्य गृहस्थों को अपना प्रतिनिधि 
चुनकर भेजे तो कान्फ्रैस के सघोत्थान के कार्य सरलता एवं सफलतापूर्वक अल्प समय मे सिद्ध हो सकते है। 


फास्फ्रेस से होने वाले लाभ 
ऐसी कान्फेस महासभा के करने से ऐसे सामाजिक एवं धार्मिक लाभ होते है, जो कल्पनातीत हैं। कान्फ्रेस भे समाज एव 
धर्म की उन्नति, प्रगति के विषयों की ही चर्चा विचारण की जाए और प्रस्तावों को युक्तिपूर्वक कार्य रूप मे परिणत किया जाए 
तो व्यावहारिक, सामाजिक एवं धार्मिक उत्थान होने की पूरी-पूरी मभावना है। 


यदि कास्फेस के माध्यम से हमारे श्रीसघो मे स्नेह और सध की वृद्धि हो और पारस्परिक सहयोग से सधोत्थान के कार्य 
में सब श्रीसघ जुट जाएँ तो जैन धर्म के विजय ध्वज की हम चतुदिक फहरा सकेगे। 


काठियावाडी, कच्छी, गुजराती, मारवाडी, मेवाडी, पजाबी, दक्षिणी और बगाली, बिहारी सभी जैन कान्फ्रेस के एकछत्र 
के नीचे एकत्र होकर श्रीसघों मे पारस्परिक स्नेह और सघ की कैसे वृद्धि हो, इसका विचार करेगे। 


कान्फैस मे भिन्न-भिन्न प्रान्तो मे रहने वाले स्वध्र्मी बधुओ का परिचय होगा और स्वधर्मी वात्सल्य का अपूर्व लाभ प्राप्त 
होगा। साथ ही भिन्न-भिन्न प्रदेश के विद्वान, धीमान्‌, गुणवास बंधुओं का परिचय होने से उनकी विद्वता, सहृदयता एवं बधुता 


कान्फ्रेत्स का सक्षिप्त इतिहास ३ 


का पारस्परिक लाभ होगा और उनकी छिपी हुई शक्ति प्रकाश मे आएगी और आपको अपनी शक्ति का भी परिचय देने का 
अवसर मिलेगा! 


कास्फ्रेस मे भाग लेने से भिन्न-भिन्न प्रान्तों के रीति-रिवाजों का ज्ञान होगा, भिन्न-भिन्न भाषाओं में व्याख्यान श्रवण करके 
कान पवित्र होगे। इतना ही नहीं, भारतवर्ष मे प्रवास करने जैसा एक ही स्थान पर अपूर्व आनन्द प्राप्त होगा। तदुपणात 
शास्त्रोद्धार साधुशाला, स्वधर्मी सहायता, ज्ञानवृद्धि निराश्नितों को आश्रय आदि शुभ कार्यों का शुभारभ होने से दूसरे अनेक 
सामाजिक एवं धार्मिक लाभ प्राप्त होगे। 


सुश आवको, 


जो-जो समाजोपयोगी कल्याणकारी कार्य यह कान्‍्फ्रेस करेगी उसका लाभ आपको, कुटुम्ब को, आपकी जाति और 
आपकी भावी पीढी उदीयमान प्रजा को भी प्राप्त होगा। 


हमारे सूत्रों मे भगवान ने साधु-साध्वी, श्रावक-श्राविका चार तीर्थ कहे है। तीर्थस्वरूप साधु-साध्वीगण के दर्शन करने के 
लिए जैसे श्रीसघ एकत्रित होता है वैसे ही भिन्न-भिन्न श्रावक-श्राविकाओ के दर्शन परिचय का लाभ लेना यह भी तीर्थ रूप है। 
अतएव सुज्ञ बधुओ, प्रमाद त्यागकर जागृत हो, गहरी निद्रा का परित्याग करो, जो हमे कान्फेस मे भाग लेने का स्वर्णावसर 
मिला है, उसका सदुपयोग करो और इस पवित्र सामाजिक एवं धार्मिक सत्कार्य मे सक्रिय सहयोग दो, यही प्रार्थना है। 


काम्फ्रेस में क्या कार्यवाही होगी 


पैसा, परिश्रम और समय का भोग देकर भिन्न-भिन्न स्थानों से पधारने वाले प्रतिनिधियों मे से जिनकी इच्छा होगी और 
जिन्हे सब्जेक्ट कमेटी उस काम के लिए योग्य समझकर पसद करेगी, ऐसे प्रतिनिधि ममाज एव धर्म की उन्नति-प्रगति के विषय 
में भाषण द्वारा अपने समाजोपयोगी विचार प्रकट करेगे। हमे व्यावहारिक, सामाजिक एवं धामिक विषयों पर चर्चा, विचारण 
करत की आवश्यकता है। विद्वानों ने एकमत होकर यह निश्चय प्रकट किया है कि धामिक उमन्नति के बिना व्यावहारिक, 
सामाजिक उन्नति और व्यावहारिक, सामाजिक उन्नति के बिता धार्मिक उन्नति-प्रगति होना असभव है। अत हमे समाजोन्नति के 
लिए व्यावहारिक और धामिक दोनों विषयों पर गभीर विचार करना जरूरी है। यहाँ सभी श्रीसघो और श्रावको को एक बात 
का निर्देश देना आवश्यक समझता हूँ। यह कान्फेस की महासभा समाज एवं धर्म मे उथल-पृथल करने के लिए नहीं, अपितु 
समाज और धर्म की सर्वांगीण उन्नति करने के लिए सामजस्य-सहकार और समन्वय स्थापित करने की प्रेरणा देने के लिए होने 
जा रही है। इन बातो को ध्यान मे रखे। 


कान्फ्रैंस की कार्य दिशा क्‍या होगी? 
हमारे स्थानकवासी जैन समाज की प्रथम ही कान्फ्रेत महासभा होने जा रही है अत उसमे चर्चनीय विषयो का दीर्घ 
दृष्टि से चयन करना होगा। इस कास्फ्रेस के पथ मे प्रारभ में ही साप्रदाथिक ममत्व और मत-भिन्नता के गले-सडे पत्थर न डाले 
जाएँ, हम पर खास ध्यान और सावधान रहता होगा और इस प्रथम कान्फ्रेस मे सघोत्थान एवं धर्मोत्थान के जरूरी विषयों की 
ही चर्चा, विचारण करते की आवश्यूकता पर ही चतुर्विध श्रीसघ को सभी का ध्यान केन्द्रित करना होगा। 


इस कान्फ्रेस मे हम सब चर्चा-विचारण करके क्या कार्य दिज्ञा निविचित करेगे -- 


ड अमृत्-महोत्सव गौरव-ग्रथ 


(१) प्‌ साधु-साध्वी मडल को सस्कृत,प्राकृत, अर्धमागधी के भाषा ज्ञान द्वारा सूत्राम्यास की सुविधा करके योग्य क्षेत्रों मे साधु 
शालाएँ स्थापित करना और ज्ञानवृद्धि के लिए योग्य व्यवस्था करना। 


(२) हमारे महान्‌ पूर्वाचायों ने अपने अपूर्व ज्ञान से जन हितार्थ परिश्रमपूर्वक ग्रथ रचना की है। उनसे प्राप्त प्राचीन ग्रन्थों को 
पग्रहित करना, प्रतिलिपि कराना और उनका सक्योधन कराकर पुस्तकोद्धार करना। 


(३) जगह-जगह पुस्तकालय स्थापित करना, ज्ञान भडारो के पुस्तकों का शोध करना, जहाँ पुस्तके न हो, वहाँ पुस्तके पहुँचाना 
और पूज्य-वर्णों के पठन-पाठन की योग्य व्यवस्था करना। 


(४) उदीयपन जैन प्रजा के कोमल हृदय में धर्मबीज का आरोपण करने के लिए प्रत्येक क्षेत्र मे जैन शाला एवं कन्या शाला 
स्थापित करता और जैनो के धर्मज्ञान एवं तत्वज्ञान का अभ्यास करने की योग्य व्यवस्था कर देना। 


(५) जैन शाला एवं जैन कन्याशाला के अभ्यासक्रम में जो तोता ज्ञान के स्थान पर शिक्षा विभाग के शिक्षण क्रमानुसार 
व्यवस्थित धर्म शिक्षण की व्यवस्था करना। सरल भाषा मे धर्मज्ञान के नए धर्मग्रन्थ विद्वानों द्वारा तैयार करवाना। समस्त 
जैन सस्थाओ मे नये पाठ्यक्रम द्वारा धर्म शिक्षण देना और धर्म परीक्षा द्वारा धर्म, ज्ञान का समुचित प्रचार करना और 
योग्य धर्म शिक्षक तैयार करने के लिए उपदेशक वर्ग की स्थापना करना। 


(६) दुखी और निराधार जैनो की योग्य सहायता करने के लिए अनाथ बालक, गरीब विधवाएँ, अपग श्रावक और निराश्ित 
विद्यार्थियों को योग्य सहायता पहुँचाना और उद्योग शालाएँ स्थापित कर उन्हे काम-धन्घे पर लगाना। 


(७) तदुपरात जहाँ-जहाँ जीव हिसा होती हो ,बहाँ हिसा विरोध उपायो को कामयाब बनाना। 


(८) भिन्न-भिन्न सप्रदायों मे सामान्य वैमनस्य या विरोध द्वारा क्लेश-ककास पैदा हुई हो, उनको दूर कर पारस्परिक भ्रातृ 
भावना का वातावरण तैयार करना। 


(९) समाज मे नुकसान पहुँचाने वाले और निन्‍्दा फैलाने वाले सामाजिक एवं धाभिक रीति-रिवाजों को बद करने का भरसक 
प्रयत्न करता। 


इनके अतिरिक्त दूसरे अनेक ऐसे विषय हैं जिन पर गभीरतापूर्वक चर्चा विचारण करके समाज एव धर्म के क्षेत्र मे मुधार 
करने की अनिवार्य आवश्यकता है। स्थानकवासी जैन समाज मे सर्वप्रथम कान्फ्रेस होने जा रही है। अत कान्फ्रेस मे विद्वानों, 
समाज सुधारको एवं सामाजिक कार्यकर्ताओं द्वारा आज के समाजोपयोगी प्रस्ताव आएँगे। उन प्रस्तावों को समाज मे लागू करके 
संशोधन एबं धर्मोत्यान करने मे सभी समाज हितेच्छु प्रयत्नशील बनेगे, ऐसी आशा है। 


समस्त भ्रीसधो को एक आवश्यक अतिभ आह्वान 
सुज्ञ श्रावक बधुओ 


कान्फ्रेस से समाज को होने वाले अनेकविध लाभ होने की आपको यदि दृढ़ धारणा हुई है और व्यावहारिक एवं धार्मिक 
उन्नति होने की आपके समय मे आज्ञा बधी है तो आपसे हमारा नम्र निवेदन और आश्वासन है कि -- 


कास्फ्रेन्स का सकिप्त इतिहास ५्‌ 


यदि आप विद्वान हैं तो अपनी विद्या का समाजोत्कर्ष करने मे सदुपयोग करे और हमे समाजोपयोगी सुझाव देवे। 


यदि आप बुद्धिमान है तो इस कास्फेस द्वारा होने वाले सामाजिक कार्यों में किसी प्रकार का दोष-दर्शन न हो, उसके लिए 
श्रीसघ पर अपनी बुद्धि वैभव का प्रभाव डाले! 


यदि जाप शिक्षित एवं वक्ता हैं तो आपकी वक्त॒त्व कला का स्वधर्मी बधुओ के जीवन विकास से सदुषयोग करो और जैन 
धर्म का विजय ध्वज फहराओ। 


यदि आप लेखक हैं तो आप अपनी कसी हुई कलम को समाजोपयोगी विषयों पर लेख लिखकर समाज और धर्म में 
जागृति पैदा करने मे लगा दो। 


गदि आप श्रीमान है तो ऊपर लिखे हुए सभी समाजोपयोगी कार्यों को सपन्न करने मे अपनी श्री लक्ष्मी का सदुपयोग 
करो। 


प्रत्येक व्यक्ति को समाज एवं धर्म के उत्कर्ष के लिए अपनी शक्ति का सदुपयोग करने का यह एक स्वर्णावसर प्राप्त हुआ 
है। स्वधर्म और स्व-समाज का प्रभाव फैलाने की यह सुभ घडी है अत कान्‍्फ्रेस को सफल करने के लिए अधिवेशन में उपस्थित 
होने का दृढ़ निश्चय करों और कान्फेस का शुभ सदेश धर-घर पहुँचाने का सकल्‍्प करो। 


अत में श्री शासन देव से यही विनम्र प्रॉर्थना है कि इस कान्कैस महासभा का महत कार्य सफल हो और ऐसे सत्कार्य के 
पथ पर प्रभाव करने की हमे शक्ति और मदबुद्धि प्राप्त हो। 


समाज मे व्याप्त ममत्व, कदाग्रह और कुसप समाप्त हो जाए और चारो ओर स्नेह और सप का साम्राज्य स्थापित हो 
और सामाजिक स्नेह की वृद्धि हो, उन्नति का बीजारोपण हो और धर्म का आम्रवृक्ष फूले-फन और उसके मधुर दिव्य फलो का 
रसास्वादन करने का शुभ अवसर जल्दी प्राप्त हो और हम सब की यह कान्फ़ैस महासभा सफल हो और जैन धर्म का विजय 
ध्वज भहुँ दिशा मे लहरावे-मेरी शासन देव से प्रार्थना है। जैन जयति शासनम्‌। 


प्््प खु माणिसो ताण, ज न हिसदह किन्ण।। 
अहिसा धमय लेब, एसावत वियाजय।॥/' 


किसी की हिसा ने करो--यही ज्ञानियों के 
ज्ञान का मार है। अहिसा का सिद्धान्त भी 
यही है और बिचार भी इतना माज्र है। 

--भ॒ महावीर 





६ अम्ृृत-महोत्सव गौगव-ग्रथ 


अखिल भारतवर्षीय श्वेताम्बर स्थानकवासी 
जैन कान्फ्रेंस के ८२ वर्ष 


(सक्षिप्त इतिहास ) 
आरभ के ५० वर्ष (सन्‌ १९०६ से १९५६ तक ) 


अखिल भारतबर्षीय श्वेतास्बर स्थानकवासी जैन कान्फेस की स्थापना सन्‌ १९०६ मे मोरवी (सौराष्ट्र) मे हुई थी। 
कान्फ्रेस की स्थापना में मोरवी के प्रतिष्ठित सेठ श्री अम्बावीदास जी डोसाणी और धर्मवीर श्री दुर्लभ जी भाई जौहरी का मुख्य 
भाग रहा। उन्हीं की प्रेरणा से मोरबी मे ही कान्फ़ेस का प्रथम अधिवेशन दिनाक २६ २७, २८ फरवरी सन्‌ १९०६ को 
आयोजित हुआ, जिसमे मोरवी के महाराजा सर बाघजी बहादुर भी पधारे थे और इन्होने कान्फ्ेस का पेटरन पद स्वीकार किया 
था। 


इससे पूर्व स्थानकवासी जैन समाज का कोई अखिल भारतीय स्तर का संगठन नहीं था और समस्त समाज की शाक्ति 
बिखरी हुई थी। इसलिए जब मोरबी के कुछ उत्साही और उदारमना महानुभावों ने कान्फ्रेस की स्थापना की तो सारे समाज में 
उत्माह और वात्सल्य की एक लहर दौड़ गई। सब की दृष्टि संगठन की ओर मु्ठी और स्थानकवासी समाज की ज्वलत 
समस्याएँ, जितके समाधान का अब तक कोई साधन तहीं था, उभर कर सामने आईं। समाज को एक मर मिला और अन्य 
प्रदेशों मे रहने वाले प्रतिष्ठित महानुभावों से सम्पर्क बनाने का माध्यम तैयार हुआ। 


प्रथम अधिवेशन-मोरथी 


मोरबी अधिवेशन की अध्यक्षता अजमेर के राय सेठ श्री चॉदमल जी रियावालो ने की और इसके स्वागताध्यक्ष सेठ श्री 
अमृतलाल वर्धमाण, मोरवी वाले थे। 


मोरबी अधिवेशन मे कूल १४ प्रस्ताव पारित किए गए थे, जिनमे कुछ उल्लेखनीय निम्न आशय के थे -- 


(क) स्थान-स्थान पर जैन शालाओं को स्थापित करना तथा साधु-साध्वियो के लिए सिद्धातशालाओं की सुविधा उपलब्ध 
कराना। 


(ख) विविध जैन सम्प्रदायों के भाइयो के साथ प्रेमपूर्वक व्यवहार करना। 


(ग) बाल, वृद्ध विवाह, कन्या-विक्रय, मृत्यु भोज आदि का निषेध। 


अधिवेशन के पश्चात्‌ कान्फेस का कार्य चलाने के लिए बनाई गई सर्वप्रथम मैनजिग कमेटी मे प्रमुख के अतिरिक्त एक 
मत्री, तीन सयुक्त मत्री, एक मैनेजर, एक कोषाध्यक्ष, एक अकाउटेट और दो सदस्य नियुक्त किए गए जो सभी मोरवी के निवासी 
थे। 


कान्फ्रेन्स का सक्षिप्स इतिहास 


दितीय अधिवेशन-रतलाम 


कास्फ्रेम का दूसरा अधिवेशन २७, २८, २९ मार्च १९०८ को रतलाम में हुआ जिसकी अध्यक्षता सेठ श्री केबलदास 
जिभुवनदाम अहमदाबाद वालो ने की और इसके स्वागताध्यक्ष सेठ थ्री अमरचद जी पितलिया, रतलाम थे। इस अवसर पर 
रतलाम के महाराजाधिराज सज्जनामह जी बहादुर तथा मोरवी के महाराजा सा और शिवगढ़ के ठाकुर साहब भी पधारे थे। 
रतलाम नरेश ने काफ्रेस का पेटन पद भी स्वीकार किया। इस अधिवेशन में भी जैन एकता, जीवदया प्रचार तथा धामिक 
शिक्षण व पाठयक्रम संबंधी प्रस्ताव पास किए गए थे। काफ्रेस के पाँच जनरल सेक्रेटरी नियुक्त किए गए और आगामी एक वर्ष के 
लिए क्ाफ़ैस का मुख्य कार्यालय अजमेर में रखने का निर्णय लिया गया। 
तृतीय अधिवेशन-अजमेर 


तीसरा अधिवेशन अजमेर मे दिनाक १०, ११, १२ मार्च सन्‌ १९०९ को हुआ जिसकी अध्यक्षता सेठ श्री बालमुकुद जी 
मृथा अहमदनगर वालों ने की थी। इस अधिवेशन मे मोरवी नरेश सर बाधजी बहादुर और लीम्बडी के ठाकुर साहब श्री 
दौलतसिंह जी भी पधारे थे। बडौदा नरेश सर सियाजीराव गायकवाड पधार नही सके थे परन्तु उन्होंने अधिवेशन की सफलता 
के लिए शुभकामना और मार्गदर्शन का पत्र भेजा था। 


इस अधिवेशन में जो महत्वपूर्ण प्रस्ताव पास किए गए उनमे से कुछ निम्न विषयक थे -- 
(क) धारमिक शिक्षा बढाने सबधी। जैन ट्रेनिंग कॉलेज, रतलाम के लिए अनुदान। 
(ख) व्यावहारिक शिक्षा बढ़ाने सबधी। बबई मे एक बोडिंग हाऊस खोलता। 
(ग) स्वधर्मी भाइयां का नैतिक जीवन स्तर ऊँचा उठाना। 


(घ) जिन मुनि महाराजों के सप्रदायों मे आचार्य नही हैं, उन मे दो वर्ष मे आचार्यों की नियुक्ति करने के लिए नम्र प्रार्थना की 
गई। 


चतुर्थ अधिवेशन-जालधर 


चौथा अधिवेशन मार्च १९१० में जालधर (पंजाब) में हुआ जिसकी अध्यक्षता दीवान बहादुर सेठ श्री उम्मेदमल जी 
लोढा, अजमेर ने की। इस अधिवेशन मे मोरवी नरेश सर बाघ जी बहादुर अपने युवराज श्री लखधीर जी के साथ और चूडा के 
ठाकुर साहब श्री जोरावर्रमिह जी भी पधारे थे। कप्रथला के महाराजा साहब की ओर से भी कास्फरेस को महायता प्राप्त हुई 
थी। इस अधिवेशन में पारित किए गए कुछ मुख्य प्रस्ताव निम्न विषयों पर थे -- 


(क) कास्फ्रेस की कार्यवाही हिन्दी भाषा और हिन्दी लिपि मे ही की जाए। 

(ख) जीवदया प्रचार) ऐ 

(ग) समाज के गरीब बधुओ, विधवा-बहिनों और निराध्चित बालकों की सहायता करना। 
पलम अधिवेशन-सिफदराबाद 


कान्‍्फेस का पॉचवाँ अधिवेशन अप्रैल सन्‌ १९१३ में सिकदराबाद में हुआ जिसकी अध्यक्षता जजगाँव निवासी सेठ श्री 


लक्षमनदास जी श्रीश्रीमाल ने की। इस अधिवेशन में कई महत्वपूर्ण प्रस्ताव पास किए गए जिनमे से कुछ मुख्य-मुख्य निम्न 
विषयों पर थे -- 


८ अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 


(क) जैन क्षास्त्रो के प्रकाशन के लिए प्रयास करना। इस कार्य के लिए एक उप समिति की नियुक्ति की गई। 
(ख) दक्षिण प्रान्त मे एक जैन बालाअम खोला जाए। 


(ग) सबत्सरी पर्व एक ही दिन मनाया जाए। 


इस प्रकार अधिवेशनों की यह श्खला चलती रही। परतु कान्फेस का कार्य अधिवेशनो तक सीमित नहीं था। अधिवेशन 
के उपरात जो प्रबंध समिति तथा प्रान्तीय समितियाँ नियुक्त की जाती थी, वे अपना कार्य करती रहती थी। कार्यकारिणी और 
जनरल कमेटी की बैठके होती रहती थी और उनमे पिछले अधिवेशनो मे पारित प्रस्तावों पर अमल करने और नई सामयगरिक 
समस्याओं को सुलझाने सबधी निर्णय लिए जाते थे। अधिवेशन तो वृहद समाज के समक्ष आवश्यक योजनाको को प्रस्तुत करने 
और ज्वलत समस्याओं को समझते का अवसर प्रदान करते थे। 


आरभ के ५० वर्षों मे अर्थात सन्‌ १९०६ से १९५६ तक कुल १३ अधिवेशन आयोजित किए गए जितका थोडा 
विस्तारपूर्वक ब्यौरा कान्फेस के “स्वर्ण जयती ग्रन्थ मे दिया गया है और इसे दुबारा “जैन प्रकाश" के १६-९-८८ और १-१०- 
८८ के अको में दोहराया गया है ताकि जिन महानुभावों को “स्वर्ण जयती ग्रन्थ” उपलब्ध न हो वे “जैन प्रकाश" के उपरोक्त 
अको से जानकारी प्राप्त कर सके। फिर भी इस कार्यकाल का बहुत सक्षिप्त वर्णन इस लेख मे दिया जा रहा है 


घष्ठम्‌ अधिवेशन-मलक्कापुर 
कान्‍्फ्रेस का छठा अधिवेशन १२ वर्ष के पश्चात ७, ८, ९ जून सन्‌ १९२५ को मलकापुर में हुआ जिसकी अध्यक्षता 
श्रीमान सेठ मेघजी भाई थोभण, जे पी , बबई ने की। स्वागताध्यक्ष श्रीयुत्‌ मोतीलाल जी कोटेचा' मलकापुर निवासी थे। हस 


अधिवेशन मे पारित कुछ मुख्य प्रस्ताव निम्न विषयों पर थे -- 


(क) कान्‍्फेस कार्य के लिए देश को विभिन्न विभागों मे बॉँटा गया और प्रत्येक विभाग के लिए पृथक-पृथक मत्री नियुक्त किए 
गए। 


(ख़ञ) काम्फ्रेस का कार्यालय आगामी दो वर्षों तक बबई मे रहे और “जैन प्रकाश" का प्रकाशन भी वही से हो। 


(ग) कान्फ्रेस ऑफिस का सुखदेवसहाय प्रिटिंग प्रेस को अजमेर से इन्दौर स्थानातरित कर दिया जाए और अर्धमागधी कोष के 
तीन भाग वही छपे। 


(ध) सब स्थानकवासी जैन भाई-बहन शुद्ध खादी को उपयोग मे लाएँ। 


सप्तस अधिवेशस-अबबई 


कान्फ्रेस का सातवाँ अधिवेशन बबई में ३१ दिसबर, १९२६ और १-२ जनवरी, १९२७ को सेठ श्री भैरोदान जी 
सेठिया, बीकानेर की अध्यक्षता मे सपन्न हुआ। इस अधिवेशन के कुछ मुख्य प्रस्ताव इस प्रकार थे-- 


(क) स्वामी श्रद्धानदजी की हत्या पर झोक प्रकट किया गया। 


कान्फ्रेन्स का सक्षिप्त इतिहास र्‌ 


[ख) हवेताम्बर स्थानकवासी जैत समाज के हित के लिए अपना जीवन समर्पण करने वाले सज्जनों का एक वीर सध 
स्थापित किया जाए 


(ग) स्थानकवासी जैन शिक्षा प्रचार विभाग की स्थापना की योजना। 
(घ) शत्रुजय नीर्थ के टैक्स का बिरोध। 

(हरे) भारत वर्ष के समस्त स्थानकवासी जैनो की डायरेक्ट्री बनाई जाए। 
(ज) तीनो जैन सप्रदायों की एक सयुक्त कान्फेस बुनाई जाए। 


इस अधिवेशन के साथ महिला परिषद्‌ का भी आयोजन किया गया, जिसमे शिक्षा प्रसार, गृहोद्योग, परदा प्रथा का 
परित्याग तथा मृत्यु के बाद शोक रखने की प्रथा को छोड़ने पर बल दिया गया। 


अधष्टस अधिवेशन-बोकानेर 
कान्फ्रेस का आठवाँ अधिवेशन बीकानेर से अक्टूबर सन्‌ १९२७ में श्रीयुत बाडीलाल जी मोतीनाल जी शाह की 
अध्यक्षता में सपन्न हुआ। इस अधिवेशन मे लगभग चार हजार प्रतिनिधि और प्रेक्षको की उपस्थिति थी। इस अधिवेशन की 
सफलता के लिए देश के गणमान्य नेताओ तथा सस्थाओ-महात्मा गाँधी, लाला लाजपतराय प अर्जुनलाल सेठी अजमेर 
बैरिस्टर चपतराय जैन, दिल्ली, श्री ए बी लह्ठे, सेठ बिडलाजी, बबई श्रीयुत अबालाल भाई साराभाई, अहमदाबाद श्री 


नानालाल भाई दलपतराय जी कवि, ब्रद्मचारी शीतल प्रसाद जी, इ्वेताम्थर मूतिपूजक कान्फ्रेस आदि के शुभ सदेश प्राप्त हुए 
थे 


इस अधिवेशन के मुख्य-मुख्य प्रस्ताव निम्न विषयों पर थे -- 
(क) जैन समाज की अखड़ एकता। 
(ख़) जेतपुर (काठियावाड) मे स्था जैन विद्यार्थियों के लिए छात्रावास की आवध्यकता। 
(ग) गौडवाड़ प्राल्त के इवे मूर्तिपूजक तथा स्था जैनों के बीच धार्मिक झगड़ो को सुलझाया जाए। 
नवम अधिवेशन-अजमेर 
कान्फेस का नवाँ अधिवेशन अजमेर मे अप्रैल सन्‌ १९३३ में सपन्न हुआ। इसकी अध्यक्षता श्रीयृत हेमचद भाई रामजी 


भाई मेहता, भावनगर ने की थी। स्वागताध्यक्ष राजा बहादुर ज्वालाप्रसाद जी थे। बृहद साधु सम्मेलन के साथ-साथ यह 
अधिवेशन होने से इस अवसर पर ४०-४५ हजार की उपस्थिति थी। इस अधिवेशन के कुछ मुख्य प्रस्ताव इन विषयों पर थे -- 


(क) धाभिक और व्यावहारिक सस्थाओ की व्यवस्था ठीक करना। 


१० अमृत-महोस्सव गौरव-एथ 


(ले) वीरसभ की योजना के लिए उप समिति का गठना 

(ग) साधु सम्मेलन द्वारा निर्धारित नियमों के योग्य पालन पर दृष्टि रखसे के लिए कान्फ्रेस की एक स्टेडिय कमेटी का गठन। 
(घ) धामिक उत्सवों मे कम खर्च हो। 

(४) साधु सम्मेलन द्वारा निर्देशित श्रावक-अआराविकाओ को अपना जीवन सुधारने का आह्वान 


(हक) साहित्य निरीक्षण के लिए उप समिति का गठन। 


अधिवेशन के दिनो मे इवे स्था जैन युवक परिषद्‌, महिला परिषद्‌ तथा शिक्षा परिषद्‌ के सम्मेलन भी हुए जिन में 
समयोजित प्रस्ताव पास किए गए। 


वशम अधिवेशन-घाटकोपर (बबई ) 


कान्फ्रेस का दसवाँ अधिवेशन ११, १२, १३ अप्रैल, १९४१ को घाटकोपर (बंबई) में श्रीमान सेठ वीरचद भाई मेघजी 
थोभण की अध्यक्षता मे हुआ। अधिवेशन में पारित मुख्य प्रस्ताव निम्न दिए गए है --- 


(क) राष्ट्रीय महासभा के रंचनातकैं कार्यक्रम जैसे खादी और स्वदेशी वस्त्रों का उपयोग, अस्पृश्यता निवारण आदि का 
समर्थन। 


(ख) धामिक क्षिक्षण समिति का गठन। 
(ग) अजमेर साधु सम्मेलन मे नियोजित मुनि समिति की बैठक बुलाने की योजना। 


(घ) बनारस गवर्नमेट सस्कृत कॉलेज मे जैन दर्शन शास्त्री और जैन दर्शन आचार्य परीक्षाओं की योजना। 


(४ ) स्थानकवासी जैन गृह बनाने की योजना। 


(व) जैन कारोबार सूचना केन्द्र ओोलने की आवश्यकता। 
इस अवसर पर युवक परिषद्‌ तथा महिला परिषद्‌ की बैठके भी हुई। 


ग्यारहवाँ अधिषेशन-मड्रास 


कान्फ्रेम का ग्यारहवोँ अधिवेशन दिसबर सन्‌ १९४९ मे मद्रास में हुआ। इस अधिवेशन के अध्यक्ष बबई विधानसभा के 
स्पीकर माननीय श्री कुदनमल जी फिरोदिया थे और स्वागताध्यक्ष सेठ मोहतमल जी चोरष्टिया, मद्रास थे। अधिवेशव का 
उद्घाटन मद्रास राज्य के मुख्यमत्री श्री कुमारत्वामी राजा ने किया था। अधिवेशन की सफलता के लिए प्राप्स होने वाले शुभ 
सदेशों मे उल्लेखनीय भारत के प्रथम गवर्नर जनरल माननीय श्री चक्रवर्ती राजगोपालाचार्य, केन्द्रीय धारा सभा के स्पीकर 
माननीय श्री जी वी मावलकर, बबई प्रान्त के मुख्यमत्री थी बी जी लैर थे। 


कान्फरेन्स का संक्षिप्त इतिहास ११ 


इस अधिवेशन मे पारित १६ प्रस्तावों में से कुछ निम्न प्रकार है -- 
(क) देझ को स्वतत्रता मिलने पर हर्षोल्लास की भावना। 
(लै) आगामी जनगणना में जैनियो को अलग से दिखाया जाए। 
(ग) संघ ऐक्य की योजना को शीघ्र पूरा किया जाए 
(घ) बृहद्‌ साधु सम्मेलन दो वर्ष मे अवश्य बुलाया जाए। धाभिक सस्थाओ का कान्फेस से सयोजन। 
(ड ) पशु वध बद हो। 
[भ) साहित्य सटिफाई समिति और तिथि निर्णायक समिति का गठन। 
(छ) जिनागम संशोधन ब प्रकाशन। 
(ज) कान्कैस का सशोधित विधान पास किया गया। 
(झ) १८ वर्ष से कम के बालकों को दीक्षा न दी जाए। 
इस अवसर पर युवक परिषद्‌ और महिला परिषद्‌ के सम्मेलत भी आयोजित किए गए। 


बारहवाँ अधिवेशन-सावड़ो 


कान्फ्रेस का बारहवाँ अधिवेशन ४ ५, ६ मई सन्‌ १९५२ को मसादडी (मारवाड) में श्रीमान सेठ चपालाल जी सा 
बाठिया भीनासर की अध्यक्षता में सपन्न हुआ। स्वागताध्यक्ष सादडी निवासी श्री दानमल जी बरलोंटा थे। अधिवेशन का 
उद्घाटन राजस्थान के मुख्यमत्री श्री टीकाराम जी पालीवाल ने किया। 


बृहत्माधु सम्मेलत क॑ अवसर पर होने के कारण यह अधिवेशन ऐतिहासिक बन गया था। इस अवसर पर लगभग ३५ 
हजार स्त्री-पुरष उपस्थित हुए थे। अधिवेशन में पारित हुए कल १५ प्रस्तावों मे से मुख्य निम्न हैं -- 


(व) जैन दर्शन को सरकारी पाठ्यक्रम में स्थान दिया जाना चाहिए। 
(व) महाबीर जयती की सार्वजनिक छुट्टी की जाए। 

(ग) स्वधर्मी महायता फड़ को अनुदान! 

(घ) गोवध और जीव हिसा रोकने के लिए सरकार से अनुरोध 


१२ अम्ृत-महोत्समव गौरव-प्रथ 


() सादही वृहत्साधु सम्मेलन द्वारा “श्री स्थानकवासी जैन भ्रमण सघ” की स्थापना पर सब मुनिराजो के प्रति सपूर्ण श्रद्धा 
और आदर का प्रदर्शन) एक स्थायी समिति का गठन। 


इस अवसर पर महिला परिषद्‌ और युवक परिषद्‌ सम्मेलन भी आयोजित किए गए थे। 
कारप्रेंस कार्यालय दिल्‍ली मे 


सोजत में कान्फेस की जनरल सभा (२५-१-५२) मे कान्फ्ेस का प्रधान कार्यालय दिल्‍ली मे रखने का महत्वपूर्ण निर्णय 
लिया गया। तदनुसार फरवरी १९५३ मे कान्फ्रेस कार्यालय न १३९० चाँदनी चौक, दिल्ली मे स्थानातर कर दिया गया और 
सन्‌ १९५६ में जैन भवन खरीदने पर कार्यालय का काम जैन भवन से चालू हुआ। 


सेरहवाँ अधिवेशन-मीसासर (बीकानेर ) 

कान्फेस का तेरहवाँ अधिवेशन-स्वर्ण जयन्ती अधिवेशन-४, ५, ६ अप्रेल सन्‌ १९५६ को भीनासर (बीकानेर) में हुआ। 
द्वितीय वृहत्साधु सम्मेलन भी २९ मार्च से ६ अप्रेल तक भीनासर मे ही आयोजित होने के कारण इस अवसर पर ३५०००- 
४०००० की उपस्थिति शही। 

अधिवेशन की अध्यक्षता श्री विनयचन्द्र भाई दुर्लभ जी भाई जौहरी ने की और स्वागताध्यक्ष श्री जयचदलान जी 
रामपूरिया थे। अधिवेशन की सफलता के लिए महामहिम राष्ट्रपति डॉ राजेन्द्र प्रसाद जी, उप राष्ट्रपति डॉ. एस 
राधाकृष्णन्‌ और प्रधानमत्री प जवाहरलाल नेहरू ने भी शुभ सदेश भेजे थे। अधिवेशन का उद्घाटन गृहमत्री माननीय प 
गोविन्द बल्‍लभ पत ने किया। इस अवसर पर राजस्थान सरकार के मुख्यमत्री श्रीयत मोहनलाल जी सुखाड़िया, भू पृ 
मुख्यमत्री श्री जयनारायण व्यास, श्री बलवतराय मेहता, एम पी , श्रीमती रुक्मणि अरेडेल आदि नेता भी पधारे थे। श्री पन्‍न 
जी को श्वेताम्बर स्थानकवासी जैन समाज की ओर से अभिनन्दन पत्र भेट किया गया। 


अधिवेशन मे पारित प्रस्तावों मे उल्लेखनीय निम्न दिए गए है -- 
प्रस्ताव सख्या-२ महावीर जयती की सार्वजनिक छुट्टी के लिए सरकार से आग्रहा 
प्रस्ताव सल्या-३- बीर सेवा सघ स्थापित करने की योजना। 
प्रस्ताव सख्या-४- श्रमण सघ द्वारा गठित तिथि-निर्णायक समिति को सहयोग देने के लिए एक उप समिति का गठत। 


प्रस्ताव सस्या-५- व्यापार विकाप्त हेतु हिसक प्रवृत्तियों पर खेद। 


प्रस्ताव सख्या-६- जैन धर्म के विश्वव्यापी सिद्धातो का प्रचार होता चाहिए। 
प्रस्ताव सख्या-९-- ध्वनिवर्द्धस यत्र (लाऊड़ स्पीकर) के प्रयोग संबंधी श्रमण सघ के प्रस्ताव पर अमल हो। 


प्रस्ताव सख्या-१०- दिल्‍ली मे कान्फेस भवन खरीदते की मजूरी। 


कान्फेन्स का सक्षिप्स इतिहास १३ 


प्रस्ताव सख्या-११- भगवान महावीर के निर्वाण स्थान पादापुरी को अभय भूमि घोषित किया जाए! 


प्रस्ताव सख्या-१२-सघ-सहकार बहुत से ऐसे प्रश्न हैं जिनका सबंध चतुविध सध से है। अतएव यह आवश्यक है कि श्री 
वर्धमान श्रमण सघ की कार्यवाही कान्फ्रेस के प्रतिनिधियों के सहकार और विधार-विनिमय से हो, यह 
प्रार्थना है। 


प्रस्ताव सख्या-१५-जिनागम प्रकाशन समिति की नियुक्ति 


अधिवेशन के दौरान “जैन युवक परियद्‌” (अध्यक्ष श्री जवाहरलाल जी मुणोत्र) “जैन महिला परिषद्‌) (अध्यक्षा- 
श्रीमती पारख रानी जी), “जैन पत्रकार परिषद्‌” (अध्यक्ष श्री चुन्नीलाल वर्द्धणान शाह) के सम्मेलन भी हुए। पत्रकार परिषद्‌ 
मैं २६ पत्रकार व फोटोग्राफरो ने भाग लिया। 


इस प्रकार कास्फ्रेस के जीवन की पहली अर्ड शताब्दी पूरी हुई! हन ५० वर्षों मे १३ खुले अधिवेशन विभिन्न स्थानों पर 
किए गए, परन्तु कान्फैस का कार्य इन अधिवेशनों के सपोजन तक ही सीमित नहीं था। वास्तव मे अधिवेशन के अवसर पर तो 
समाज के सम्मुख अपने काम का लेखा-जोखा प्रस्तुत करना और समाज से भावी कार्य के लिए दिशा निर्देशन लेना ही घ्येय था। 
अधिवेशनी मे पारित प्रस्तावों तथा समय-सभय पर उठती हुई प्रवृत्तियों और समस्याओं पर अमल करने के लिए 
आवश्यकतानुसार कार्यकारिणी समिति व सामान्य सभा की बैठके होती रहती थी। इन ५० वर्षों मे कान्फरेस ने जो प्रवृत्तियाँ 
अपने हाथ में ली और जो उपलब्धियाँ उसे मिली, उनमे से कुछ का ब्यौरा इस परिच्छेद के अन्त में दिया गया है। 


(अगले पेज पर जारी) 





डर श्छ, ड्ः है ॥| श 4८ 
4 अग्रत-महोत्सब मौरव-ग्रथ 


पिछले ३२ वर्ष 
(सन्‌ १९५६ से १९८८ तक) 
पहला दद्क (१९५६ से १९६६) 


प्रबंध समिति, कार्यकारिणी समिति तथा सामान्य सभा (जनरल कमेटी) की कुछ बैठके तो ऐसी भी होती थी जिनमे 
चालू प्रवृत्तियों का मूल्याकत और प्रशासनिक विषय सबधी विचार-विमर्श और निर्णय ही लिए जाते थे, जैसे गत वर्ष का 
हिसाब, चालू वर्ष का बजट, मत्रियों का प्रतिवेदन, शोक प्रस्ताव, नए सदस्यो के आवेदन पत्रों की स्वीकृति, “जैन प्रकाश” की 
स्थिति, जैन भवन सबधी मामले, इत्यादि। जिन बैठकों मे सामाजिक विषयों पर अथवा कान्फ्रेस संबंधी महत्वपूर्ण निर्णय लिए 
गए, उनका सक्षिप्त वर्णन निम्न दिया गया है। 


पारित प्रस्ताव तो आज भी बहुत उपयोगी दिखाई देगे जिन्हें स्वीकार कर लाभ प्राप्त किया जा सकता है। इसील्िर ऐसे 
सभी प्रस्तावों का सक्षिप्त सार यहाँ दिया गया है ताकि समाज का ध्यान इनकी ओर आकृष्ट हो सके। 


भीनासर अधिवेशन के पश्चात्‌ 


(१) कार्यकारिणी समिति की बैठक-जैत भवन, नई दिल्‍ली, ६ मई, १९५६ 


प्रस्ताव स -२- प्रान्तीय शाखाएँ स्थापित करने का निर्णय-प्रदेश निम्न प्रकार होगे--- 


प्रदेश स्थान 
सौराष्ट्र राजकोट 
मध्यप्रदेश अमरावती 
मद्रास मद्रास 
मैसूर बगलौर 
बिहार एवं उत्तरप्रदेश बनारस 
पजाब पटियाला अथवा लुधियाना 


प्रस्ताव सं -५- आगमोद्वार की योजना 


कान्‍्फ्रेन्स का संक्षिप्त इतिहास १५ 


(२) सामान्य सभा (जनरल कमेटी) की बैठक-दादर (बबई), २३ २४ जून, १९५६ 
अध्यक्ष-सेठ श्री विनयचन्द भाई जौहरी 

प्रस्ताव सम -३- वीर सेवा सध की सशोधित योजना। 

रस्‍्ताव स -४- जैन भवन, नई दिल्‍ली का विविध प्रवृत्तियों के लिए प्रयोग! 


प्रस्ताव स -५- श्राविकाश्रम की व्यवस्था। 


प्रस्ताव से -७- आगम प्रकाशन। 


(३) कार्यकारिणी समिति की बैठक-जैन प्रवन, नई दिल्‍ली, ७ जुलाई १९५६ 


अध्यक्ष-श्री सेठ अचलसिह (अध्यक्ष की अनुपस्थिति मे ) 
प्रस्ताव-जैन ट्रेनिंग कॉलेज योजना को कार्यान्वित करने के लिए एक उपसमिति का गठन। 


(४) सामात्य समा (जनरल कमेटी) की बैठक-लुधियाना, २०, २१ अक्टूबर, १९५६ 


अध्यक्ष-सेठ श्री विनयचन्द जी भाई जौहरी 


प्रस्ताव स -६- सर्वमान्य जैन पुस्तक-अजैनो को जैन धर्म का परिचय कराने के हेतु जैन धर्म पर एक सर्वमान्य पुस्तक की 
रचना के लिए एक उप समिति का गठत। 


४ » ९ (१६)- जैन सस्कृति रक्षक अनुशासन समिति की नियुक्ति। 
७५» (३ (अ)- लोकसभा मे लाए गए साधु-सन्यासी रजिस्ट्रेशन बिल का विरोध। 
४ ७“ आमम प्रकाशन प्‌ आचार्य श्री ने आगम सपादन सबधी जो सुझाव दिया है उसे स्वीकार किया गया। 
(५) विशेष सामान्य समा (जनरल कमेटी) की बैठक-जयपुर, २२, २३ फरवरी, १९५७ 
अध्यक्ष-सेठ श्री विनयचन्द भाई दुर्लभ जी जौहरी 


प्रस्ताव- साहित्य अकादमी द्वारा प्रकाशित पुस्तक “भगवान बुद्ध” मे भगवान महावीर द्वारा मासाहार किए जाने के 
गलत प्रसग पर दुख और विरोध। 


(६) विशेष सामान्य समा (जनरल कमेटी) की बैठक-जयपुर २२, २४ फरवरी, १९५८ 
सेठ श्री अचलसिह, एम पी नए अध्यक्ष चुने गए। 


१६ अमृत महोत्सव गौरव-ग्रस्थ 


प्रस्ताव स “३० निम्न महानुभाव नए ट्स्टीज चुने गए-- 
श्री कुल्दममल जी फिरोदिया, अहमदनगर 
सेठ भ्री मोहनमल जी चोरडिया, मद्रास 
सेठ श्री अच्लसिह जी, आगरा 
सेठ श्री खेलशकर जी दुर्लभ जी जौहरी, जयपुर 
सेठ श्री मणिलाल बीरखद थोभण, बबई 


प्रस्ताव स -५ आगम प्रकाशन का कार्य बबई शाला को सुपुर्द किया गया। 
(७) पूना में जल-सकट 


अगस्त १९६१ में पानसेट और खड़कवासला बाँधों के टूट जाने से पूना मे जल सकट का भयानक प्रकोप उपस्थित हुआ। 
कास्फ्रेस ने भी बाढ़ पीडितो की सहायता के लिए एक ''पूना बाढ़ सहायक ड़” खोला और अपनी शक्ति के अनुसार पीड़ितो की 
सहायता करने में योगदान दिया। 


(८) आचार्य श्री आत्माराम जी का स्वर्गवास 


आचार्य सम्राट परम पूजनीय १००८ श्री आत्माराम जी महाराज का ३० जनवरी १९६२ की रात्रि को लुधियाना में 
स्वर्गवास हो गया। ३१-१-६२ को दिल्ली के समस्त जैनो ने अपने कोरोबार बन्द रखे और १ फरवरी को सब बाजार बन्द रहे। 


१८ नवबर १९६२ को महाराज श्री आनन्द ऋषिजी ते आचार्य पद सभाला। २३ फरवरी १९६४ को चादर समारोह 
मनाया गया। 


(९) विशेष सामान्य समा (अनश्ल कमेटी) की बैठक-अजमेर, २२, २३ फरवरी १९६४ 
अध्यक्षता-सेठ श्री अचलसिह एम पी । 


यह अधिवेशन श्रमण सघ के शिक्षर सम्मेलन के साथ हुआ इसलिए इस अवसर पर लगभग २५,००० व्यक्ति उपस्थित थे। 


प्रस्ताव स -२-. शिवर सम्मेलन के विषय में कान्फ़ेस की जनरल कमेटी मे अभी तक की स्थिति का पर्यवेक्षण करके 
अधिकारी मुनि सम्मेलन की सेवा मे विचारार्थ निम्न सुझाव प्रस्तुत करने का निश्चय किया गया - 


(१) श्रमण सभ से सबधित समस्स प्रइनों तथा आनुषगिक प्रइनो के सबध मे स्पष्ट निर्णय इसी सम्मेलन मे लिया जाना उचित 
होगा, ताकि भविष्य मे मिर्णयों की अस्पष्टता अथवा भाषा की अस्पष्टता के कारण पुन नई समस्या उपस्थित ने हो। 


कान्फेन्स का सक्षिप्त इतिहास “ १७ 


(२) जनरल कमेटी की यह मान्यता है कि मुनि-सम्मेलन द्वारा द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव तथा समाज की परिस्थिति को लक्ष्य मे 
रखते हुए इस प्रकार के निर्णय लिए जाने अत्यत आवश्यक हैं कि जिससे सप्रदायवाद शेष न रह जाए और समाज 
उत्तरोत्तर प्रगति कर सके तथा यह भी आवश्यक है कि प्रस्तुत समस्याओं के सबंध में नवीन तथा प्राचीन का 
समन्वयकारी तथा प्रगतिशील दृष्टिकोण अपनाया जाए। 


(३) श्रमण संघीय संगठन क॑ सबंध मे जो बधारण तैयार किया जाए उसका पूर्णरूपेण पालन हो तथा श्रमण सध सुदृढ़ हो, इस 
प्रकार की व्यवस्था की जाए। 


(४) जो साधु-साध्वी अभी तक श्रमण-सघीय सगठन मे सम्मिलित नही हुए हैं तथा जिन्होंने सम्मिलित होने के पश्चात अपना 
सबंध विच्छेद किया है, उनको श्रमण सघीय सगठन मे सम्मिलित करने के लिए प्रयत्न किया जाए। 


जनरल कमेटी श्रमण सघीय अधिकारी, मुनिराजों की सेवा मे यह स्पष्ट कर देना उचित समझती है कि अधिकारी मुनि- 
सम्मेलन द्वारा जो बधारण अथवा नियम-उपनियम स्वीकृत किए जाएँगे, उनका अमल कराने मे कान्फ्रेस तथा प्रत्येक स्थानीय 
श्रावक संघ अपनी ओर से पूर्ण प्रयत्न करेगे। 


यह जनरल कमेटी ए्वेताम्बर स्थानकवासी जैन समाज से साग्रह अनुरोध करती है कि श्रमण संघीय अधिकारी मुनि 
सम्मेलन द्वारा जो निर्णय लिए जाएँ, उनका पूर्ण रूप मे पालन करे। 


(१०) प्रबस्ध समिति तथा सामान्य सभी की बैठके-जयपुर, २८, २९ नवम्बर १९६४ 
अध्यक्ष-सेठ श्री अचलसिह, एम पी 
प्रस्ताव-४- सामाजिक सगठन की रचनात्मक ११ सूत्रीय योजना। 
बूसरा' दशक (१९६७ से १९७७) 
चौदह॒वाँ अधिवेशन-दिल्ली 


११ वर्ष के पश्चात कान्फ़ैस का १४ वा अधिवेशन ७-८ मई १९६७ को दिल्ली के गाँधी ग्राउड मे डॉ दौलतासह कोठारी 
की अध्यक्षता में सपन्न हुआ! 


अधिवेशन का उद्घाटन केन्द्रीय उप-प्रधानमत्री श्री मोरारजी देसाई ने किया। सुप्रसिद्ध गॉधीवादी विचारक श्री काका 
साहेव कालेलकर तथा दिल्‍ली के मेयर ला हसराज गुप्त ने अधिवेशन को अपने आशीर्वाद दिए। कान्फेस के उपाध्यक्ष श्री 
चिमनलाल चकक्‍क्‌ भाई शाह ने मार्मिक भाषण दिया। स्वागताध्यक्ष सेठ श्री आनन्दराज जी सुराणा ने पधारे हुए अतिथियों का 
स्वागत किया। 


अधिवेशन के मगलमय अवसर पर पजाब केसरी श्री प्रेमचद जी म सा , मुनि श्री सुशील कुमार जी म , श्री 
कन्हैयालाल जी म "कमल", श्री मनोहर मुनि जी म , तेरापथी मुनि श्री सुमीर मुनि जी , साध्बी श्री सरला जी म आदि 
सतो के प्रवचन हुए। 


१८ अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


इस अवसर पर निम्नलिखित विषयक उल्लेखनीय प्रस्ताव पारित किए गए-- 


(१) भगदान महावीर की २५ थीं निर्वाण शताब्दी-समग्र जैन समाज के सयुक्त तत्वावधान मे मनाई जाए। इस दिशा में 
भारत जैन महामडल द्वारा किए गए प्रयत्नों मे पूर्ण सहयोग दिया जाए। 


(२) अखिल भारतीय जैन युवक परिषद्‌ का पुनर्गठन किया जाए। 
(३) शिक्षित व बेकार युवकों को रोजगार ढूँढने मे सहायता की जाए। 


(४) श्रमण सघ को सुदृढ बनाया जाए। 


(५) सभी बधुओ से जिन्होंने कुछ समय से कान्फ्रेस के कार्य मे सहयोग देना स्थगित कर दिया है, सक्रिय सहयोग देने का 
अनुरोध किया जाए। 


(६) सवत्सरी पर्व एक तिथि को ही मनाया जाए। 
(७) अहिसा प्रचार और हिंसा विरोध के लिए उप समिति का मठन किया गया। 
(८) जैन ट्रेनिंग कॉलेज को शीघ्र चालू करने के लिए एक उप समिति का गठन किया गया और २५,००० रुपए के वाषिक 
खर्च को स्वीकृति दी गई! 
(९) नशाबदी की आवश्यकता। 
(१०) अकाल राहत कोष बिहार, उत्तरप्रदेश, राजस्थान, मध्यप्रदेश ब गुजरात के कुछ भागों में अकाल पीड़ितो की सहायता 
के लिए जैन समाज से अपील। 


जैत एकता परिषद्‌-७ मई १९६७ को कान्फ्रेस के अधिवेशन के अवसर पर एक जैन एकता परिषद्‌ का भी आयोजन 
किया गया जिसकी अध्यक्षता श्री जवाहरलाल जी मुणोत ने की। परिषद्‌ का उद्घाटन श्री रिषभदास जी राका ने किया और 
श्री शातिलाल सेठ ने प्रस्ताविक भाषण दिया। जैन एकता के विषय पर बोलने वालो मे श्री केशवलाल चौगले, श्री ओकारलाल 
बोहरा, श्री सौभाग्यमल जैन, श्री जवाहरलाल मुणोत तथा सुप्रसिद्ध साहित्यकार श्री जैनेन्द्र कुमार सम्मिलित थे। इस अवसर 
पर एक एकता संबंधी प्रस्ताव भी पास किया गया। 


जैन महिला सम्मेलन 
एक महिला सम्मेलस भी आयोजित किया गया जिसकी अध्यक्षता श्रीमती हीरा बहन बोडिया ने की। 


जैन साहित्यकार व पत्रकार परिषद्‌ 


इस अवसर पर एक जैन साहित्यकार व पत्रकार परिषद्‌ भी आयोजित थी जिसकी अध्यक्षता श्री जैनेन्द्र कुमार ने की। 
भाषण देने वालो मे प शोभाचन्द मारिल्ल, पकृष्णचन्दाचार्य, श्री लवण प्रसाद व श्री कुमार सत्यार्थी सम्मिलित है। परिषद्‌ 
का कार्य आगे बढ़ाने हेतु एक उप समिति की नियुक्ति की गई। 


कास्फ्ेल्स का सक्षिप्त इतिहास “” १९ 


जैन युवक परिषद्‌ 
दिनाक ८-५-६७ को श्री शादीलाल जैन (बबई) की अध्यक्षता मे जैन युवक परिषद्‌ का आयोजन किया गया जिसका 
हे काम्फ्रेस के उपाध्यक्ष श्री सौभाग्यमल जैन ने किया। बैठक मे युवक सघ का कार्यक्रम प्रारभ करने की योजना बनाई 
(२) सामान्य समा (जनरल कमेटी) की बैठक-मालेरकोटला (पजाब) ६, ७ नवबधर, १९६८ 
अध्यक्षता-सेठ श्री अचलर्सिह (अध्यक्ष डा डी एस कोठारी की अनुपस्थिति मे। ) 
प्रस्ताव स -५- प्रान्तीय शालाएँ एव श्रावक सध का सगठन। सघ-सगठन उप समिति की नियुक्ति। 
प्रस्ताव स -९- भगवान महावीर की २५ वी निर्वाण शताब्दी-उप समिति का गठन -- 
श्री दुर्लभ जी केशवजी खेताणी 
श्री आनन्दराज सुराणा 
श्री सौभाग्यमल जैन 
श्री खीमचन्द जी मगनलाल बोरा 
श्री शातिलाल बी सेठ (सयोजक ) 
निम्नलिखित भहानुभाव नए ट्रस्टीज चुने गए -- 
सेठ श्री अचनसिह जी, एम पी आगरा 
सेठ श्री मोहनलाल जी चोरडिया, मद्रास 
सेठ श्री मणिलाल वीरचद जी थोभण, बबई 
श्री खेलशकर दुर्लभ जी जौहरी, जयपुर 
श्री आनन्दराज जी मुराणा, दिल्ली 
(३) बाधिक साभान्य सला (जनरल्‍ू कमेटी) की बैठक-स्जी लड़ी, दिल्ली १६ मबबर, १९६९ 


अध्यक्ष-डा दौलतसिह कोठारी 


२७० अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


प्रस्ताव स -५- भगवान महावीर की २५ वी निर्वाण शताब्दी को सफल बनाने के लिए एक समिति के गठन का निर्णय 
लिया गया जिसके १०१ जैन तथा अजैन सदस्य होगे। इस समिति के सयोजक श्री सौभाग्यमल णैन होगे। 
समिति के सदस्यों के नामो की घोषणा अध्यक्ष महोदय करेगे। 


प्रस्ताव स -६-  प्राकृत भाषा के प्रसार एवं प्रचार के लिए एक विद्यापीठ की स्थापना आवश्यक है। इसकी योजना बनाने 
के लिए एक उप-समिति का गठन किया गया जिससे तीन भास मे रिपोर्ट देने के लिए कहा गया--- 


१ डॉ ए एन उपाध्ये 
२ डॉ प्रबोध पण्डित 

३ डॉ मोहनलाल मेहता 
६.4 


प॑ दलसुख मालवणिया 
५ प शोभाचन्द्र भारिलल 


६ श्री सौभाग्यमल जैन 
७ श्री शातिलाल वनमाली सेठ 


प्रस्ताव भ -८- वीर सेवा सघ 
प्रस्ताव स -९- प्रान्तीय शालाएँ 
प्रस्ताव स -१०- धाभिक प्रवृत्तियों को प्रोत्माहन 


प्रस्ताव स -११- श्रमण सध की सुदृढ़ता-सहयोग के लिए उप समिति का गठन। 


(४) १५ यो अधिवेशन-व्यावर राजस्थान २, ३, ४ अक्टूबर सन १९७१ 


कास्फ्रेस का १५ वाँ अधिवेशन ब्यावर (राजस्थान) मे २, ३२, ४ अक्टूबर १९७१ को सपन्न हुआ। अधिवेशन के अध्यक्ष 
सेठ श्री मोहनमल जी चोरडिया और स्वागताध्यक्ष सेठ श्री फूलचद जी लूणिया थे। अधिवेशन का उद्घाटन माननीय श्री बरकत 
उल्लाह, मुख्यमत्री राजस्थान ने किया था। मुख्य प्रस्ताव पूर्वी पाकिस्तान (बगलादेश ) से आए हुए शरणार्थियों की सहायता के 
सबंध में था! इस अवसर पर महिला पशिषिद्‌ और युवक परिषद्‌ के सम्मेलल भी आयोजित किए गए थे। 


(५) पामान्य सभा (जनरल कमेटी) की बैठक जैन मबन, नई दिल्ली, २५ मबबर १९७३ 
अध्यक्ष-सेठ श्री अचलसिह (अध्यक्ष की अनुपस्थिति मे। ) 
निश्चित किया गया कि आगामी पाँच वर्षों के लिए वर्तमान ट्रस्टीज ही बोर्ड पर होगे। 
१ सेठ श्री अवलसिह-एम पी ४ श्री मणिभाई वीरचद थोमण 
२ सेठ श्री मोहनलाल जी चोरडिया ५ सेठ श्री आनन्दराज सुराणा 
३ श्री खेलशकर दुर्लभ जी जौहरी 
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प्रस्ताव त -६- विधान सशोधन समिति की नियुक्ति-सयोजक श्री सौभाग्यमल जैन 


भगवान महाबीर २५ वीं निर्वाण शताब्दी के संबध में-- 
प्रस्ताव तन -८- कवि श्री अमर मुनि जी म द्वारा प्रस्तावित “वीरायतन” योजना की प्रगति से सतुष्टि। 


प्रस्ताव न -९- विदव धर्म सम्मेलन के ५ वे अधिवेशन को सहयोग। 


प्रस्ताव न -१०- श्री महावीर विश्व विद्यापीठ की सफलता पर सतोष। 


प्रस्ताव न -११- जैन विश्वकोष की प्रस्तावित योजना को समर्थन। 
प्रस्ताव न -१२- श्री महावीर मिशन की योजता का स्वागत। 


प्रस्ताव न -१४- भगवान महावीर निर्वाण महोत्सव मे युवकों का योगदान। 


प्रस्ताव न -१५- २५०० गायो को अभयदान देने की योजना। 
प्रस्ताव न -१६- भगवान महावीर की २५ बी निर्वाण शताब्दी के सबंध मे सपर्क समिति का गठन! 
प्रस्ताव न -१८- देश और विदेशों मे अहिसा प्रचार की योजना। 


प्रस्ताव न -१९- मासाहार-निषेध अभियान। 


प्रस्ताव न -२०- सामाजिक क्रीतियो-दहेज, दिखावा, जन्म-मृत्यु आदि के अवसर पर फिजूलखर्ची आदि को रोकने के लिए 
व्यापक अभियान। 


प्रस्ताव न -२१- धमात्मव-दीक्षा, चातुर्मास, तपोत्सत आदि पर कम-से-कम खर्च हो। 


वर्ष १९७३-७४ के लिए डॉ दौलतसिह जी कोठारी को अध्यक्ष तथा सेठ श्री आनन्दराज जी सुराणा को महामत्री चुना 
गया। कार्यकारिणी के ५० सदस्यों को अध्यक्ष द्वारा मनोनीत किया गया। 


(६) सामान्य समा (जनरल कमेटी) की बैठक-दिलली २, ३ नवबर १९७४ 
अध्यक्ष-सेठ श्री अबलसिह (२-११-७४) 


डॉ दौलतसिह कोठारी (३-११-७४) 


प्रस्ताव स -२- वीरायतन योजना की प्रगति पर सतोष। 
प्रस्ताव स -३-  सैलाना से प्रकाशित “सम्यग-दर्शन' पाक्षिक पत्रिका में छपे लेखों की भर्त्सना। 
प्रस्ताव स -४- विश्व धर्म सम्मेलन के आयोजन को सहयोग। 


२२ अमृत महोत्सव गौरव-ग्रन्य 


प्रस्ताव से -५- 


प्रस्ताव स -६- 
प्रस्ताव से -७- 
प्रस्ताव स -८- 


प्रस्ताव स -१०- 


प्रस्ताव स -१२- 


प्रस्ताव न -१३- 


नज्ञाबदी अभियान! 


राजस्थान विधानसभा मे पशुबलि निरोधक कानूना 
धामिक स्थानों के पास शराब और मास की दुकाने न खुले। 
चित्तौड जिले मे जोगागिया माता व आवरा माता के पवित्र स्थानों पर पशुबलि बद होने पर सतोष। 


निर्वाण महोत्सव वर्ष मे विभिन्न कार्यक्रमों के लिए उचित मार्गदर्शन देने के लिए सपर्क समिति की 
नियुक्ति। 


दिल्ली मे कान्फेस द्वारा एक पुस्तकालय स्थापित किया जाए जिससे शोध कार्य में लगे विद्यार्थियों को ग्रन्थ 
उपलब्ध हो सके। 


(७) वार्षिक सामान्य समा (जनरल कमेटी) की बैठक-जोधपुर ११ जनवरी १९७६ 
अध्यक्ष-सेठ श्री अबलसिह एम पी 


भगवान महावीर की २५ वी निर्वाण शताब्दी समारोह की केन्द्रीय महासमिति को स्था जैन सम्राज की 
ओर से रकम भेजने हेतु एक उप समिति का गठन जो इस पर विचार करके आगे कार्यवाही करेगी। 


सेठ श्री अचलसिह-एम पी 
सेठ श्री आनदराज सुराणा 
श्री जवाहरलाल मुणोत 

श्री सचालाल बाफना 


श्री कल्याणमल लोढा (सयोजक ) 


प्रत्ताव त -१४- युवक वर्ग द्वारा समाज कल्याण कार्य करने पर जोर दिया गया और एक उप समिति का गठन किया गया। 


प्रस्ताव न -४ 


प्रस्ताव न -५- 


प्रत्ताव न -७३- 


(८) बाधिक सासान्य सभा को बैठक-नागौर ३०, २१ अक्टूबर १९७६ 


अध्यक्ष-सेठ श्री अबलसिह 
प्रधानमन्री श्रीमती इंदिरा गाँधी के २० सूत्री एव श्री सजय गाँधी के पॉच सूत्री कार्यक्रम को समर्थन। 


दहेज दिखावा प्रथा का बहिष्कार एवं विवाह आदि अवसरों पर सादगीपूर्वक समारोह हो। 
श्रमणसध से अलग हुए सम्प्रदायो के साथ मैत्री सबंध ही। 
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तीसरा दशक 
(१९७८ से १९८८) 


(१) साधारण सभा की बैठक- इदौर ५ फरवरी १९७८ 


अध्यक्ष सेठ श्री अचलसिह जी, भू पूर्व ससद सदस्य 


साधारण सभा की बैठक जो इदौर मे ५ फरवरी १९७८ को सपन्न हुई, उसकी विशेषता यही रही कि उसमे काफ्रेस की 
बागड़ोर युवा ग्रुप के हाथो मे आ गई। काफ्रेस के २५ वर्ष से चले आ रहे महामंत्री और समाज के वयोवृद्ध नेता सेठ श्री 
आनदराजजी सुराणा अपने स्वास्थ और अवस्था को देखते हुए सक्रिय उत्तरदायित्व से अबकाश लेना चाह रहे थे। इस हेतु 
उन्होंने इदौर मे साधारण-सभा की बैठक से पहले दिन अर्थात ४ फरवरी को कार्यकारिणी समिति की बैठक में अपने पद से 
अवकाश पत्र पेश किया और उसे कार्यकारिणी द्वारा स्वीकृत करने का आग्रह किया। कार्यकारिणी ने सेठ जी की सेवाओं की 
प्रशशला और उनका आभार प्रकट करते हू जगा त्यागपत्र स्वीकार किया। इसी बैठक में श्री जवाहरलाल जी मुणोत का नाम 
आगामी अध्यक्ष पद के लिए प्रस्तावित गया। 


साधारण सभा की हृदौर की बैठक सौहार्द और सदभावना के वातावरण में सपन्न हुई। इसकी अध्यक्षता सेठ श्री 
अबलसिह जी भू पू ससद सदस्य ने की और इसके स्वागताध्यक्ष श्री सुगनमल जी भडारी, इंदौर निवासी थे। बैठक में श्रीयुत 
वीरेन्द्र कुमार जी सकलेचा, मुख्यमत्री मध्यप्रदेश मुख्य अतिथि थे। 


श्री वीरेन्द्र कुमार सकलेचा ने वयोवुद्ध समाज सेवी श्री भवरलाल जी धाकड़ का अभिनन्दन किया और उन्हे शाल भेट 
की। श्री सुगममल जी भडारी ने निवर्तमान अध्यक्ष सेठ श्री अचलसिह जी एव प्राणिमित्र श्री सेठ आनन्दराज जी सुराणा का 
अभिनन्दन किया। 


इंदौर की साधारण सभा में अन्य कोई महत्वपूर्ण निर्णय नहीं लिए गए। कुल ११ प्रस्ताव पारित किये गये जिनमे श्री 
जवाहरलाल जी मुणोत का अध्यक्ष के रूप में चुनाव और महिला मडल के गठन विषयक प्रस्ताव ही उल्लेखनीय है। श्री मुणीत 
जी को कार्यकारिणी को मनोनीत करने का अधिकार दिया गया। 


(२) नई कार्यकारिणी समिति को पहलों बैठक, नई दिल्ली ३ मार्च १९७८ 


चुनावों और नई कार्यकारिणी समिति के गठन के पण्चाल शीघ्र ही कार्यकारिणी की पहली बैठक जैन भवन नई दिल्‍ली 
में आयोजित हुई। उपस्थिति तथा पारित प्रस्तावों के आधार पर कहा जा सकता है कि नए नेतृत्व मे काफी उत्साह और काम 
करने की भावना थी। 


बैठक की अध्यक्षता नवनिर्वाच्रित अध्यक्ष श्री जवाहरलाल मुणोत ने की। प्रशासनिक विषयों के अतिरिक्त पारित प्रस्तावों मे 
निम्न उल्लेखनीय हैं -- 


४ अमृत महोत्सव गौरव-ग्रन्थ 


प्रत्ताव सख्या, ६. लैस प्रकाश समिति की रिपोर्ट पर विधार। 


उचित व्यवस्था बनने पर जैन प्रकाश के प्रतिमास तीन साप्ताहिक और चौथा अक मासिक के रूप में 
प्रकाशित हो! 


प्रस्ताव सख्या १३ असण सध संपर्क समिति 


श्रमण सघ की साधु-समाचारी व सगठन व्यवस्था मे सहयोग और युवाचार्य पद के निर्णय के लिए आचार्य 
श्री को सहयोग देने के उद्देश्य से एक श्रमण सघ मम्पर्क समिति का गठन किया गया। 


प्रस्ताव सल्या १८ भ्रमण वर्ग सम्पर्क समिति 


आचार्य सम्राट श्री आनन्द ऋषि ज़ी म के नेतृत्व वाले श्रमण सघ से बाहर के अन्य आधारयों व श्रमण 
वर्ग के साथ मैत्री भावना व सावत्सरिक एकता व अन्य समस्याओं पर विचार करने के लिए एक समिति 
का गठन किया गया। 


प्रस्ताध सल्या १७ काम्फ्रेन्स से सम्बद्धता 

कान्फ्रेल्स से स्थानकवासी संस्थाओं की सम्बद्धता के लिए शुल्क निर्धारित किये गये। 
प्रस्ताव सख्या २२ प्रचार-प्रसार समिति 

कान्फ्रेन्स की गतिविधियों का प्रचार-प्रसार नियमित रूप से करने के लिए एक समिति का गठन किया गया। 
(३) कार्यकारिणी समिति की बैठक, ब्यावर (राज ) दिनांक २९, ३० अप्रैल १९७८ 


अध्यक्ष श्री जवाहरलाल मुणोत 
इस बैठक मे कान्फ्रेन्स के सशोधित विधान का प्रारूप पारित किया गया और निम्न लिखित अन्य उल्लेखनीय निर्णय लिये 
गय -- 


प्रस्ताव सख्या ९ कान्‍्फेन्स के प्रतीक (सिम्बल) को निर्धारित करना चाहिए। 


प्रस्ताव सख्या १० आचार्य सम्लाट के पत्र-व्यवहार आदि के लिए श्री नानालाल मट्ठा, रतलाम की नियुक्ति की गई जिसका 
खर्च कास्फ्रेन्स बहन करेगी। 


प्रस्ताव सख्या ११ युवा सगठन को सुदृढ़ बनाने के लिए श्री हीरालाल जैन को सयोजक बनाया गया। 


प्रस्ताव सख्या १८ जैन प्रकाश समिति की विस्तृत रिपोर्ट पर विचार। 


प्रश्ताध सख्या, २० अल्पसख्यक आयोग के प्रति जैन समाज का रवैया क्या हो- इस पर विचार करते के लिए एक उप-समिति 
की नियुक्ति। 
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विकट परिस्थिति 


नई कार्यकारिणी की अभी दो बैठके हो पाई थी कि कान्फ्रेस मे अथवा यूँ कहिये कि जैन भवन, नई दिल्ली में धीगामस्ती 
का वातावरण उत्पन्न हो गया। कुछ अनाधिकृत व्यक्तियों ने इंदौर मे नई कार्यकारिणी के चुनाव के विरुद्ध अपने बन्द 
सहयोगियो का समर्थन प्राप्त कर कान्फ़ेस की एक ऐच्छिक बैठक बुलाने का ढठोग रचा और कुछ व्यक्तियों के साथ २२-७-७८ 
(रविवार) को जैन भवन मे जनरल मीटिंग बुलाई। कान्फेस द्वारा कोर्ट से इस मीटिंग के विरुद्ध निषेधाज्ञा प्राप्त की गई थी, 
परन्तु इस कोर्ट के आर्डर की परवाह त करते हुए जनरल मीटिंग कर ली गई और उनमे से एक व्यक्ति को महामंत्री और एक 
उनके सहयोगी को अध्यक्ष घोषित करके मुख्य कार्यलिय और जैन भवन पर कब्जा कर लिया गया। रविवार का दिन होने के 
कारण उस समय कार्यालय मे केवल जैन प्रकाश के सपादक ही उपस्थित थे। उन्होंने पदाधिकारियों को इस घटना से सूचित 
किया! अध्यक्ष महोदय तथा अन्य 52 (कप पा आर दिल्ली पहुँचे गये। नई दिल्ली मे कान्फ़ेस के अधिकारियों तथा स्थानीय 
कार्यकर्ताओं और दिल्ली के भ्रावक सधो के की बैठके चलती रही और १-८-१९७८ को अदालत का आर्डर कि 
कान्फ्रेस की वैधानिक रूप से इृदौर बैठक में निर्वाचित कार्यकारिणी के काम मे कोई बाधा न डाले प्राप्त करके ३-८-७८ को 
जैन भवन और केद्रीय कार्यालय पर पुन अधिकार स्थापित किया गया। परन्तु किसी प्रकार के झगड़े से बचने 3 श2अ का 
कास जैन भवन से चालू नहीं किया गया। काफी समय तक कार्यालय का काम कोल्हापुर रोड, सब्जीमडी के जैन स्थानक मे 
चला, जहाँ मे २५-३-७९ को ही पुन जैन भवन में वापस लाया गया। 


उपरोक्त घटताओ की चहु ओर से भरपूर भर्त्तना की गयी। सेठ श्री अचलसिह, भूतपूर्व ससद सदस्य श्री चिमनलाल 
चक्‍्कूभाई शाह आदि नंताओ न इनकी घोर निन्‍दा की एव प्रान्तीय सधो और सभाओ ने निन्दात्मक प्रस्ताव पास किये और 
उनकी प्रतियाँ भारत के प्रधानमत्री, दिल्‍ली के उपराज्यपाल और पुलिस कमिश्नर को भेजी। 


जैसा स्वाभाविक है अदालतों में मुकदमे फैलते चले गये और एक मुकदम के कई केस चालू हो गये। जैन भवन के 
किरायेदारों और लेसीज को भी प्रीत्माहन मिला और उन्होंने भी किराया देना बन्द कर दिया जिससे उनके विरुद्ध भी कोर्ट मे 
मुकदमे डालने पड़े। 


यह स्थिति लगभग तीन वर्ष तक बनी रही और कान्फ्रेन्स के अधिकारियों का ध्यान समय और शक्ति इसी ओर व्यय 
होते रहे जिमसे इन वर्षो मे कान्फरेन्स मे सामाजिक कार्य बहुत कम हुआ। अन्तत ३० जून १९८२ को समझौते के आधार पर 
मुकदमो का अन्त हुआ और पुन कान्‍्फ्रेन्स का कार्यक्रम स्वाभाविक रूप में चालू हुवा। 


अगस्त १९७८ से दिसम्बर १९८० तक जो महत्वपूर्ण घटनाएँ घटी और काम्फ्रेन्स की बैठकों मे जो उल्लेखनीय प्रस्ताव 
पारित किये गये व निम्न प्रकार है -- 


(१) कान्फ्रेन्स के विधान में व्यापक सशोधन स्वीकृत किये गये (साधारण सभा- जालता, ५-८-७८) 
(२) जैन भवन” पर हुए आक्रमण के सन्जन्ध मे एक विस्तृत प्रस्ताव पास किया गया जिसमे वास्तविक तथ्यों को दोहराते 
हुए स्थिति का पूरे बलपूर्वक मुकाबला करने का आह्वान किया गया। (कार्यकारिणी- जालना, ६-८-७८ ) 


२६ अमृत महोत्सव गौरव-ग्रन्थ 


(३) श्मण-सहयोगी-केन्द्रीय-अवक समिति के गठन के लिए सयोजक की नियुक्ति। (कार्यकारिणी- सिकन्द्रावाद २४-७-७९) 

(४) सैद्धान्तिक रूप से निर्णय हुआ कि जैन भवन नई दिल्ली में एक सदर्भ ग्रन्थालय स्थापित किया जाए। (कार्यकारिणी 
सिकन्द्राबाद, २४-७-७९) 

(५) मोरवी बाढ़ सहायक फड़ में काल्फेन्स का योगदान। 

(६) उपाध्याय श्री मिश्रीलाल जी 'मधुकर' महाराज युवाचार्य घोषित! 

(७) सशोधित विधान की सुपुष्टि। (साधारण सभा- जोधपुर, २६-३-८० ) 


अन्सत कास्फ्रेस के नये अध्यक्ष और कार्यकारिणी समिति के ३३४ के लिए साधाण सभा की वाधिक बैठक मद्रास मे ४ 

जनवरी १९८१ को रली गई जिसमे श्री मोहनमल चौरडिया को नया अध्यक्ष चुना गया और उन्होंने नई कार्यकारिणी को 
मनोनीत किया। 

इस अवसर पर निम्न महानुभावो के नये ट्रस्टीज निर्वाचित किया गया -- 


श्री सचालाल जी बाफना, औरगाबाद 
श्री जवाहरलाल जी मुणोत अमरावती 
श्री मणिलाल वीरचन्द जी थोमण बम्बई 
श्री पागसमल जी चौरडिया, मद्रास 
श्री रामनाल जी जैन सराफ, दिल्‍ली 
यह भी निर्णय लिया गया कि कान्फेन्स का सशोधित विधान जो जालना की साधारण सभा की बैठक में पास किया गया 
था, उसमे अन्य व्यापक प्रावधानों की आवश्यकता है इसलिए उसे रह समझा जाए। 


(५) नई कार्यकारिणी समिति की पहली बैठक जैन भवन, नई दिल्‍ली- २८ फरवरी १९८१ 


स्वभावत नई कार्यकारिणी समिति ने जोश के साथ काम आरम्भ किया। बैठक की अध्यक्षता अध्यक्ष महोदय की 
अनुपस्थिति में श्री मचालाल जी बाफना ने की। कुछ पारित प्रस्ताव इस प्रकार है -- 


प्रस्ताव सख्या ६,७,८- कान्फ्रेन्‍्स के संगठन को सुदृढ़ बनाने के लिए 


(क) देश के समस्त श्रावक सघो की एक डायरेक्ट्री तैयार की जाए। 
(ख) प्रादेशिक शाखाओं के लिए सयोजको की नियुक्ति। 
(ग) थुवा और महिला संगठतो के लिए निम्न सयोजक नियुक्त 
युवा सगठन श्री हीरालाल जैन 
महिला संगठन श्रीमती पारसराती मेहता 


प्रस्ताव सत्या १२ (४) विधान में व्यापक सशाधन करने के लिए निम्न उपसमिति की नियुक्ति -- 


(१) श्री सौभाग्यमल जैन 

(२) श्री सम्पतमल लोढा 

(३) श्री भाईलाल भाई तुरखिया 
(४) श्री ओकारलाल बोहरा 


प्रत्ताव सख्या १२ (६) सदस्यता अभियान आरम्भ किया जाए। 
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(६) मनमाड काण्ड 


अक्षय तृतीया दिनाक ६ मई १९८१ को माय ४ बजे मतमाड़ (जिला नासिक महाराष्ट्र) रेलवे विद्यांलय के ग्राउड में 
परमपूज्य आचार्य सम्राट श्री आलन्दकऋषि जी म॑ एवं अन्य सत मइल के प्रवचनों के अवसर पर अचानक सभा पडाल मे 
आग लग गई। जिससे सैकड़ों पुरुष, महिलाएँ और बच्चे घायल हो गये। कुछ असामाजिक तत्वों ने महिलाओ व पुरुषों को बुरी 
तरह से लूट लिया और उनके साथ अभद्र व्यवहार किया। पडाल मे भगदड़ मच गई जिससे लोगो की मूल्यवान वस्तुएँ लूट ली 
गईं। घायलों को नासिक, औरगाबाद, धूलिया अहमदनंगर, बबई, मालेगाँव क॑ अस्पतालों में दाखिल किया गया। 


कास्फ्रेन्स के मत्रीगण तथा अन्य सदस्य सर्वश्री फकीरचद जी मेहता, अजितराज सुराणा भाईलाल भाई तुरखिया, 
ब्रादलचद मेहता, दिल्‍ली महासघ के प्रधान श्री ज्ञानचद जैन व मचिव सुरेश जैन तुरन्त मनमाड पहुँचे और स्थिति का निरीक्षण 
किया। ८ मई को मराठवाड़ा बद का आह्वान किया गया। सरकार द्वारा इस घटना की न्यायिक जाँच का आदेश दिया गया। 
१५ जुन १९८१ को २३ सदस्यों का एक शिष्टमडल माननीय प्रधानमत्री श्रीमती इन्दिरा गाँधी से मिला और एक जापन दिया। 


(७) पं युवाचार्य का स्वर्गवास 


पूज्य युवाचार्य श्री मिश्रीलालजी 'मधुकर' मं का १६-११-८३ को प्रात ९३० बजे नासिक में हृदय गति रुकने से 
देहावसान ही गया। 


(८) श्री मोहतलालजी चोरडिया का निधन 
श्री मोहनलालजी चोरडिया का ५-२-८४ को रात्रि के ७ ३० बजे हृदय गति रुकने से मद्रास में देहान्त हो गया। 


(९) आसप्रप्रदेश शाला 


दिनाक २५०३-८४ को सिकन्द्राबाद भें कान्फ्रेस की आन्भ्रप्रदेश शाखा की स्थापना हुई। श्री रतनचद जी राका प्रथम 
अध्यक्ष चुने गये। 


(१०) साधारण सभा की बैठक नई दित्ली १० मई १९८५ 


अध्यक्ष श्री सचालाल जी बाफना 
(क) सशाधित विधान पारित किया गया। 
(ख) जैन प्रकाण' में सुधार के लिए एक उपसमिति का गठत किया गया। 


(११) साध्वी सुभी हन्दुप्रभा फा अपहरण 


८ जनवरी १९८७ का प्रात सिमरौल से बडवाह (मध्यप्रदेश) विहार करते हुए स्थानकवासी जैन साध्वी इन्दुप्रभा जी 
का अपहरण कर लिया गया जिससे सारे जैन समाज म क्षोभ व्याप्त हो गया। जैसे ही यह समाचार इन्दौर और आसपास के 
तगरो मे पहुँचा जन समुदाय मिमरौल की ओर इन्दुप्रभा की खोज में उसड पडा एव पुलिस और पुलिस के वरिष्ठ अधिकारी भी 
इन्दुप्रभा की खोज म॑ दौड पड़े। दवास, विदिणा धार बडवाह, रतलाम, नीमच आदि नगरो. में आक्रोश फैला और बद मोर्चा 
आदि का आयोजन हुआ। 


२८ अमृत महोत्सव गौरव-ग्रन्थ 


इस घटना से समस्त जैन समाज मे क्षोभ और आक्रोश व्याप्त हो गया। स्थान-स्थान पर प्रदर्शन, हडताले और बैठके हुई 
ओर उक्त अपहरण की घोर निदा की गयी। मध्यप्रदेश के मुख्यमश्री ने घटना की व्यायिक जाँच का आदेश दिया। काम्फ्रेन्स का 
एक शिष्ट मण्डल राष्ट्रपति एवं गृहमंत्री महोदय से मिला और मामले की निष्पक्ष जाँच कराने की माँग की। आज तक इस 
मामले का निपटारा नहीं हो सका है। कान्फरेन्स की ओर से एक उपसमिति इस केस पर नजर रखे हुए है जिसके संयोजक श्री 
हस्तीमल मुणोत है। 


(१२) प्रबध समिति की बैठक दिल्‍ली, दिनाक ११ अक्टूबर १९८८ 


कान्फ्ेन्स की प्रवध समिति की एक बैठक ११ अक्टूबर सन्‌ १९८८ को श्री सचालालजीबाफना की अध्यक्षता मे जैन भवन , 
नई दिल्‍ली मे हुई। अन्य विषयों के अतिरिक्त श्री वर्द्धमान स्थानकबासी जैन श्रावक सघ (मेवाड़) बबई द्वारा भेजे गये पूज्य श्री 
सौभाग्य मुनि जी 'कुमुद महाराज के पत्र के सबंध में अध्यक्ष महोदय ने सुझाव दिया कि कान्फ्रेन्‍्स सत-सततियों, सधो एवं 
श्रावकों से और अधिक मसपर्क स्थापित करने के लिए प्रादेशिक समितियाँ गठित करे जो अपने प्रदेश मे सभी सत-सतियो, सधो व 
श्रावको से सपर्क रखे और उनकी समस्याओं का समाधान करने मे अपना पूरा सहयोग दे। ऐसे विषय जो श्रमणो के सबंध में हो, 
उनकी जानकारी आचार्य श्री जी को भेजे और उनकी प्रतियाँ उपाचार्य श्री जी व युवाचार्य श्री जी व कान्‍्फ्रेन्स कार्यालय को 
भैजे, अपने प्रदेश मे स्थानको एव सस्थाओ की सूची तैयार करे। यह भी प्रयत्न करे कि ऐसे सघ, सस्थाएँ और श्रावक-श्राविकाएँ 
जो कास्फ्रेल्स के सदस्य अभी तक नहीं है, वे भी सदस्य बन जाएँ। 


यह सुझाव स्वानिमति से स्वीकृत किया गया और सुझाव पर अमल सुनिश्चित करने के लिए प्रादेशिक उपसमितियों की 
नियुक्ति की गई। 


(१३) कार्यकारिणी समिति को बैठक इंदौर, २१ अक्टूबर १९८८ 
अध्यक्ष श्री सचालालजी बाफना 
बैठक मे बताया गया कि विद्युत परिषद्‌ द्वारा डिप्लोमा इन जैनालोजी' के लिए मर्वमान्य पाठ्यक्रम तैयार करने की एक 
योजना बनाई गई है जिसका आर्थिक भार कास्फ्रेन्स द्वारा वहत करने का प्रस्ताव परिषद्‌ की ओर से आया है। इस योजना को 


सैद्धान्तिक रूप से स्वीकार करते हुए इस पर विस्तृत विचार करने और क्रियान्वित करन के लिए निम्नलिखित महानुभावों की 
एक उपसमिति गठित की गयी। 


१ श्री सचालाल बाफना ६ श्री पुखराजमल लुकड़ 
२ श्री फकीरचद मेहता (संयोजक ) ७ श्री सौभाग्यमल जैन 

३ श्री नूपराज जैन < श्री शातिलाल व सेठ 
४ श्री हीरालाल जैन ९ श्री मानकचद कोठारी 


५ श्री उत्तमचद रुणवाल 


यह भी निश्चय किया गया कि विद्युत परिषद्‌ के तीन सदस्यों को कास्फ्रेन्स-कार्यकारिणी की बैठकों मे विशेषत आमंत्रित 
किया जायेगा तथा नये चुनावों के समय कार्यकारिणी मे विद्वानों के तीन प्रतिनिधि अध्यक्ष मनोनीत करेगे। 


कान्फेन्स का सक्षिप्त इतिहास २९ 


(१४) कान्फ्रेस का १६ वा अधिवेशन इृदौर-२२ अक्टूबर १९८८ 


कान्फ्स का चिरप्रतीक्षित १६ वॉ अधिवशन १७ वर्ष के लबे अतराल के पश्चात्‌ २३ अक्टूबर १९८८ को इंदौर मं 
संयोजित हुआ। अधिवेशन की अध्यक्षता श्री सचालाल जी बाफना ने की और ममारोह के स्वागताध्यक्ष श्री नेमनाथ जैन इृदौर 


थे। श्री बाफना जी ने अपने अध्यक्षीय भाषण में अधिवेशन के मुख्य अतिथि श्री जवाहरलाल दरडा-स्वा मत्री, महाराष्ट्र सरकार 
का स्वागत और आभार प्रकट किया। श्री दरडा जी ने निम्नलिखित उपस्थित विद्वानों का स्वागत करते हुए उन्हे शाल भेट की। 


श्री शातिलाल वी सेठ, बगलौर। 
श्री डॉ सागरमल, बनारस। 

श्री नरेन्द्र भानावत। 

श्री सौभाग्यमल जैन, शुजालपुर। 


१) 
) 
) 
) 
) श्री चद्रभूषण मणि त्रिपाठी, अहमदनगरा 
) 
) 
) 
) 


शा 


श्री प कन्हैयालाल दक। 
श्री हीरालाल गाँधी। 
श्री रा जानता भानावत। 
श्री चन्दनमल चाद। 
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अधिवेशन मे निम्नलिखित उल्लेखनीय प्रस्ताव मर्वानुमति से पारित किए गा - 


प्रस्ताव न-१ जैन शब्द का प्रयोग समाज मे संगठन का मजबूत करन और वात्सल्य भाव का प्रात्माहत दने के लिए 
समाज के सभी भाई-बहत अपने व पिता के नाम से साथ जैन शब्द का प्रयोग करें। 


प्रस्ताव न -२, ४, ५ प्रांतीय शाखाएँ कान्फ्रस द्वारा स्थापित प्रातीय शाखाओं का कार्य सराहनीय है। इस अधिक व्यापक 
बनाने के लिए जिन प्रातों में प्रातीय शाखाएँ स्थापित नहीं हुई है वहाँ प्रातीय शाखाएँ शीघ्र बनाई जाए। प्रातीय शाखाएँ अपनी 
उपशाबाँं जिला व गॉव-गाँव तक स्थापित कर और सभी श्रीसघों को कान्फ्रेमस क साथ जोड़ने का प्रयास कर। प्रातीय शाखाओआ 
का बंद्र द्वारा मार्गदर्शन किया जाए और प्रातीय शाखाओं स उसकी गतिविधियों की मासिक स्पोर्टप्राप्त की जाए जिसकी 
समीक्षा कंद्र द्वारा की जाए। प्रातीय शाखाओं के द्वारा किए गए कार्यों का जैन प्रकाश मे प्रकाशित किया जाए। क्र द्वारा 
प्रातीय शाखाओं के लिए कुछ आशिक व्यवस्था भी की जाए। ब्राकी व्यवस्था प्रातीय शाल्राएँ स्वय करे। 


प्रातीय शाखाओ के माध्यम से सभी कर्मठ कार्यकर्ताओं विद्वानों लेखकों पत्रकारों उद्योग व व्यावसायिक क्षत्रों म लग 


महानुभावो, सरकारी कार्यालय मे उच्च पदों पर आसीन व्यक्तियों का ब्यौरा एकत्रित किया जाए और समय-समय पर उनको 
सम्मानित क्या जाए। 


प्रातीय शाखाओ के माध्यम से सभी वर्धमान स्थानकवासी श्रावक सघो व प्रातो मे सामाजिक कार्यो मे लगी सस्थाओ का 
ब्यौरा एकत्रित किया जाए। 


३० अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


प्रस्ताव न -३ सामाजिक कार्य से महिलाएँ महिलाओ को सामाजिक कार्य भे आगे बढाने के लिए प्रोत्साहन दिया जाए। 
महिला समाज के कल्याण हेतु विद्वत महिलाओ के लेख मेंगवाकर उन्हे “जैन प्रकाश” मे प्रकाशित करवाया जाए। अच्छे लेखको 
को पुरस्कृत किया जाए और समय-समय पर महिलाओ के सम्मेलनों को आयोजन किया जाए। 


प्रस्ताध त-६ कात्फ्रेंस की सदस्यता भ्रमण सघ के निर्माण व उसको सुदृढ़ बनाने में कान्फेस ने सदैव अपना सहयोग 
दिया है। साधु व साध्वियों के बरणों मे विनती की जाए कि वे चातुर्मास व दूसरे समय में एक स्थान से दूसरे स्थान पर विहार 
करते हुए श्रीसघो व सुश्रावको को कान्फ्रेस का सदस्य बनने व उससे जुड़ने के लिए प्रेरित करने की कृपा करे। 


अस्ताद न-७ जैन विहृत परिषद अखिल भारतीय जैन वबिद्गत परिषद द्वारा नियोजित पाठ्यक्रम को तैयार करने और 
उममे परीक्षाएँ इत्यादि का प्रवध करने के लिए विद्वानों का सहयोग लिया जाए और इसे शी ध्रातिशी श्र क्रियान्वित किय जाए। 


प्रस्ताव न -८ सघों व सस्थाओं की सदस्यता श्री वर्धमान स्थानकवासी सघो व संस्थाओं के लिए सदस्यता शुल्क १५१/- 
रुपा करने के लिए कास्फ्रेस विचार करे ताकि अधिक से अधिक श्रीसघ व सस्थाएँ कान्फ्रेस से जुड़े। 


प्रस्ताव न-९ साधु समाचारी पूना साधु सम्मेलन मे पारितसमाचारी का प्रकाशन किया जाए और वह सभी स्थानकों मे 
उपलब्ध हों। इसके पालन हेतु सभी चतुविध सघ मिलकर कार्य करे और जहाँ समाचारी का उल्लधन हो, उसकी सूचना आचार्य 
श्री जी, उपाचार्य श्री जी व युवाचार्य श्री जी को दे। 


प्रस्ताव न -१० श्रमण-भ्रावक सपर्क समिति केद्रीय स्तर पर श्रमण श्रावक सपर्क समिति गठित की जाए जो चतुविध 
संघ को सुदृढ़ व नियत्रित करने मे अपना योगदान दे। 


प्रत्ताव न-११ उद्योग व व्यवसाय समाज के उद्योगपतियो व बडे व्यवसायियो से प्रार्थना की जाए कि वे पिछडे इलाके 
में भी अपने उद्योग स्थापित करे और पढ़े-लिखे युवकों व युवतियों को अपने व्यवसाय में उचित स्थान प्रदान करे। 


प्रस्ताव न -१२ “जैन प्रकाश” जैन प्रकाश को अधिक समाजोपयोगी लोकप्रिय बनाने के लिए इसमे प्रातीय शाखाओं 
और युवा व महिला शाखाओ की गतिविधियों को उचित स्थान दिया जाए। श्रीसघो, पुस्तकालयों आदि के लिए “जैन प्रकाश" 
का शुल्क कम करके उन्हे जैन प्रकाश पढ़ने के लिए प्रोत्साहित किया जाए। बडे-बडे सतो व विद्वानों के लेख मेंगावकर उन्हे 
प्रकाशित किया जाए। समाज की गतिविधियों के सभी समाचार सक्षिप्त मे दिए जाएँ। 


प्रस्ताव न-१४ टी वी और रेडियो पर आमिध पोजत का प्रचार सरकारी प्रचार माध्यमों (टी वी, रेडियो) पर 
आमिष भोजन के प्रसारण पर तुरत रोक लगाने हेतु भारत सरकार से अनुरोध किया जाए। इस सबंध में एक प्रतिनिधिमंडल 
यथाशी प्र प्रधानमत्री एव सूचना एवं प्रसारण मत्री से मिले और अनुरोध करे कि सरकारी माध्यम उक्त प्रचार को बद कर 
दे 


जैन महिला सम्मेलन 
कान्‍्फेस की महिला शाला द्वारा २२ अक्टूबर, १९८८ को इदौर में महिला सम्मेलन आयोजित किया गया। सम्मेलन 
की अध्यक्षा श्रीमती सुलोचना पी लुकड़, स्वागताध्यक्षा श्रीमती भुवनेश्वरी भडारी, सयोजिका श्रीमती पारसरानी मेहता, प्रमुख 
अतिथि सुश्री सरोज खापर्ड (स्वास्थ्य व कल्याण राज्यमत्री-भारत सरकार ) एवं विशेष अतिथि श्रीमती मोहिनी जैन थी। 
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| महिला सम्मेलन में निम्नलिखित तीन प्रस्ताव पारित किए गए 


प्रस्ताव १-१ कुरीतियों को समाप्त करें यह महिला सम्मेलन समाज की बहनो मे अशिक्षा, रुढ़ियाँ, दहेज, टीका, पर्दा 
प्रथा, विवाह मे सड़कों पर नाचना, आडबर प्रदर्शन आदि बुशइयो की निंदा करते हुए बहनों से अपील करता है कि इन 
बुराइयो को समाप्त करने मे दृढ़ सकल्य एवं आस्था से आगे बढ़े पूज्य साधु-साध्वी वृद से भी निवेदन है कि सहिलाओ को इन 
कुरूढ़ियों से बचने की प्रेरणा दे क्योकि आपकी त्यागमयी वाणी का व्यापक और प्रभावशाली असर होगा। 


प्रस्ताव १-२ बालकों मे सुसस्कार समाज में बालकों के सस्कार सुरक्षित रखने के लिए उनके खान-पान पर आरभ से 
ही विशेष ध्यान दिया जाए। अडा, मास, शराब जैसी अभक्ष्य वस्तुओं के उपयोग पर मनोवैज्ञानिक तरीके से अकुश लगाया 
जाए ये कार्य माताएँ जिम्मेदारीपूर्वक करे। 


साथ ही उन सौदर्य प्रसाधनो को भी नकारा जाए जिनसे प्रत्यक्ष हिसा होती है तथा लिग परीक्षण के पश्चात होने 
वाली कन्या-ध्रूण-हत्या का घोर विरोध करते हुए समाज की बहनो से अपील है कि ऐसे कुकृत्यो मे भागीदार न बने। 


प्रस्ताव न-३ टी दो पर अपराधिक प्रवृत्तियाँ श्रीमती कुसुमलता जैन ने प्रस्तावित किया कि मनोरजन के नाम पर 
टी वी पर ऐसे सीरियल व चलचित्र प्रसारित किए जाते है जिनमे हत्या, चोरी, लूटपाट, बलात्कार आदि घटनाएँ 
दिग्दशित की जाती है, जिनक॑ परिणामस्वरूप राष्ट्रीय चरित्र का पतन होता जा रहा है। ऐसे दृष्यो को देखकर अपराधिक 
प्रवृतियाँ निरतर बढ़ रही है। बालकों के जीवन में भी कुमस्कारों का पोषण होकर उनकी नैतिकता घट रही है। अत महिला 
सम्मेलन भारत सरकार से मॉग करता है कि टी वी पर अपराधिक प्रवृत्तियों को बढावा मिले ऐसे प्रसारण रोके जाएँ उनके 
स्थान पर राष्ट्रीय एकता मानवसेवा विश्ववधुत्व और महापुम्षों के जीवन से संबंधित कथानक दिए जाए ताकि व्यक्ति, 
परिवार समाज और दश मे चारित्रिक मूल्यों की स्थापना हो। 


युवक सम्मेलन 


२२ अक्टूबर, १९८८ को ही इंदौर में कास्फेस की युवा शाखा द्वारा जैन युवक सम्मेलन का आयोजन किया गया जिसका 
उद्घाटन एयर मार्शल पी के जैन ने किया। सम्मेलन की अध्यक्षता शाला के अध्यक्ष श्री सुभाष ओसवाल ने की। 





३२ अमृत महोत्सव गौरव-गन्य 


श्रमण संघीय मुनि सम्मेलन-पूना 


अपनी आयु और स्वास्थ्य को देखते हुए आचार्य सम्राट श्री आतन्द ऋषि जी महाराज ने कास्फरेन्स अध्यक्ष से एक वृहत 
साधु सम्मेलन के आयोजन का भाव प्रकट किया। उस समय साधु सम्मेलन के आयोजन के लिए पर्याप्त समय नहीं था, परल्तु 
कास्फ्रेन्स ने इस दिशा मे पूर्ण निष्ठा व सक्रियता से कार्य किया और पूना सघ से मिलकर वहाँ पर स्वागत समिति का गठन 
किया। कान्फ्रेन्स के अध्यक्ष व अन्य पदाधिकारियों ने अनेक स्थानों पर विराजमान सत-सतियो के चरणों मे उपस्थित होकर 
उनमे साधु सम्मेलन मे पधारने के लिए विनंती की। सम्मेलन की पूरी योजना तैयार की और इस कार्य को आगे बढ़ाया। इसके 
पश्चात पूता की ओर विहार करते हुए सत-मतियों के मार्ग की उचित व्यवस्था करने मे अपना योगदान दिया। 


दिनाक ५ से १२ मई १९८७ को अखिल भारतवर्षीय स्थानकवासी जैन श्रमण सघ का मुनि सम्मेलन पूना (महाराष्ट्र) 
में समायोजित हुआ जिसमें ३०० साधु-साध्वियो ने भाग लिया। सम्मेलन में साधु-समाचारी व समाजोत्यान संबंधी अनेक नियम 
उपसनियम बनाए गए। अतत तारीख १२ मई को खुला अधिवेशन हुआ जिसमे लगभग एक लाख श्रावक-श्राविकाएँ उपस्थित 
हए। महाराष्ट्र के राज्ययाल डॉ शकरदयाल शर्मा, जगदगुरु शकराचार्य श्री स्वरूपातन्द जी, माननीय श्री गाडगिल आदि 
नतागण विशेष रूप से पधारे। इस अवसर पर आचार्य सम्राट पूज्य श्री आनन्द ऋषि जी म ने श्री देवेन्द्र मुनि जी शास्त्री को सघ 
का उपाचार्य तथा डॉ शिवमुनि जी म को युवाचार्य पद प्रदान करने की घोषणा की। 


मुनि सम्मलन में निम्नलिखित महत्वपूर्ण प्रस्ताव पारित किये गये -- 


प्रस्ताव -- 
राष्ट्रीय एकता-अखष्डता का समर्थन 
जीवन विकास की सभी ऊर्ध्वतामूलक प्रवृत्तियाँ धर्म द्वारा सचालित हैं। धर्म लभी फलित और पुष्पित हो सकता है जब 
राष्ट्रीय स्वर पर सौहाद-शाति की भावता का प्रसार हो। जैन श्रमण सम्मेलन राष्ट्रीय एकता और अखण्डता का पुरजोर समर्थन 
करना है क्योंकि राष्ट्रीय एकता में विश्व शांति के तत्व निहित है। 


। अमण संघ विश्व में ब्याप्स अजश्ञाति और आतक की भमस्या का समाधान अहिंसा, अपरिग्रह और अनेकात मे देखता है। 
प्रस्ताव २-- 
पजाब-समस्या का समाधान-अहिसात्सक ढग से 
भारत के ही एक अग पजाब राज्य में हिसात्मक उपद्रव चल रहे है, यह मुनि सम्मेलन इस उपद्रबों से गहरा चिलित है। 
मुनि सम्मेलन का सानना है कि उस प्रदेश मे जो भी समस्या हो, सम्बन्धित पक्ष परस्पर बातचीत द्वारा अहिसात्मक ढग 
से उस समस्या का समाधान खोजने का भगीरथ प्रयत्त करे। भारत के ही नागरिकों का परस्पर खून बहाना दुर्भाग्यपूर्ण है। 


उपद्दों से सतरस्त प्रजा के प्रति यह मुनि सम्मेलन हादिक सवेदना प्रगट करता हुआ शाति की कामना करता है। 
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प्रस्ताध ३-- 
सामाजिक राठियों के विरुद्ध अभियान 
समाज में दहेज, तिलक एवं प्रदर्शन बहत तेजी से बढ़ता जा रहा है, यह मुनि सम्मेलन समाज में बढती इन कृप्रथाज्नों को 
घोर निन्‍दनीय समझता है और अनुयायियों से आग्रह करता है कि बुराइयो कुरुढियों का दृढ़तापूर्वक निषेध कर समाज को 
विकृतियों से बचाने में योगदान दे। 


यह सम्मेलन सत-सती वर्ग से भी आग्रह करता है कि यथाशक्य अपने प्रवचनों एवं विशेष प्रयासों के द्वारा भी इन 
कुछदियों के निराकरण का प्रयत्न करे। 


प्रस्ताध ४-- 
मासाहार और महापान का निषेध 
मुनि सम्मेलन ने मासाहार निषेध एवं मद्य-निषेध को अपने घोषित कार्यक्रम के अन्तर्गत स्वीकार किया है अत सभी 
श्रमण संघीय सत-सतीजी जहाँ भी सम्भव हो और जितना सम्भव हो, इत बुराइयो को मिटाने का पुरजोर प्रयत्न करे। 


प्रस्ताव ५-- 
मासाहार-अण्डाहार के दुष्प्रधार का विरोध 
रंडियो टीवी, चित्रों और गद्य लेख आदि के सरकारी उपक्रम के माध्यम से अण्डो का और मासाहार का प्रचार 
किया जाता है, यह हमारी अहिसामूलक सस्कृति के तितात विरुद्ध है। अत यह मुनि सम्मेलन भारत सरकार एवं राज्य 
सरकारो से आग्रह करता है कि यह दुृष्प्रचार शी घ्रतातिशी घ्र समाप्त करे। 


प्रस्ताव ६-- 
दुष्प्रवत्तियो पर अक्ुश 
देश भे मासाहार का विस्तार एवं मद्यपान की निरकृश प्रवृति बढ़ते रहने स॑ देश का चरित्र एवं इसका अमन खतरे में पड 
गया हैं, यह मुनि सम्मेलन भारत सरकार से और राज्य सरकार में आग्रह करता है कि देश मे सात्विक वातावरण की अभिवद्धि 
करने एवं नागरिकों के चरित्र को ऊँचा उठाने के लिए इन दृष्प्रवृत्तियों पर अकुश लगाएँ। 


प्रस्ताव ७-- 
कत्लखाने बन्द हो 
देश में सरकारी उपक्रम क॑ रूप मे एव व्यक्ति उपक्रम बे रूप में न केवल पुराने कत्लखाने को विस्तृत किया जा रहा है, 
अपितु नये-नये कत्लखाने खोले जा रहे है। यह मुनि सम्मेलन सरकार की इस प्रवृत्ति को अनुचित मानता है और भारत सरकार 
में यह आग्रह करता है कि कत्लखानों की बढ़त को रोके अपितु खुले हुए कत्लखाने भी एक दिन समाप्त हो जाये, ऐसी नीति 
निर्धारित करे, जिससे राष्ट्र मे ककणा और सेवापूर्ण सात्विक वातावरण का निर्माण हो। 


प्रस्ताव ८-- 
मुनि सम्मेलन ने गण-व्यवस्था के स्थान पर क्षेत्रीय-व्यवस्था को स्वीकार किया है। क्षेत्र विभाजन मिम्नानुसार है। 


प्रवर्तकों का क्षेत्रीय विभाजन 
तामिलनाडू, फर्नाटक, आध्र, बिहार, बगाल, उड़ीसा, केरल नेपाल, गोआ। 


-कैन्द्राधीन (आचार्य जी से आज्ञा )। 


३४ अमृत-महोत्मव गौरव-प्रथ 


महाराष्ट्र-भ्री कल्याण ऋषिजी म। 

उत्तरी भारत-श्वी पश्मचन् जी म। (पंजाब, हिमाचल्र, जम्मू-कश्मीर हरियाणा, दिल्ली, यूपी ) 

जि उदयपुर, भीलवाड़ा, डूंगरपुर, गुजरात श्री अम्बालालजी म। 

जि सवाई माधोपुर, कोटा, बूदी, झालावाड, चित्तोड--श्री मोहन मुनिजी म। 

बासवाडा, मध्यप्रदेश--श्री रमेशमुनिजी म। 

पचमहाल (गुजरात )--थ्री उमेशमुनिजी म 'अणु' 

मारवाड़, जयपुर, किशनगढ़, अजमेर, अलवर, व्यावर, सिरोही एव जालोर, बीकानेर (उत्तर राजस्थान)--श्री 
रूपचन्दजी म (रजत) 


प्रस्ताव ९-- 
सावत्सरिक एकता का सुझाव 
श्रमण संघ में साम्ब॒त्मरिक ऐक्य का निर्माण हो, इस दृष्टि से अनेक प्रयत्न हुए किन्तु यथोचित सर्वतोगामी समाधान नहीं 
हो सका। 


यह सम्मेलन सवत्सरी के सबंध में पक्ष-मान्यताओ के दोनों किनारो को छोडकर मध्यम मार्ग को स्वीकार करता है। उस 
निर्णय के अनुसार जब दो श्रावण होगे, तब भाद्रपद में सवत्सरी पर्व को मनाया जायेगा, वैस ही जब दो भाद्रपद होग, उस समय 
प्रथम भाद्रपद में मवत्मरी पर्व मनाया जायेगा। 


यह मध्यम मार्ग आचार्य श्री एव युवाचार्य श्री के सयुक्त वर्षावास नासिक मे प्रवतित किए गए सावत्सरिक प्रस्ताव वे 
अनूरूप है। 


ग्रह प्रस्ताव किसी भी आदंश अध्यादश से बाधित नहीं होगा। 


आचार्यश्री का विशेष निर्देश 
प्दि भारत जैन महामण्डल का प्रयत्न सफल होकर समग्र श्वंताम्बर जैन समाज सावत्परिक ऐक्य पर आ जाए तो श्रमण 
सध अलग नहीं रहेगा। इससे भिन्न स्थिति में उपर्युक्त प्रस्ताव प्रभावक होगा। 


प्रस्ताव १०-- 
साधु-साध्वी द्वारा बाहन-विहार का विरोध 
जो साधु-साध्वीजी वाहन विहार आदि करते है, ऐसे तथाकथित साधु-साध्वी कं साथ श्रमण-मघीय कोई सत-संतीजी 
प्रत्यक्ष या परोक्ष काई सबंध नहीं रखेगे। यदि किसी भी तरह का सवध सिद्ध होगा तो वे साधु-साध्वीजी प्रायश्वित के भागीदार 
समझे जाएँगे। 


साथ ही श्रमण-सघानुबायी उपासको को यह सम्मेलन सदेश देता है कि उन तथाकथित वाहन-विहारी साधु-साध्वी को 
कतई प्रोत्साहन न दे। 


प्रस्ताव ११-- 
फचमसी समिति से विधेक और निर्दोष स्थिति का अशुकरण 
पचमी समिति के विषय में साधु-साध्वीजी स्व-विवेक से अधिकाधिक निर्दोष स्थिति का अनुकरण करे। अशोभन अवज्ा 
का रूप भी न हो, इस विषय में परस्पर निदा-विकथा भी न ३ '! 
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प्रस्ताव १२- 
स्थानकों में श्रमण-अभणी के फोटू नहीं लगाने के जिधय्य मे 
श्री वर्धमान स्था जैन श्रावक सघ के स्थानकों में किसी श्रमण व श्रमणी का फोटू तहीं लगाया जाएगा। पूर्व में जहाँ 
स्थापित हैं, उन्हें श्रावकों को प्रेरणा करके उतरवा दिया जाए। संस्थाओं पर यह नियम लागू नहीं होगा। 


प्रस्ताद १३-- 
चादर-समारोह के विषय में 
आचार्य, युवाचार्य जैसे सथ शात्रा के चादर समारोह आयोजित किए जा सकते है। अन्य उपाध्याय, प्रवर्तकत आदि किसी 
भी अधिकारी मुनि के इस प्रकार के आयोजन भविष्य मे आयोजित नही होगे। 


प्रस्ताव १४-- 
सत्या के तामकरण के विषय में 
भविष्य में जो भी सस्थाएँ श्रमण सघीय सत्‌-मतीजी म की प्रेरणा से स्थापित होगी। वे श्रमण भगवान महावीर के नाम से 
होगी। किसी भी संस्था या सस्था की वस्तु पर प्रेरक के रूप में श्रमण संघीय सत-सतियों का नाम अकित नहीं होगा। 


प्रस्ताव १५-- 
महासतियो के बिहार में सुरला के विषय मे 
यह श्रमण सम्मेलन श्रावक सघो को सकेत करता है कि महासतियो के विहार मे समुचित सुरक्षा की व्यवस्था रहे। सुरक्षा 
एवं पहुँचाने का कार्य श्रावक सधो का है। यदि श्रावक सध इस दायित्व का निर्वाह न करे तो उस क्षेत्र मे विचरने के लिए श्रमण 
सध के सत-सतियों को सोचना पडेगा। 


प्रस्तादध १६-- 
चातुर्मास क्षमापत्रा आदि पत्रिका-प्रकाशन के विधय मे 
्ातुर्मास में सूचनार्थ छुपने वाली पत्रिकाएँ, अन्तर्देशीय पत्र, पोस्टर आदि बन्द कर दिये गए है। 


इसी तरह क्षमापना पत्रिकाएँ, अन्तर्देशीय पत्र, पोस्टर भी बन्द कर दिए गए है, क्षमापना एवं चातुर्मास समाचार हेतु 
मात्र पीस्टकार्ड उपयोग मे लिए जा सकेगे। 


प्रस्ताव ९७-- 
तपोत्सव त्याग-तप द्वारा हो 


तपोत्सव मनाने हेतु पत्रिका अन्तर्देशीय पत्र, पोस्टर छपवाने पर रोक लगा दी गई है तपोत्सव त्याग-तप की अभिवृद्धि 
रूप मनाया जा सकेगा। 


प्रत्याध १८-- 
सथा जैन भ्राविका-सड़ल की स्थापना द्वारा जिनशासन को सेवा भें योगदान 


यह मुनि सम्मेलन समस्त आस्थावान्‌ श्राविकाओं को सदेश दंता है कि प्रत्येक क्षेत्र में श्री वर्धभान स्थानकवासी जैन 
श्रावक सघ की तरह श्री वर्धमान स्थानकवासी श्राविका मडल की स्थापना कर जिनशासन की सेवा मे अपना अमूल्य योगदान 
दे। महासती मल स भी सम्मेलन का आंग्रह है कि इस दिशा में श्राविकाओ को दिशा निर्देश दे। 
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प्रस्ताव १९-- 
धम्त-सती के स्वर्णवास के बाद कोई भी रस्म के लिए बोली त हो 
सत सतीजी के स्वर्गवास के आद दाह-क्रिया और उनसे सम्बन्धित किसी भी रस्म के लिए कोई बोली नही बोली जायेगी। 


प्रस्ताव २०-- 
बाह्य उपाधियों का परित्याग 
शास्त्रीय अधिकारिक उपाधियों के अलावा सभी प्रकार की उपाधियों को यहाँ विराजित मुनिराज एवं महासतियों ने 
पूज्य आचार्य सम्राट के चरणों मे विसरजित कर दिया है। जो मुनिराज महासतियाजी यहाँ उपस्थित नहीं हैं,बे भी उनका 
विसर्जन कर दे, ऐसा मुनि सम्मेलन का आग्रह है। जो सत-सती अपने पदो का विसर्जन न करे, उनके पद निरस्त समझे जाएँ। 
शैक्षणिक उपाधियाँ निरस्त नहीं की गई है। 


प्रस्ताव २१-- 
जयन्ती, स्मृति-दिवस आदि बाह्ञाइम्बरीय आयोजन का परित्याग 
श्रमण संघीय सत सतीजी के साम्निध्य में मनाई जाने वाली जयन्तियाँ स्मृति दिवस आदि के आडम्बरीय आयोजन 
समाप्त किए जाते हैं। उस अवसर पर त्याग, तप-साधना के आयोजन हो सकेगे, किसी भी तरह की पत्रिका, पोस्टर, फोटो आदि 
गृहस्थ न छपाएँ। त्याग-तप की सूचना पोस्टकार्ड द्वारा दी जा सकती है। 


प्रस्ताव २२-- 
अभिनन्दन-यत्र का परित्याग 
श्रमण सधीय सन्त सतीजी स्था जैन समाज या स्था जैन सस्थाओं द्वारा दिए गए अभिनन्दन-पत्र ग्रहण नहीं करेगे 


प्रस्ताव २३-- 
अनर्गल आक्षेपो का परिहार 
श्रमण संघ और श्रमणमघीय मुनिराज व महासतियों पर और उतकी रीति-नीतियो पर कई बार विरोधी तत्वों द्वारा 
अनर्गल आक्षेप किए जाते है। यह सम्मेलन कान्फ्रेन्स को सूचित करता है कि कान्फेन्स एक ऐसी आक्षेप निवारक समिति का 
गठन करे जो ठीक समय पर आक्षेपो का उचित समाधान कर सके। 


प्रस्ताव २४-- 
अहिसा-क्षेत्र के विस्तार के लिए साधुवाव 


बलि-बन्दी के एवं अह्िसा के क्षेत्र में प्रवर्तक श्री रूपचन्दजी म रजत एवं महासती श्री जसकवरजी मे तथा अनेक सन्‍्त- 
साध्वी वृन्द ने श्रेष्ठ कार्य किए हैं। यह सम्मेलन उनके लिए साधुवाद धन्यवाद प्रस्ताव पारित करता है। 


प्रस्ताव २५-- 
दीक्षार्थी की योग्यता के विषय से 


दीक्षा प्रदान करने मे मुमुक्षु (दीक्षार्थी) की योग्यता को प्रधानता दी गई है। अन्तिम निर्णायक के रूप में पूज्य आचार्य 
श्रीजी होंगे। मुमुक्षु पाठृयक्रम के अनुसार अध्ययन होमे पर ही दीक्षा योग्यला मानी जाएगी। 
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प्रस्ताव २६५- 
जैन विश्वविद्यालय की स्थापना के विषय से 
यह सम्मेलन भगवान महावीर क॑ अहिसा, अनेकात आदि सिद्धाती तथा जैन विद्या के विश्वव्यापी प्रसार-प्रचार हेतु एक 
जैन विश्वविद्यालय की आवश्यकता अनुभव करता है और तत्सम्बन्धित शैक्षणिक दृष्टिकोण प्राप्ति हेतु मूर्धन्य मनीषियों एव 
प्रवर्तक मुतिश्री रूपचन्दजी म रजत से कास्फ्रेन्स या तत्सबधित समिति दिशा-निर्देश प्राप्त करे। 


प्रस्ताव २७-- 
बेबुनियाद आक्षेपात्मक लेखो का अस्वीकार और जिनशासन की गौरव-प्रवृत्तियों का समर्थन 
कसिपय पशन्न-पत्रिकाओ ने जैन समाज की प्रवृत्तियो, साधूचर्याओ, भगवती दीक्षा पद्धति आदि पर घुणात्मक आक्षेप किए 
हैं और किए जा रह है। ऐसे निदनीय बंबुनियाद आक्षेपों, निंदा लेखों को यह श्रमण सम्मेलन अस्वीकार करता है और पवित्र 
जिन शासन की गौरवमय प्रवृत्तियों का दृढ़ता के साथ समर्थन करता है। 


प्रस्ताव २८-- 
पाठ्य-पुस्तकों मे से घृणात्मक लेखों को हटाने के विषय मे 
अनेक पाठ्य-पुस्तकों मे जैन धर्म को नास्तिक दर्शन के रूप मे निरूषित किया है, आज नास्तिक शब्द दार्शनिक घृणा का 
रूप ले चुका है, अत यह सम्मेलन शिक्षा विभाग से आग्रह करता है कि पाठय-पुस्तकों स ऐस उल्लेख हटा दिए जाये। 


प्रस्ताव २९-- 
धर्म-स्थानको का उपयोग धामिक क्वियाओ के लिए हो हो 


यह मम्मेलन श्रावक सघो का यह ससूचन देता है कि जो धर्म-ध्यानार्थ स्थानक आदि भवन है उनका धर्म ध्यान के रूप मे 
ही उपयोग लिया जाय। 


प्रस्ताव २०-- 
नवकार-मन्त्र के जाप की प्रेरणा 
जैनत्व के मम्कारो के स्थायित्व के लिए प्रत्येक साधु साध्वीजी प्रत्येक म्थानकबासी जैन को प्रतिदिन स्थानक में जाकर 
कम से कम पाँच नवकार मन्त्र का ध्यान करने की प्रेरणा अवश्य देवे। 


प्रस्ताद ३१- 


“नमो जिणाण, जियभयाण --प्रतोक वाक्य 
यह सम्मेलन सर्व सहमात से नमो जिणाण जियभयाण को अपने प्रतीक वाक्य के रूप में स्वीकार करता हैे। 


प्रस्ताव २२-- 
बीरवाल प्रवृत्तियों फो प्रोत्साहन 


पण्डित श्री समी 'मुनिजी द्वारा प्रवतित वीरवाल प्रवृत्ति को श्रमण सघ मान्यता प्रदान करता है। सभी सन्त माध्यीजी से 
सम्मेलन आग्रह करता है कि इस प्रवृत्ति को अपनी मर्यादा के अनुसार बल दे। 


प्रस्ताव ३३-- 


'जैन' शब्द का प्रयोग आवश्यक 
जैन समाज म॑ प्रत्यंक व्यक्ति अपने नाम के साथ जैन' शब्द लगाएँ। यदि गोत्र भी लगाए तो भी जैन अवश्य लगाये। 
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'प्रत्ताव ३४-- 
ध्यान-प्रणाली के प्रचलन के विषय मे समिति की नियुक्तित 
समाज में जिन शासन सम्मत ध्यान प्रणाली को समुचित विकसित करने ह्रेतु निम्न मुनिराजो की एक समिति निर्धारित 
की जाती है-- (१) युवाचार्य श्री शिवमुनिजी म, (२) श्री विजयमुनिजी (पजाबी), (३) श्री सुरेशमुनिजी (मालवी) 
(४) श्री प्रवीण ऋषिजी, (५) श्री भुवनेश मुनिजी (६) श्री राजेन्द्रमुनिजी 'रत्लेश। साध्यी- (१) डा श्री प्रियदर्शनाजी, 
(२) श्री उमरावकुबरजी 'अर्चना', (४) श्री मजुश्रीजी, (५) श्री प्रभाकुवरजी। 


ये मुति एवं साध्यीजी जिनशासन -मम्मत ध्यान प्रणालिका को सुनिश्चित कर आचार्य श्री की सम्मति से समाज में 
प्रचारित-प्रसारित करे। 


प्रस्ताव ३५-- 
आगम-पाठों की वृद्धि के लिए अन्वेषण-समिति 
आमम के विवादास्पद पाठो के शुद्ध अर्थ ढूँढ़ने हेतु निम्न मुनिशजों की अन्वेषण-समिति नियुक्त की जाती है-- (१) 
उपाचार्य श्री देवेन्द्रमुनिजी म, (२) युवाचार्य डां श्री शिवमुनिजी म, (३) प्रवर्तक श्री उमेशमुनिजी म, (४) थरी 
प्रवीणऋषिजी म। 


साध्वीजी की भी इस हेतु एक अन्वेषण-समिति नियुक्त की जाती है--( १) साध्वी डॉ श्री मुक्ति प्रभाजी, (२) साध्वी श्री 
मजुश्रीजी, (३) साध्वीड़ों श्री प्रियदर्शााजी, (४) साध्वी श्री प्रभाकूवरजी (खादी वाले) (५) साध्वी डा श्री 
धर्मशीलाजी (६) साध्वी श्री सन्‍्मतिजी, (७) साध्वी श्री शातिसुधा। 


प्रस्ताव ३६- 
चातुर्मास सूची मे एकरूपता के विषय में 


यह श्रमण सम्मेलन सर्वानुमति से चातुर्मास सूची के लिए निम्न प्रस्ताव क्रम रूप म पारित करता है। एकरूपता की दष्टि 
मे-+- 


चातुर्मास सूची मे सर्वप्रथम आचार्यश्रीजी का चातुर्मास, तदनन्तर प्रदेशों के क्रश नाम आए वहाँ लिखा जाए अमुक 
प्रदश में चातुर्मास। (उस प्रदेश के पदाधिकारी का साम पहले आएगा तदनन्तर अन्य चातुर्मास) सर्वप्रथम मे सभी 
पदाधिकारियों के क्रमश चातुर्मास स्थल एवं नाम दिए जाये। 


प्रस्ताव २७-- 
त्रिकाल सवर-साधना 
प्रत्येक जैन के द्वारा करणीय एक सक्षिप्त किन्तु अति उपयोगी त्रिकाल सवर-साधना' को यह सम्मेलन जैन समाज के 
सामने प्रस्तुत करता है। 
यह स्वल्प समय में साध्य किल्तु अत्यन्त उपयोगी धर्मक्रिया है, यह प्रत्येक जैन के लिए अवश्य करणीय है। 


यथासम्भव त्रिकाल सबर में मे एक सवर-क्रिया धर्म स्थानक में साधी जाए! 
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सबर-क्रिया का प्रारूप 
समय-प्रात , मध्याह्न, साथ! 
त्याज्य-सचित स्पर्श। 
साधन--मुख् पर मुख-बस्त्रिका या उत्तरासन। 
स्थान--निर्वद्ध स्थल! 
दिशा--पूर्व या उत्तर दिशि सन्मुख। 


विधि (प्रक्तिया) 
१--तीन बार तिक्खुतो के पाठ से गुरु बन्दना 
२--सुलासन से आसीन होकर एक णमुक्कार मन्त्र का उच्चारण। 
३-सवर साधना पाठ बोलकर सवर प्रतिज्ञा ली जाए। 


सबर प्रतिशा पाठ 


'करोमि भते सबर पच्तावाजुत्त जोग सावज्ज जोग पच्चक्खामि णमुक्कार पज्जत एग़विहेण ण करेमि कायसा तस्त भते 
पड़िक्कामि निन्‍्दामि गरिहामि अप्याण वोसिरामि!' 
४--चार लोगस्स का ध्यान। 
५--'नमो अरिहताण' बोल कर ध्यान पूर्ति करना। 
६--एक लोगस्स प्रकट बोलना। 
७--”क णमुक्कार मत्र प्रकट बोलना। 
क्रिया सम्पन्न। 


प्रस्ताव ३८-- 


कैसेटो का प्रयोग न हो 
प्रमण मघीय मुनिराज एवं महासतीजी के सान्निध्य में जो भी आयोजन होगे, उनका वी डी ओ कैसेट नहीं लिया जा 
सकेगा। सरकारी समाचार एजेसियाँ समाचार-सकलन की दृष्टि मे ले तो उसकी बात अलग। 


प्रस्ताध ३९-- 


निर्ग्रेन्‍्थ प्रबललनन परिशिष्ट युक्त-एक प्रामाणिक प्रतिनिधि-प्रन्थ, तत्वार्थ सूत्र, समन्वय सृत्र मुख्य 
आधारभूत प्रन्य 


जैन धर्म दर्शन के परिचयार्थ एक प्रामाणिक प्रतिनिधि प्रन्थ के रूप मे “निर्ग्रन्थ प्रवचन' परिशिष्ट युक्त स्वीकार किया 
जाता है। 


निर्गनन्ध प्रवचन के साथ परिशिष्ट नियोजित करने का कार्य “उपाध्याय मडल' करेगा। 
परिशिष्ट नियोजन हेतु जैनागम तत्वार्थ समन्वय सूत्र मुख्य आधारभूत ग्रन्थ रहेगा। 
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प्रस्ताव ४०-- 


ति.र स्था. जैन धामिक परीक्षा बोर्ड का परीक्षाकृष-विद्यार्थी और दीक्षार्थो दिरक्त 
आत्माओं के लिए मान्यता प्राप्त 


यह भ्रमण सम्मेलन विद्यार्थी, सन्‍्त-सतीजी एबं विरक्त आत्माओ के अध्ययन क्रम हेतु ति र स्था जैन धामिक परीक्षा 
बोर्ड, अहमदसगर को परीक्षा बोर्ड के रूप में मान्यता प्रदान करता है। 


सभी ज्ञानार्थी सत-सतीजी एव मुमुक्षुओ से सम्मेलन का आग्रह एव निर्देशन है कि वे उक्त बोर्ड से परीक्षाएँ देकर अपने 
अध्ययन की श्रीवृद्धि करे। 


सम्मेलट बोर्ड अधिकारियों से भी यह सकेत करता है कि बोर्ड के पाठ्यक्रम को सुव्यवस्थित करने का यत्न करे, साथ ही 
अन्यान्य औचित्य का भी विधिवत निर्माण करे। 


प्रस्ताव ४१-- 
पर्वादिक के निर्णय के लिए “निर्णय सागर पचांग' की मास्यता के विषय में 
भ्रमण संघ ने अपने पर्वादिक का निर्णय करने की तिथि और समय का निर्धारण करने हेतु नीमच से प्रकाशित होने बाले निर्णय 
सागर पचाग को मान्य किया है। साथ ही प्रवर्तक श्री रूपचदजी मे के सयोजकतत्द भे तिथि निर्णायक समिति का सम्मेलन ने 
पुनर्गठन कर लिया है, समिति के सदस्य निम्नानुसार है 


उपाध्याय श्री पृष्करमुनिजी मसा, प्रवर्तक श्री अम्बालालजी मसा, प्रवर्तक श्री रमेशमुनिजी मसा, श्रद्धेय श्री 
मपन्द्रमुनिजी मसा, उपप्रवर्तक श्री चदनमुनिजी मसा, सलाहकार श्री कुन्दन ऋषिजी मसा। 


प्रस्ताव ४२-- 
दैमिक प्रार्थना का क्रम 
श्रमण मघ सम्मेलन ने दैनिक प्रार्थना के लिए एक व्यवस्थित क्रम निश्चित किया है। 
चतुविध सघ निम्नोक्त क्रम से प्रार्थाा लाभ उठाएँ-- 


१--णमुक्कार महामत्र २--जो भगवती त्रिशला 
३--तुभ्य तमस्त्रिभुवताति ४--शिवमस्तु 

५--श्री आदि जिनन्द ६--अरिहित जप जप 
७--ओम गुरु, ओम गुरु ८-अद्धा सुमनाजली 
९--गुरुदेव तुम्हे समस्कार १०--मगल पाठ 


सोट--उपर्युक्त क्रमानुसार प्रार्थना याठ कुछ ही दिनों मे प्रचारित कर दिये जायेगे। 
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अमणसधीय मान्यता प्राप्त प्रतिनिधि प्रार्थना 


महावीर-वदना 


लय-यदि भला किसी का । उठ भोर भई दुक जाग 


श्रद्धा सुमनाह्जली अपित हो, महावीर प्रभु के चरणों मे! 
तन मन जीवन आनन्दित हो महावीर प्रभु के चरणों मे॥ 
हो बीतराग का भाव स्पर्श, परिवर्तित हो जीवन सारा! 
कथनी करनी का साम्य योग रच पाए जीवन की धारा 
मोह में दद अब खण्डित हो महावीर प्रभु के चरणों भे॥ 
जीवन की वीणा पर करुणा की मधुर मधुर झकार चले। 
मानव मानव में भेद नहीं, पर पग समता के कुसुम खिले। 
जीवन सारा सत्यान्वित हों महावीर है के चरणों में॥ 
अपने पर अपना अनुशासन यह संयम की सच्ची भाषा। 
यह राष्ट्र विश्व मगलमय हो, सेवा की सुन्दर परिभाषा। 
संयम सेवा प्रवरतित हों, महावीर प्रभु के चरणों मं॥ 
जिन शासन यह मगलमय है, यह श्रमण संघ मगलमय है। 
मंगलमय आगम सूत्र अर्थ जिन पथ साधन मगलमय है। 
अमगन सब कृछ वर्जित हां महावीर प्रभु के चरणों मा॥ 
आचार्य प्रवर, उपाचार्य प्रवर उबज्ञाय प्रवर्तक अनुशास्ता। 
शासन शास्ता के प्रति रहे दढ़ प्रीतिषूर्ण सच्ची आरास्था। 
मुनि कुमुद' संघ स्वाधित हो महावीर प्रभु के चरणों में॥ 


ससूचन--जहाँ उपाचार्य प्रवर है वहाँ दुबारा बोलत समय 'पुवाचार्य प्रवर बोला जाए। इस तरह दोनों महापुरुषों के 
प्रति थद्धार्पण हों जाएगा। 


प्रस्ताव ४३-- 
धर्म-जागरिका 
ेु जिन आगमा म सद गृहस्थों के योग्य करणीय विधियों में धर्म-जागरिका कुटम्ब-जागरिका जैसी उद्ाात्त विधियों के 
उल्लेख आय है। तत्कालीन मद गृहस्थ उत विधियों का अनुसरण निर्यामत रूप से किया करते थ फलत उनका गार्हस्थ जीवन 
धर्म एव नैतिकता के अनुरूप प्रचलित रहता था। 


यह श्रम्ण सम्मेलन यह अनुभव करता है कि ये विधियाँ समाज मे पुन स्थापित हो। इस हेतु धर्म-जागरिका एवं कुटम्ब 
जागरिका का एक सक्षिप्त प्रारूप यह सम्मेलन स्वीकार करता है और समाज को प्रेरित करता है कि वह इन विधियों का 


अनुगमन कर। साथ ही श्रमणसघीय सत-सतीजी मे इन विधियो को प्रसारित करने में अपना योगदान दे जिसमे यह कार्यक्रम 
श्रमण संघ के रचनात्मक अभियान क॑ रूप मे सिद्ध हों सके। 


कुटुम्ब-जागरिका 


मनुष्य से हमारी जो अपेक्षाएँ है उन सब अपेक्षाओं की पूर्ति के लिए हमे प्रयास, प्रयोग और मेहनत मनुष्य पर ते करके 
मनुष्य जहाँ स जीवनशक्लि प्राप्न करता है वहाँ करनी चाहिए। समाज, राज्य धर्म, सघ आदि से पहले सबंध परिवार से आता 
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है। उसके जीवन का ७५९ (प्रतिशत) निर्माण परिवार से होता है। परिवार से जाने-अनजाने वह सस्कारों का खांद्य प्राप्त 
करता है, जिसके आधार पर उसका जीवन शक्तिशाली बनता है। 


परिवार में यदि आत्मीयता एवं शाति हो तो व्यक्ति के जीवन में भी शाति सहज सभव है। आत्मीयता सहज ही बिना 
आयास हो सकती है। परिवार मे उसका अभाव उसके जीवन को बर्बाद करके रख देता है। अत आज की मूलभूत आवश्यकता 
है, कुटुम्ब-सस्था को जीवत रखने की। जिस उद्देश्य को लेकर भ ऋषभ देव ने कुटुम्ब सस्था का प्रवर्तन किया, उस उद्देश्य की 
पूति उससे हो ऐसे प्रयास के हित ही भ ऋषभदेव ने कुटुम्ब सस्था का निर्माण किया था। व्यक्ति सुशील, सस्कारी एवं निर्माता 
बनने का सामर्थ्य प्राप्त करने के लिए 'परस्परोपग्रहो जीवानाम्‌' को जीवन में उसका साक्षात्कार कराया है। फिर भी उपरोक्त 
उद्देश्यों की पूति कुटुम्ब सस्था से नहीं हो रही है। फलस्वरूप दहेज, आडम्बर तथा भ्रष्टाचार जैसी भानव को दानव बनाने 
वाली शक्ष्तियाँ जीवन की पवित्रता को निगल कर समाप्त कर रही हैं। कुटम्ब-सम्धा के पुनर्जीवन से पवित्र जीवन जीने की 
व्यवस्था स्थापित की जा सकती है। 


इस हेतु 'कुटुम्ब-सस्था' को सस्कारित करने हेतु कुट्म्ब-जागरिका' कार्यक्रम प्रस्तुत है-- 
सदस्यों के लिए नियम-- 


(१) कुटुम्ब परिवार के सभी सदस्य प्रतिदिन मिलकर कुटुम्ब-जागरिका का गात करे। 

(२) कुटुम्ब जागरिका का गान करने के पूर्व छोटे सदस्य बड़ो को प्रणाम करे। 

(३) सप्ताह मे एक दित परिवार सम्बन्धी विषयो की चर्चा के लिए गोष्ठी का आयोजन करे। 
(४) हर मास कार्यालय म॑ प्रसारित कुटुम्ब जागरिका पत्रक का सामूहिक वाचन करे। 

(५) पारिवारिक सदस्यों का विश्वास सम्पादन कर परिवार में ज्यादा समय तक अबोला न रखे। 


प्रस्ताव ४४-- 
जन-कल्याण योजना 
लोग-जीवन में व्याप्त विक्तियों का विष न केवल सामान्य जनजीवन को दूषित करता है अपितु सामाजिक, राष्ट्रीय 
सुव्यवस्थाओ को भी भ्रष्ट और छिन्न-भिन्न करके रख देता है। 


चरित्र-मूल्यों का गिरना किसी भी राष्ट्र के लिए सबसे बड़ा पतन है और दु ख का विषय है कि भारत में यह पतन 
निरन्तर घटित होता चला जा रहा है। 


यह मुनि सम्मेलन राष्ट्र मे गिरते चारित्रिक मूल्यों की सुरक्षा के लिए गहरा चिंतित है। 


विस्तृत चितन-मनन के बाद यह मुनि-सम्मेलन राष्ट्र के समक्ष जन-कल्याण योजना को चारित्रिक मूल्यों की पुत स्थापना 
के आधार-तत्व के रूप म॑ प्रस्तुत करता है। 


सम्प्रदाय, वर्ग, क्षेत्र आदि सभी परिधियों से परे 'मानवता' को परिभाषित करने वाली यह योजना मानव-मात्र के लिए 
चितनीय एवं अनुकरणीय है। ऐसा मुनि सम्मेलन का अभिमत है। 


यह मुनि सम्मेलन श्रमण सधीय समस्त सन्त-सती समुदाय में आग्रह करता है कि वे राष्ट्र और विश्व में मैतिक मूल्यों 
की पुत स्थापना के लक्ष्य को अपने सामने रखकर उस दिशा में निरन्तर प्रयत्न करे। 


यह जन-कल्याण योजना वह आधारभूत तत्व है जो विश्व जन-मगल का लक्ष्य लेकर चलने वाले परमोपकारी सज्जनों 
को अपनी ध्येय प्राप्ति मे सहयोग स्वरूप सिद्ध हो सकेगा। 


प्रस्तुत योजना मे आठ स्वर्ण-सूत्र तथा ३१ नियम है। 
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स्वर्ण-सूत्र 
१ कराणा-सृत्र 


(१) किसी निपराध-पशु-पक्षो या मानव को पीडा नहीं पहुँचाना। 
(२) मानवों व पशुओ पर सीमा से अधिक वजन नही लादना। 
(३) किसी के भोजन में व्यवधात नहीं डालना। 


अपवाइ--स्वास्थ्य की दृष्टि से किसी के अपध्य भोजन को रोकना बाधित नही। 


(४) शिकार, आखेट नहीं खेलता। 

(५) जो पशु-पक्षी या मानव किसी तरह अपराधी भी हो तो उन्हे अपराध से अधिक दड नही देता। अग-भग या चर्म-भग हो 
ऐसा प्रहार नहीं करना। 

(६) पीडित प्राणी की सेवा करने मे यधासभव औषध, भोजन, पानी आदि उपलब्ध करने में अपने जीवन की कृतार्थता 
समझना। कम-से-कम एक माह मे एक दिन पीडितो की सेवा में अर्पण करना या किसी हास्पिटल में जाकर अपने खर्च मे 
सेवा देना। 


२ सत्य-सृत्र 


(१) किसी को नुकसान न पहुँचे, ऐसे झूठ से अपन को बचाना। 

(२) किसी पर झूठा कलक लगाने से बचना। 

(३) कसी की गुप्त और रहस्यमयी बात को प्रकट नहीं करना 

(४) झूठी साक्षी नहीं देना, झूठे लेख नहीं लिखना, नकली बहियाँ नहीं बनाता। 


३ अस्तेय-सृत्र 


(?) किसी भी तरह की चोरी नहीं करना। 
(२) जानबूझकर चोरी का माल नही लेता और चारो की कोई मदद नही करना। 


नोट-- सरकारी टेक्स चुराना भी चोरी है। 


(३) खोटे नाप-तोल नही रखना। 

(४) वस्तु में तुच्छ वस्तु की मिलावट नहीं करना। 

४. ब्रहाचर्य-सृत्र 

(१) अपनी विवाहिता स्त्री से भिन्न अन्य स्त्रियों के प्रति माता और बहन जैसी उदात्त भावना का सर्जन करना। 
५ अपरिप्रहनसृत्र 


(१) अनैतिक व्यवसाय कर धन-मग्रह नहीं करना। 
(२) अपनी आय के शुद्ध लाभाश मे से कुछ राशि राष्ट्रसेवा या पीडित मानव की सेवा में व्यय करता। 
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६. सत्वशुद्धि सूत्र 


(१) मद्य-मास का सेवन नही करना। 
(२) भाग, गाजा, चरस, तमाल (तम्बाकू) का सेबन नहीं करना। 
(३) जुआ, सट्ठा नहीं खेलना 


७. राष्ट्हित सूत्र 


(१) रिश्वत लेना व देना इन दोनों पापों से बचना! 

(२) चुनावों मे अनैतिक हथकण्डे नहीं अपनाना। 

(३) विभिन्न धर्म और सम्प्रदायों तथा राजनैतिक विचारधाराओं की विभिन्न पाटियों के प्रति सहिष्णु रहना। सह-अस्तित्व के 
सिद्धात को व्यवहार में लाना तथा साम्प्रदायिकता को बढावा नहीं देना। अन्य राष्ट्र के प्रति सहिष्णु रहना। 

४) किसी भी तरह की तोड-फोड, आगजनी, लूटपाट में भाग नही लेना। 

५) अपनी माँग मनवाने के लिए हिंसा के मार्ग पर नहीं चलना। 

६) शिक्षाण,स्वास्थ्य, रक्षा, न्‍्यायादि राष्ट्रीय विभागो मे नियमो का पालन करना तथा राष्ट्रीय अनुशासन के अतर्गत जीना। 

७) स्व-विवाह या अपनी सन्‍्तान के विवाह के प्रसग पर तिलक, दहेज जैसी कुप्रथाओ को समाप्त करना। विवाहोपरात कन्या 
को उसके माता-पिता तथा स्वजनो द्वारा दिए गए उपहारो का किसी भी प्रकार का प्रदर्शन नहीं करना। 

(८) प्रत्येक समस्या के ममाधान के लिए मारपीट, हिंसा और युद्ध के स्थान पर बातचीत का मार्ग स्वीकार करना। 

(९) अस्पृश्यता और जातिवाद के स्थान पर मानव की गरिमा को महत्व देता। 


८ आत्महित-सृत्र 


(१) प्रतिदिन कम-से-कम १० मिनट किसी सत्साहित्य का स्वाध्याय' करता अथवा कोई प्रार्थना, भजन, स्तवंन करना। 
(२) प्रतिदिन कम-से-कम १० मिनट एकात में ध्यान करना और अपने हृदय को उत्तम विज्ञारों से परिपूर्ण बना देना तथा 
सम्पूर्ण विश्व के लिए मगलकामना करना। 


( 
( 
( 
( 


आठ सूत्र तथा ३१ नियमों से परिपूर्ण यह 'जन-कल्याण योजना विश्व के मानव-मात्र को समर्पित है। 
विश्व के प्रत्येक प्रदुद्ध नागरिक को प्रस्तुत योजना का सुसेवी बनकर इसका घर-घर मे प्रचार करना चाहिए। 
प्रस्तुत योजना का आराधक (स्वीकार करने बाला) गुणसेवी कहलायेगा। प्रत्येक गुणलेवी के लिए सभी नियमों का 


पालन अनिवार्य होगा। किन्तु कोई व्यक्ति इनमे से कुछ नियमों को छोडकर कुछ नियमों को स्वीकार करे तो वह कर सकेगा, 
किन्तु वह गुणसेवी नहीं कहला कर 'गुणरागी' कहलायेगा। 
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कान्फ्रेस की विशिष्ट प्रवृतियाँ व उपलब्धियाँ 
श्री स्थानकवासी जैन बोडिग, बम्खई 


व्यावहारिक शिक्षण मे विद्याथियो की सुविधा के लिए बबई में एक श्री स्थानकवासी जैन बोडिग' आरभ किया गया 
था परतु कुछ वर्षों के पश्चात्‌ फड के अभाव मे इस बद करना पड़ा 


श्री जैन ट्रेनिग कॉलेज, रतलाम 


इस कॉलेज की स्थापना २९-८-१९०८ को की गई थी। यह सस्था ८ वर्ष तक चलती रही और इससे बहुत मे सुयोग्य 
विद्वान तैयार होकर निकले जिन्होंने जैन धर्म और समाज की सुदर सेवा की दुर्भाग्य से सन १९१८ में यह संस्था बद हो गई। 


श्री सुखदेव सहाय जैन प्रिंटिंग प्रेस 


स्व राजा बहादुर ला सुखदेव सहाय जी ने सन्‌ १९१३ में पाँच हजार रुपए कान्फ्रेस को प्रेस के लिए प्रदान किए थे जिमसे सन 
१९१४ में एक प्रेस खरीदा गया था। यह प्रेस १९२५ तक अजमेर में चलता रहा और कास्फ्रेस का जैन प्रकाश भी यही से 
प्रकाशित होता रहा। सन्‌ १९२५ के बाद यह प्रेस इंदौर स्थानातरित कर दिया गया जहाँ श्रीयुत सरदारमल जी भडारी उस की 
देखरेख करते रहे। अर्ध मागधी भाषा के कोष के पहले और दूसरे भाग इसी प्रेस में छपकर तैयार हुए थ। जब कान्पंस का 
कार्यालय बबई चला गया तो प्रेस को बबई भेजना व्ययशील होने क॑ं कारण सन्‌ १९३० में इसे इदौर में ही बेच देने का निश्चय 
किया गया। सन्‌ १९३६ में एक और प्रेस भी खरीदा गया और १९४१ तक चलता रहा परतु आग चलकर प्रेस में घाटा रहने 
लगा और इसे बेच दिया गया। 


कान्फ्रेस का संविधान 


कान्‍्फ्रेस की स्थापना तो सन्‌ १९०६ में हुई थी परतु कान्फ्रेस का विधान मर्वप्रथम सन्‌ १९१७ म॑ मैनेजिंग कमेटी की 
अहमदाबाद बैठक मे बनाया गया और उसे सन्‌ १९२५ में मलकापुर अधिवेशन में सशोधित किया गया। प्रारभ में कान्फ्रेस की 
मैनेजिंग कमेटी ही सर्वोपरि सत्ता थी। इस विधान के पश्चात्‌ जनरल कमेटी को सर्वोच्च सत्ता दी गई। सन्‌ १९४१ में कान्फ्रेस 
का दसवाॉँ अधिवेशन घाटकोपर (बबई) में हुआ। उसमे श्री चिमनलाल चक्‍क्‌ भाई शाह ने कान्फ्रेस का नया विधान बनाकर 
पेश किया जिसमे प्रत्येक व्यक्ति को कान्फ्रेस का सदस्य बनने का अधिकार दिया गया था। यद्यपि उस समय जबकि यह विधान 
घाटकोपर अधिवेशन में पश किया गया था सभा में काफी उहापोह हुआ था परतु अत में यह लोकशाही विधान स्वीकृत कर 
लिया गया। 


कान्फरेस का यह तया विधान स्वीकृत हो जाने पर भी समाज में वह सफलता के साथ चल न सका। अन्तत एक 
लोकशाही विधान बनाने के लिए, जो कि समाज भे सफलता के साथ चल सके, एक समिति बनाई गई, जिसने सन्‌ १९५० में 
मद्रास अधिवेशन मे एक लोकशाही विधान प्रस्तुत किया जो सर्वानुमति से स्वीकार किया गया। इस अधिवेशन में लोकशाही 
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विधान के लिए अनुकूल वातावरण निर्माण हो चुका था और चारो तरफ सघ ऐक्य की भावना प्रसारित हां चुकी थी अत इस 
नाई विधान का सभी ने स्वागत किया। सन्‌ १९५२ में कान्फ्रेस की जनरल कमेटी की जोश्पुर बैठक में इस विधान से कुछ 
संशोधन किए गए। 


२५ नवबर सन्‌ १९७३ को दिल्‍ली मे साधारण सभा की बैठक में फिर विधान सशोधन के लिए एक उपसमभिति की 
नियुक्ति की गई जिसके सयोजक श्री सौभाग्यमलजी जैन थे, उपसमिति द्वारा तैयार किए गए और जनरल कमेटी द्वारा पारित 
सशोधन विधान को रजिस्टार ऑफ सोसाइटीज द्वारा पजीकृत करवाया गया। यही विधान कुछ सशोधनों के साथ १९८५ तक 
अमल में आता रहा। सन्‌ १९७८ में एक बार फिर विधान का सशोधन हाथ में लिया गया और श्री कतकमल मुणोत द्वारा 
तैयार किया गया प्रारूप ब्यावर की कार्यकारिणी समिति की बैठक (दिनाक २९-३० अप्रैल १९७८) में स्वीकृत किया गया 
तथा जालना की साधारण सभा की बैटक (५-८-७८) में पारित और जोधपुर की साधारण सभा की बैठक (२६-३-८० ) मे 
सपुष्टित किया गया। परतु अभी भी कुछ और सशोधन आवश्यक जान पड़े और उपरोक्त सशोधित विधान को मद्रास की ४ 
जनवरी, १९८१ की साधरण सभा की बैठक में रह कर दिया गया। 


कार्यकारिणी समिति की बैठक में जो जैन भवन, नई दिल्‍ली में ३-१०-८३ को हुई संविधान का संशोधित प्रारूप प्रस्तुत 
करने के लिए फिर एक उपसमिति की नियुक्ति की गई। इस कमेटी द्वारा तैयार किया हुआ संशोधित विधान साधारण सभा 
दिनाक ९/१०-५-८५ की बैठक में विधिवत्‌ पारित किया गया और यही विधान रजिस्टार ऑफ सोसाहटीज द्वारा पजीकृत करा 
लिया गया। यह विधान आगे दिया गया है। 


श्री जैन ट्रेनिंग कॉलेज, बीकानेर 


सन्‌ १९०५ में मल्कापुर अधिवेशन के समय जो कि कास्फ्रेन्स का छठा अधिवेशन था पुन जैन ट्रेनिंग कॉलेज स्थापित 
करने का प्रस्ताव पास किया गया और कुछ फड भी एकत्रित किया गया। कान्फ्रेन्स की जनरल कमेटी ने जो कि ता ३ ४, ५ 
अप्रैल १९ २६ को बबई मे हुई थी द्रेलिग कालंज को तीन वर्ष के लिए बीकानेर में चलाने का निर्णय कर उसकी सारी व्यवस्था 
का भार दानवीर संठ भैरोदानजी सेठिया को सौप दंत का निर्णय लिया। तदनुसार ता १९-८-१९२६ को बीकानेर में जैन 
ट्रेनिंग कालेज का उद्घाटन हुआ। यह उद्घाटन ममारोह बीकानेर महाराजा श्री भैरोसिहजी के सी एस आई द्वारा सानद सपन्न 
हआ। कॉलेज मे २० छात्र प्रविष्ट हुए, जिनमे मे १२ गुजरात-काठियावाड के थ और ८ मंवाइ-मालवा के। 


सुपरिन्टेन्ड्रेन्ट के रूप मे श्री धीरजभाई के तुरखिया की नियुक्ति की गई। कॉलिज की कमंटी इस प्रकार बनाई गई थी -- 


जौहरी सूरजमल लल्लूभाई-बबई, सेठ वीरचद मंघजी भाई थोमण-बबई, सठ वेलजीभाई लखमशी नप्पु बबई, संठ 
भैरोदानजी सेठिया-बीकानर, संठ वर्धमानज़ी पितलिया-रतलाम सेठ कनीरामजी बाठिया-भीनासर गहता बुधसिहजी बद- 
आबू, सेठ मोतीलालजी मृथा-सतारा सेठ सरदार्मलजी भड़ारी-इदौर सेठ आनदराजजी सुराना-जोधपुर, सेठ दुर्लभजी भाई 
तिभुवन जौहरी-जयपुर। 


यह संस्था सत्‌ १९२८ के मई मास तक बीकानेर मे रही। बाद मे कालिज कमटी के सदस्यो के निर्णय से यह जयपुर आई 
और उसका संचालन धर्मवीर श्री दुर्लभजी भाई जौहरी को सौपा। जुलाई सन्‌ १९२८ स॑ विद्यार्थी जयपुर आए और कालिज का 
कार्य आरभ हुआ। ता १५ फरवरी सन्‌ १९३१ तक कालिज जयपुर रहा। बाद में अर्थाभाव की वजह से ब्यावर गुरुकुल के साथ 
ही मिला दिया गया। इसकी दो टर्म्स मे अच्छे २ युवक कार्यकर्ता तैयार हुए। 


कान्फेन्स का सक्षिप्त इतिहास ड७ 


ट्रेनिंग कॉलेज मे विद्यार्थियों को न्यायतीर्थ तक अध्ययन करने की तथा सस्क्ृत, प्राकृत, अग्रेजी आदि भाषाओं की पूरी- 
पूरी जानकारी करने की सुध्यवस्था की गई थी। ट्रेलिग कॉलेज को ब्यावर-गुरुकुल के साथ मिलाने से पूर्व ही ट्रेनिग कॉलेज के 
छात्र अपना-अपना पाठ्यक्रम समाप्स कर चुके थे। इसके बाद जो छात्र आगे अध्ययन करना चाहते थे, उन्हे मासिक छात्रवृत्ति 
दी जाती थी। लेकिन ट्रेनिंग कॉलेज के रूप मे जो स्वतत्र सस्था जैन समाज में बडे आदर के साथ चल रही थी, वह १५ फरवरी 
सन्‌ १९३१ को बद कर दी गई। ममाज के उत्थात में इस कॉलेज का प्रमुख भाग रहा है क्योकि इसी से तैयार होकर कार्यकर्ता 
निकले है जो समाज मे आज भी अपनी सेवा दे रहे हैं। प हर्षचदजी दोशी, प॒ खुशालचदजी, प प्रेमचदजी लोढ़ा, प दलसुखभाई 
मालवणिया ,प शातिलाल व शेठ आदि इसी ट्रेनिंग कॉलेज का फल है। कॉलेज की उस समय समाज में बहुत प्रतिष्ठा थी। प 
बेचरदासजी, प मुनिश्री विद्या विजयज़ी आदि विद्वानों ने कॉलेज का निरीक्षण कर प्रसन्नता प्रकट की थी। छात्रों को केवल 
शास्त्रीय और व्यावहारिक ज्ञान ही नहीं, कितु भ्रमण द्वारा भी उन्हे विशेष ज्ञान कराया जाता था। 


दुर्भाग्य से यदि यह सस्था बद न हुई होती तो आज समाज मे कार्यकर्ताओं की कमी न होती। सस्थाएँ तो उसके बाद कई 
खुली और बद हुईं परतु इस जैसी सस्था का प्रादुर्भाव आज तक न हुआ। आज ऐसी सस्था की नितात आवश्यकता है। 


श्री श्वेताम्बर स्थानकवासी जैन विद्यालय, पूना 


सन्‌ १९२७ मे कास्फ्रेन्स का सातवाँ अधिवेशन बबई में हुआ था। उस समय इस विद्यालय की शुरुआत हुई। झुद्ध जलवायु 
और उल्ब शिक्षा की सुव्यवस्था होने से पूना स्थल इसके लिए पसद किया गया। 


सन्‌ १९४० तक यह विद्यालय पून्रा मे किराए के मकान में चलता रहा। सन्‌ १९४१ में कान्फ्रेन्स के धाटकोपर अधिवेशन 
में पूता विद्यालय के लिए अपना मकान बनाने का निर्णय लिया गया और इसके लिए ५० हजार रुपये का फड भी बना दिया 
गया, परतु विश्वयुद्ध के कारण सन्‌ १९४६ में ही मकान बनवाने का कार्य आरभ हो सका। श्री टी जी शाह इस कार्य के लिए 
बबई से पूना जाकर रहे परन्तु महेँगाई के कारण ऋण लेना पडा और विद्यालय का नया मकान मन्‌ १९४७ में जाकर एक 
मजिन का ही बन पाया और उसके लि! ८५०००|- रुपये का कर्जा लेना पडा। इतनी रक्रम एकत्रित कर ऋण चुकाने भे 
कठिताई प्रतीत हुई तो ४ अप्रैल १९४८ की कान्‍्फ्रेस्स की साधारण सभा की बैठक मे जो बबई म॑ हुई थी विद्यालय को स्था 
जैन एज्युकेशन सोसाइटी, बबई को मौप देने का निर्णय लिया गया। 


क्री आविकाश्रम की स्थापना 


सर्वप्रथम श्राविकाश्रम की स्थापना का विचार सन्‌ १९२६ के बबई अधिवेशन से आरभ हुआ। परन्तु फड़ एकत्रित करने 
में काफी समय लगा। अतत दिनाक ३०-८-४९ को घाटकोपर मे स्टेशन के पास ही २५०० वर्ग गज जमीन वाला दो मजिल का 
बना बनाया बंगला ८५ हजार रुपये मे खरीदा गया। इस बिल्डिग मे आसौज शु १० स २०१२ को श्राविकाश्रम प्रारभ किया 
गया। इस श्राविकाश्रम में बहुत सी समाज की स्वधर्मी बहने लाभ ले रही है। 


पजाब सिध सहायता कार्य 


देश की स्वतत्रता और विभाजन के समय जो जैन परिवार राबलपिडी (पंजाब) तथा कराची [सिंध ) मे फेंसे हुए थे, 
उनको भारत लाने का कार्य बहुत महत्वपूर्ण था। केवल रावलर्पिडी में ही १२०० भाई फँँसे हुए थे। कास्फ्रेन्स ने इस कार्य में 


हट अभृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 


पहल की और दो सार्टईड हवाई जहाज भेजकर कुल ५२ व्यक्तियों को जोधपुर लाथा गया। बाद मे हमारी राष्ट्रीय सरकार ने 
सभी निराश्ितों को भारत पहुँचा दिया। दिल्ली, अमृतसर, अम्बाला, लुधियाना, जालधर और होशियारपुर मे सहायता केद्र भी 
लोले गए। हस कार्य में दिल्ली केद्र के व्यवस्थापक सेठ आनदराजजी सुराणा और अमृतसर के श्री हरजसरायजी जैन की सेवाएँ 
सदा बाद रहेगी। 


श्री आगम प्रकाशन 


सन्‌ १९३३ मे श्री हसराज भाई लख्मीचद (धारीवाल) ने जिनागमो के सपादन और शिक्षण के लिए कान्फ्रेन्स को १५ 
हुआार हपये प्रदान किए थे। कान्फेन्स ने अपने नवे अजमेर अधिवेशन में उनकी यह योजना स्वीकार की। इस फड भे से 
उत्तराष्ययन, दशवैकालिक, सूत्रकृताग और आचाराग सूत्रों का हिन्दी मे प्रकाशन किया गया। 


दिनाक २९-१२-४६ को बंबई मे मत्रिमडल की बैठक मे इस विषय पर गभीरता पूर्वक विचार-विनिमय किया गया और 
आगम सशोधन द प्रकाशन कार्य शीघ्र प्रारभ करने के उद्देश्य से विज्ञ मुनिराजो का एक सपादक मडल और पडित मुनिवृद एव 
विद्वानों का एक सहकारी मडल बनाग्रा गया। भाई श्री धीरजलाल के तुरखिया को मन्‍्त्री पद पर नियुक्त करके ब्यावर में 
कार्यालय रखने का तय किया गया। परन्तु आरभिक कार्य पूरा होने मे ही काफी समय लग गया। 


श्री अर्ध-मागधी कोच का निर्माण 


जैन धर्म के साहित्य का अधिकाश भाग अर्ध मागधी भाषा में है। जिस भाषा का प्रामाणिक कोष होता है उस भाषा के 
अर्थों को ममझने मे कोई बाधा उपस्थित नहीं होती। बिना कोष के उस भाषा का सच्चा ज्ञान प्राप्त करना कठिन है। कोष और 
व्याकरण भाषा के जीवन होते है। व्याकरण की गति तो विद्वानों तक ही सीमित होती है, परन्तु कोष वह वस्तु है जिसका 
उपयोग विद्वान और साधारण वर्ग भी समान रूप से कर सकते है। अत कोष की महत्ता स्पष्ट है। इन्हीं विचारों से प्रेरित हो 
सर्वप्रथम मन्‌ १९१२ में श्री केशरीचदजी भडारी, इंदौर को अर्ध मागधी कोष बनाने का विचार आया और वे इम ओर सक्रिय 
रूप से जुट भी गए। उन्होने जैन सूत्रों मे मे लगभग १४ हजार शब्दों का सकलन किया। उसी समय इटली के प्रसिद्ध विद्वान डॉ 
स्वाली ने भी श्री जैन एवेताम्बर कान्फ्रेन्स को इसी प्रकार का एक कोष बताने की अपनी इच्छा व्यक्त की थी। जब यह बात श्री 
केशरीचदजी भडारी को ज्ञात हुई तो उन्होंने अपना दिया हुआ शब्द सग्रह डाक्टर स्वाली को भेजने के लिए एवे कान्फ्रेन्स को 
भेज दिया। परन्तु बीच मे ही युद्ध प्रारभ हो जाने से तथा अन्य कई कारण उपस्थित हो जाने से डॉक्टर स्वाली यह काम नहीं 
कर सके। तब उन्होंने अपनी स्थानकवासी जैन कान्फ्रेत्स से ही इस प्रकार का कोष प्रकट करने का अपना विचार प्रदर्शित किया 
और कास्फेन्स ने भी इस उपयोगी कार्य को अपने हाथ में लेता स्वीकार कर लिया। 


कोष का कार्य कान्‍्फ्रेन्स मे अपने व्यय से करना स्वीकार कर लिया था, पर उसके निर्माण आदि की सारी व्यवस्था कर 
कार्यभार कान्फेत्स ने श्री भडारीजी को ही सौंप दिया था। शुरु में विद्वानों की सहायता तथा अन्य साधनों के अभाव में इस कार्य 
की सतोषप्रद प्रगति न हो सकी। सन्‌ १९१६-१७ में जब भड़ारीजी बबई गए तो वहाँ उनकी भेट शतावधानी प मुनि श्री 
रतनचद जी म से हो गई। मुनिश्री सस्कृत और प्राकृत भाषा के प्रकाड विद्वान थे। उनसे श्री भडारीजी ने कोष निर्माण की बात 
की और यह कार्य अपने हाथ में ले लेने का अनुरोध किया। मुनिश्री ने उनकी बात को स्वीकार करते हुए कोष बनाने का 
आश्वासन दिया। इस अवधि में भी दो वर्ष तो यो ही व्यतीत हो गए। मुनिश्री कारणवश कुछ न कर सके। लेकिन शेष तीन वर्षों 
में आपने अनवरत श्रम करके कोष का काम पूरा कर दिया। इतनी थोड़ी अवधि मे इतना बड़ा कार्य कर देना, यह आप जैसे 
सामर्थ्यवान विद्वानो का ही काम था। इस फार्य मे लीबडी सम्प्रदाय के पड़ित मुनिश्री उत्तमचदजी मे , पजाब के उपाध्याय श्री 
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अ'त्मारामजी म तथा प श्री माधव मुनिजी म और कच्छ आठ कोटि सम्प्रदाय के प मुनिश्री देबचदजी स्वामी ने भी पूर्ण 
सहंयोग दिया है। इस कोष में अर्ध मागधी के साथ-साथ आगमो भाष्य, चूणिका आदि में आने वाले समस्त शब्दों का अर्थ दिया 
भया है। फिर भी यह कोष आगमो का होने से इसका साम अर्ध मागधी कोष ही रखा गया है। 


इस कोष के ५ भाग है। चार भागो में तो आगम साहित्य के शब्दों का सग्रह किया गया है। पाँचवे भाग में जो शब्द छूट 
गए, उनका और महाराष्ट्रीय तथा देशी प्राकृत भाषा के शब्दों का भी सग्रह किया गया है जिससे यह कोष प्राकृंत भाषा का पूरा 
कोष हो गया है। 


इस कोष मे अर्ध मागधी सस्कृत, गुजराती, हिंदी और अग्रेजी इस प्रकार पाँच भाषाएँ दी गई है। अर्ध मागधी कोष, पे 
भाग के प्रकाशन में सेठ केदारनाथजी जैन, रोहतक वाले सोरा कोठी, दिल्ली ने लगभग २५००|- की सहायता प्रदान की थी। 


अर्ध-मागंधी कोष का पहला भाग सन्‌ १९२३ मे, दूसरा सन्‌ १९२७, तीसरा सन्‌ १९३०, चौथा सन्‌ १९३२ और 
पाँचवाँ भाग सन्‌ १९३८ में प्रकाशित हुआ। 


यह उल्लेखनीय है कि कोष के आद्य प्रेरक श्री केशरीमलजी भडारी, कोष का पहला भाग ही छपा हुआ देख सके, लेकिन 
उसमे भी वे मातसिक व्याधि से दो-शब्द न लिख सके। सन्‌ १९२५ में उनका स्वर्गवास हो गया। उनके बाद उनके सुपुत्र श्री 
सरदारमलजी भडारी ने कोष की व्यवस्था सभाली और अपने पिताश्री का मनोरथ पूर्ण किया। 


प्रस्तुत कोष के निर्माण में शतावधानी प मुनिश्री रतनचद्रजी म ने जो श्रम उठाया, वह उल्लेखनीय है। यह कोष आज 
अर्ध मागधी भाषा का प्रामाणिक कोष माता जाता है। इग्लैड, फ्रास, जर्मनी आदि कई पाश्चात्य देशों मे भी यह कोष भेजा गया है। 


जब तक यह कोष रहेगा,तब तक शता प रत्न श्री रतनचदजी म का ताम और उनका यह काम अमर बना रहेगा। 


सर्वमान्य परिचय पुस्तक' जैन धर्म' 


कान्फेन्स की साधारण सभा की बैठक में, जो लुधियाना (पजाब) में २०-२१ अक्टूबर सन्‌ १९५६ को हुई थी, यह 
निर्णय लिया गया था कि जैन धर्म पर एक सर्वमान्य और समन्वयात्मक पुस्तक तैयार कराई जाए जो अजैनों को जैन धर्म का 
परिचय करा सके और जैनो को भी स्वधर्म का सरलता से सुबोध करवा सके। इस कार्य के लिए एक उपसमिति का भी गठन 
किया गया था। 


कम ९५८ भे ऐसी एक परिचय पुस्तक जैन धर्म शीर्षक से हिन्दी भाषा मे मुनिश्री सुशील कुमार द्वारा रचित कास्फ्रेन्स 
ते प्रकाशित को। यह पुस्तक जैन आगमों पर आधारित है और इसमे जैन इतिहास, जैन सत्वज्ञान, जैन परपरा आदि विषयों का 
समसन्‍्वयात्मक विवेचन किया गया है। इस ग्रथ को श्रमण सघ के आगम रत्नाकर आचार्य श्री आत्मारामजी मे ने देखकर 
प्रमाणित किया था। 


कान्फ्रेस के प्रकाशन 


१ उत्तराध्ययन सूत्र (हिन्दी अनुवाद) 
२ दशवैकालिक मूत्र (हिन्दी अनुवाद) 


५० अमृत-महोत्सव गौरष-ग्रथ 


३ दशवैकालिक बूब (अवचूरि छाया सहित) 
उपाध्याय प्‌ र॒ हस्तीमलजी म कृत सौभाग्यचद भाषा टीका एवं मराठी टीका सहित 
४ आंबाराग सूत्र (हिन्दी छावानुवाद) 
५ बुशहतांग यूज 
६ शरत्ता ५ मुनिश्वी र्तनचदजी म कृत अर्धभागधी कोष ५ भाग (केवल २, ३, ४ भाग उपलब्ध हैं) 
७. विचारों के नए आयाम (श्री सौभाग्यमल जैन ) 
८. जैनिज्म एड डेमोक्रेसी (डॉ इदिस्चद शास्त्री ) 
९ श्री सामायिक प्रतिक्रमण सूत्र सार्थ 
१० धर्म दर्शन (दश धर्मों का विवेचन ) 
११ जनेधेर्म (हिन्दी)(मुनिश्री सुशील कुमार) 
१२ मंमिहिक प्रार्थना (श्री व स्था जैन श्रमण सघ सम्मेलन समिति (पूना) द्वारा स्वीकृत) 
१३ जैन स्थानक निर्देशिका (सपादक- श्री फूलचद जैन, दिल्ली) 


जैन भवन, नई दिल्ली 


देश के राजनैतिक, सामाजिक एवं सास्कृतिक जीवन में राजधानी दिल्ली का अपना विशेष स्थान है। आज अनेक राष्ट्र 

, राजदूतों और विदेशी यात्रियों के आगमन से दिल्ली अनेक सत्प्रवृत्तियों का केद्र बनी हुई है। प्राय सभी धामिक, 
सामाजिक व सास्कृतिक समाजो एवं सस्थाओ ने अपने कार्यालय और कार्यक्रमों के केद्र दिल्ली में स्थापित किए हैं। इसी प्रकार 
कान्फ्रेन्स को सुदृढ़ बनाने और कान्फ्रेन्स की प्रवृत्तियों को आगे बढ़ाने के उद्देश्य से सन्‌ १९५६ में न १२ लेडिंग हाडिग रोड 
(शहीद भगर्तासह मार्ग) नई दिल्‍ली स्थित ३५०० गज जमीन पर बनी एक कोठी खरीदी गईं जो आज जैन भवन के ताम से 
जानी जाती है। इस कोठी को खरीदने मे स्व संठ श्री आनदराज जी सुराणा का मुख्य हाथ था। यह उन्ही की दीर्घधकाल की 
तपस्था का फल था कि राजधानी नई दिल्‍ली मे कान्फ्रेस्स का भवन खड़ा हो सका है। 


एक मजिल की छोटी कोठी जो पहले से बनी हुई थी, उसमे कास्फ्रेन्स की बहुमुखी प्रवृत्तियों के लिए पर्थाप्त स्थान नहीं 
श। इसलिए समाज के दानवीरों से धन एकत्रित करके कोठी के ऊपर अधिक मजिले बनवाई गई और जमीन के एक भाग में दो 
+ जिला अनेक्सी बनवाई गई। मुख्य कोठी तो मतो के आवास के लिए स्थानक और कास्फ्रेन्स व जैन भवन के कार्यालय के रूप मे 
ही प्रयोग की जा रही है। ऊपर की मजिल मे दुर्लभ व्याख्यान हॉल' बनवाया गया और चोरडिया ब्लॉक तथा अनेक्सी मुख्यत 
अतिथि-गुह के रूप मे काम आ रहे है। आज नई दिल्‍ली में आने वाले हमारे अतिथि भाई भवन का पूरा लाभ उठाते है और जैन 
भवन धर्म एबं सस्कृति का केद्र बना हुआ है। 


कास्फ्रेन्स का मुख्य कार्यालय भी जो फरवरी १९५३ से न १३९० चाँदती चौक दिल्ली पर चल रहा था, जैन भवन 
खरीदने के पश्चात वहाँ स्थानातर कर दिया गया। 


जैन प्रकाश' का प्रकाशन 
कास्फ्रेन्स की स्थापना सन्‌ १९०६ में मोरवी में हुई थी। धीरे-धीरे जैसे-जैसे कान्फ्रेन्स के प्रति समाज का आकर्षण बढा तो 
यह आवश्यक समझा गया था कि कास्फ्रेन्स का एक निजी मुखपत्र होता चाहिए जिससे कि सारे समाज को कान्‍्फ्रेत्स की 
गतिविधियों से अवगत कराया जा सके। अत सन्‌ १९१३ में जैन प्रकाश' का जन्म हुआ। इस तरह से यह “जैन प्रकाश' का 
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हीरक जयती वर्ष है। प्रारभ मे जैन प्रकाश' साप्ताहिक रूप से और हिन्दी तथा गुजराती दोनो भाषाओं में प्रकाशित होता रहा। 
सन्‌ १९४१ के बाद हिन्दी और गुजराती आवृत्तियाँ अलग-अलग से निकालने के कारण इसका रूप पाक्षिक हो गया। महीने मे 
दो बार हिन्दी और दो बार गुजराती “जैन प्रकाश' निकलने लगा। यह स्थिति १९४२ से १९५४ तक रही। फिर कान्फ्रेन्स का 
कार्यालय बबई से दिल्ली स्थानातरित होने के पश्चात जैन प्रकाश' की दोनो आवृत्तियाँ (हिन्दी और गुजराती) में पृथक-पृथक 
साप्ताहिक रूप से प्रकाशित होने लगी। हिन्दी जैन प्रकाश' अब जैन-भवन दिल्ली से पाक्षिक रूप मे निकल रहा है। 


भ्रमण संघ की स्थापना 


कान्फ्रेत्स ने अपने जीवन की लम्बी अवधि मे यदि कोई क्रातिकारी, असाधारण, अद्वितीय कार्य किया है तो वह श्री 
बर्धमान स्थानकवासी जैन श्रमण सघ' के गठन का है। वर्षों के सतत प्रयत्नों के फलस्वरूप मई सन्‌ १९५२ में सावडी 
(मारवाड) अधिवेशन एवं वृहत साधु सम्मेलन के अवसर पर श्रमण सघ की स्थापना हुई। साम्प्रदायिक सकीर्ण भावना से जब 
सारा जैन समण्ज त्रस्त, पीडित और किकर्तव्यविमृढ़ हो गया था, तब युग क्राति का आद्वान पाकर स्थानकवासी जैन श्रमण 
बीरो ने साम्प्रदायिक परिधियों मे से निकलकर जैन जगत के विशाल प्रागण मे प्रवेश किया और एक श्रमण सघ, एक आचार्य 
और एक समाचारी बनाने का सकलल्‍्प कर महान आदर्श उपस्थित किया। विभिन्न छोटे-बडे सम्प्रदायो मे बिखरे हुए श्रमण 
समुदाय के ३२ सम्प्रदायों मे से २२ का एकाकीकरण हुआ। लगभग १५०० उपस्थित सत-स्ियाँ अपनी-अपनी साम्प्रदायिक 
पदुक्ियाँ छोड़कर श्रमण सघ में सम्मिलित हुए। यह एक ऐतिहासिक घटना थी। यह कार्य केवल रचनात्मक ही नहीं बरन्‌ 
क्रातिकारी और आध्यात्मिक उन्नति का पोषक भी सिद्ध हुआ है। 


श्रमण मध के नवनिर्माण और इसके बनाए रखने के लिए कान्फेन्स को श्रमण सध की माता की सज्ञा दी जाती है। अभी 
भी कान्फ्रेस्स की उत्कट भावना बनी रहती है कि श्रमण सघ मे दीक्षा, शिक्षा, चातुर्मास सघाडो, का निर्माण विहार की आज्ञा 
सभी अधिकार आचार्य मे केन्द्रित हो। 


श्रमण सघ सबधी अपने उत्तरदायित्व को कान्फ्रेग्स कभी भूलती नहीं है, सधैक्थ में जहों भी बाधक प्रसग उपस्थित होते 
हैं वहाँ कान्फ्रेन्स के अधिकारी तुरन्त शाति स्थापित करने का प्रयत्न करते हैं। 


भगवान महावीर २५ वीं निर्वाण शताब्दी 


भगवान महावीर निर्वाण के २५००वे वर्ष का महोत्सव नवबर सन्‌ १९७४ मे सारे देश में धूमध्राम एवं उत्साह के साथ 
मनाया गया। इस महोत्सव के अवसर पर दिगम्बर ्वेताम्बर, स्थानकवासी तथा तेरापथी सभी सम्प्रदायों ने एक मच पर 
आकर अपने विकास और जनहित के कार्य किए। 


निर्वाण शताब्दी के उपलक्ष्य मे कई वर्ष पहले से जैन समाज और भारत सरकार द्वारा समितियाँ गठित की गईं। सरकार 
द्वारा गठित श्रमण भगवान महावीर २५वी निर्वाश शताब्दी महोत्सव राष्ट्रीय समिति की अध्यक्षा प्रधानमत्री श्रीमती इंदिरा 
गाँधी थी और इसके सरक्षक राष्ट्रपति श्री वी वीगिरी थ। चारो जैन सम्प्रदायों के वरिष्ठ प्रतिनिधि तथा साहित्यिक व 
शैक्षणिक क्षेत्र के कतिपय शीर्षस्थ विद्वान इस समिति के सदस्य मनोनीत किए गए थे। एक उल्लेखनीय बात है कि परामर्श व 
मार्ग दर्शन की दृष्टि से निम्नलिखित जैलाचार्य एव विश्रुत पुनियों को इस समिति के विशिष्ट अतिथि मनोनीत किया गयाधा - 


५२ अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रय 


आचार्यश्री आनद ऋषि जी म 
आवार्यश्री तुलसी जी म 
आचार्यश्री देशभूषण जी म 
आचार्यश्री धर्मतागरजी म 
आचार्यथ्वी समुद्र विजय जी म 
मुनिश्री महेन्द्र कुमारजी प्रथम' 
मुनिश्री यशोविजय जी 

मुनिश्री विद्यानद जी 

मुनिश्री सुशील कुमार जी 


इस कमेटी की प्रथम बैठक १२ अप्रैल १९७२ को श्रीमती इंदिरा गाँधी जी की अध्यक्षता में हुई थी। 


इस पुनीत महोत्सव के लिए सरकार द्वारा ५० लाख रुपए के अनुदान की घोषणा की गई थी जिसे भ्॒ महावीर के 
कल्याणकारी उपदेशों व सिद्धातो के प्रचार-प्रसार और प्रकाशनादि पर खर्च किया जाएगा। नई दिल्‍ली में सरदार पटेल मार्ग के 
निकट पहाडी पर स्मारक रूप महावीर स्थली उद्यान के लिए एक योजना भी सरकार द्वारा मजूर की गई। 


जैन समाज की ओर से निर्वाण शताब्दी के अतर्गत अनेक भव्य व सुदर कार्यक्रम आयोजित किए गए। जैन धर्मचक्र का 
भ्रमण, सुदर धार्मिक प्रकाशन, भवनों एवं स्मारकों का निर्माण, पुस्तकालयो, वाचतालयो और औषधालयो की स्थापना, 
विद्वानों द्वारा धर्म प्रचार, जुलूस और सार्वजनिक सभाएँ सभी इन योजनाओ में सम्मिलित थे। 


मुख्य समारोह दिल्‍ली मे १३ से २४ नवबर १९७४ को लाल किला मैदान मे मनाया गया जिसमे विचार-गोष्ठियाँ, 
जुलूस, जनसभाएँ, डाक टिकट का विभोचन, आकाशवाणी से भगवान की वाणी का प्रसारण और स्थानकों मे सामायिक, 
स्वाध्याय, प्रतिक्रमण, तप, श्री भगवती दीक्षाओ के कार्यक्रम शामिल हैं। 


कास्फ्रेन्स ने भी इस समारोहों मे तन, मन, धन से अपना पूरा सहयोग दिया। कान्फेन्स ने वीरायतन योजना को भी अपना 
पूरा समर्थन प्रदान किया जिसके अतर्गत साधना केद्र, स्वास्थ्य मदिर, पुरातत्व सम्रहालय, सस्कृत प्राकृत विद्यापीठ एव 
पुस्तकालय, आगम मंदिर, निवृत्त आश्रम, कला केद्र, उद्योग केद्र आदि अनेक योजनाएँ चलाए जाने का प्रावधान है। कास्फ्रेत्स के 
अपने कार्यक्रम मे २५०० गायो को अभयदान दिलाने की योजना सम्मिलित थी। यह कार्यक्रम सन्‌ १९७६ तक चलता रहा 
जिसके फलस्वरूप अक्टूबर १९७६ तक ४५०० गायो को कमाइयो से छुडवाकर उनके सरक्षण का प्रबंध किया जा चुका था। 


गाये छुड़वाई 


भगवान महावीर की २५वीं निर्वाण शताब्दी के पावन प्रसग पर कान्फ्रेल्स के महामत्री सेठ श्री आनदराज जी सुराणा ने 
२५०० गायो को अभयदान देने का सकल्‍्प किया था। २५ जून १९७७ तक ४७३८ गायो को कसाइयो के हाथो में जाने से 
बचाया जा चुका था जिनको देश में विभिन्न स्थानों पर गोशालाओ में रखा गया था। दो गोशाला, एक छायसा (बल्लभगढ़) में 
और दूसरी मसूरी (गाजियाबाद) मे जिनमे लगभग १००० गाये रखी गई थी, उनका पालन-पोषण काल्फ्रेन्स द्वारा किया गया। 








कान्फ्रेन्स का सक्षिप्त इतिहास ५३ 


* अखिल भारतवर्षीय श्वे. सथा जैन कान्फ्रेस * 
सदस्यता प्रगति (१९८० से १९८८) सख्या सैकड़ों मे 
३००० 
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वित्तीय स्थिति (१९८० से १९८८) सपा लालाम 
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५४ अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 


अखिल भारतवर्षीय श्वेताम्बर 
स्थानकवासी' जन कास्फ्रेंत (रजि०] 


संविधान 


उद्देश्य व कार्यक्षेस 
एवं 
नियम व उपनियम 


कॉफ्रेंश का शॉजिप्त इतिहास । 


ब्स्‍्ल 


५8३. 


/ञ 


भाग १: उद्देश्य व कार्यक्षेत्त 
(जिटएतपाइर्तपाय 0 #556ए0270॥) 


], सस्या का नाम श्री अखिल भारतवर्षीय शेताम्गर ; स्थानकवासी जैन काकस है । 
2, संस्था का पंजीकृत कार्यालय सथीय प्रदेश दिल्ली पे स्थित है । 
3 सस्था की स्थापना के उद्देश्य निम्नलिखित हैं-- 
(क) मानवता के नैतिक एवं आच रण सम्बन्धी स्तर को उन्नत बनाना । 
(लव) निर्धनो, निराश्चितो और अपगो को आजीविका उपाजजन के लिए हर सम्भव सहायता देना । 
(ग) महिलाओ की प्रगति के लिए शैक्षणिक और औद्योगिक प्रशिक्षण केद्धों की स्थापता व सचालन 
करना। 
(घ) समाज की सामाजिक, आर्थिक, शारीरिक आदि सर्वांगीण प्रगति की देखभाल करना । 
(ड) मनुष्य मात्र के लिए अहिंसा के सिद्धातों के प्रवार-प्रतार के लिए व्यास्याताओं की नियुक्ति 
करना । 
(च) सर्वधर्म समभाव की दृष्टि से सहथाओी का संालत, प्रादयू-पुस्तकों की सरचना और प्रशिक्षको 
क्षो प्रशिक्षित करना । 
(छ) अहिसा, मातवीय दर्शन और इतिहास से परिशीलन सम्बन्धों को प्रोत्माहित करता और 
इनकी उपलब्धियों को प्रकाशित करना । | 
(ज) अहिंसा और सम्बन्धित विषयों के प्रकाशनों को या उनके प्रश्राशकों को सहायता वे सहयोग 
देना । 
(झ) काफ्रेंत को सबठित करना और सपान में जाति-पर्म से परे एकता की स्थापना करना । 
(व्व) आम जनता के लिए जाति-धर्म विहीत शैक्षिक सस्थाओं का सगठन और उनकी व्यवस्था करना । 
(ट) सम्राज के समस्त घटकों में भाईवारे की भावना को प्रोत्साहन देता ! 
(5) सर्वसाधारण जनता के लिए अस्पतालों व भवनों का निर्माण करता । 
(ड) जीवनयापत के रीति-रिवाजों मे सामयिक सुधारों को आरम्भ करना जिससे समाज का विकास हो । 


५६ अमृत - महोत्सव गौरव ग्रन्थ 


भाग--२ नियम उपनियम 


१ परिभावषायें-- 


इन नियमों मे जब तक कि वे सदभे मे भिन्न अर्थ न रखते हो-- 
(क) कान्फेस का अर्थ है-- अखिल भारतवर्षीय श्वेताम्बर स्थानकवासी जैन कान्फेस। 


(ख) सदस्य का अर्थ है-इन नियमो के अन्तर्गत कान्फेस की किसी भी सदस्य श्रेणी मे स्वीकृत वह सदस्य जिसे इन 
नियमों के अन्तर्गत सदसस्थ बनाया गया है जिसने अपने वार्षिक सदस्यता शुल्क, जहाँ भी यह नियम लागू हो, अदा किया है, 
और जिसने अपनी सदस्यता से स्वय त्याग-पत्र नहीं दिया है अथवा जिसका सदस्यता इन नियमो के अन्तर्गत समाप्त नहीं हुई है 
अथरा निरस्त नहीं की गई है। 


(ग) कार्यकारिणी समिति का अर्थ है--इन नियमों के अन्तर्गत गठित कार्यकारिणी समिति। 
(घ) प्रबंध समिति का अर्थ है--इन नियमों के अन्तर्गत गठित प्रबधक समिति। 
(ज) स्थाई कोष का अर्थ है-वे धनराशियाँ जिन्हे कार्यकारिणी समिति चालू फड़ से भिन्न स्थायी रूप से, कान्फ़ेस के 


नाम से जमा करवाने का निर्णय लेगी और जिन का अत्यावश्यक संकट कालीन स्थिति में कास्फ्रेस के काम-काज में विनियोग 
कर सकेगी। 


२ वर्ष-- 
सस्था का वर्ष पहली जुलाई से तीस जून तक होगा! 


३ सदस्यता-- 


(क) सस्था की सदस्यता निम्नलिखित श्रेणियों की होगी तथा प्रत्येक श्वेताम्बर स्थानकवासी जैन, जिसकी आयु १८ 
वर्ष हो गई है, निम्नलिखित शुल्क देने पर सस्था का सदस्य बन सकेगा-- 


१ सरक्षक २५,०००/-₹ या अधिक ४ हितचितक १,००० या अधिक 
२ आश्रयदाता' १०,०००- रू या अधिक ५ आजीवन सदस्य ५० १/-₹ या अधिक 
३ सहायक ५,०००|-₹ या अधिक ६ साधारण सदस्य ५१/र या अधिक 


काम्फ्रेन्स का सक्षिप्त इतिहास पड 


सदस्यता का आवेदन पत्र निर्धारित फार्म (प्रपत्र) भें संस्था के मत्री को भेजा जाता चाहिए और सदस्यता उसी तारीख 
से लागू समझी जाएगी जिस तारीख को आवेदन पत्र अध्यक्ष अथवा केद्रीय कार्यालिय मत्री द्वारा स्वीकार किया जाएगा परतु उन्हे 
झागामी प्रबध समिति की बैठक मे जानकारी के लिए प्रस्तुत किया जाएगा। साधारण सदस्यता शुल्क कान्फेस के चालू वर्ष की 
समाप्ति पर अर्थात्‌ ३० जून को समाप्त हो जाएगा। १ से ५ श्रेणियों के सदस्थ आजीवन सदस्य माने जायेगे। उपर्युक्त सशोधन 
की स्वीकृति से पहले स्वीकृत हुए आजीवन सदस्य बदस्तूर आजीवन सदस्य मानें जाते रहेगे, सभी सदस्यों को “जैन प्रकाश" 
(काम्फेस द्वारा प्रकाशित पत्र) की शक प्रति भेजी जाएगी। 


(ख) सम्बद्ध सस्थाएँ--सघ अथवा धार्मिक सामाजिक एवं शिक्षा सस्थाएँ ५० १/-5 आजीवन सदस्य या ५ १/- प्रति वर्ष 
देने पर साधारण सदस्य रहेगी। प्रत्येक सदस्य सस्था का अध्यक्ष द्वारा मनोनीत एक प्रतिनिधि कान्फेस की साधारण सभा का' 
सदस्य होगा। सस्थाओ को “जैन प्रकाश'' की प्रति भेजी जाएगी। 

(ग) मानद सदस्य--यदि कोई स्थानकवासी जैन व्यक्ति कान्फ्रेस की अवैतनिक सेवा करता है और जिसकी सेवाएँ कास्फ्रेस की 
कार्यकारिणी समिति हितकर समझती है तो उस मानद सदस्य बनाया जा सकता है। ऐसी नियुक्ति कार्यकारिणी समिति के नए 
निर्वाचन तक की अवधि के लिए ही होगी। मानद सदस्य को साधारण सभा का सदस्य माना जाएगा परलु उस मताधिकार नहीं 
होंगा। 
४ सदस्यता समाप्ति-- 

निम्नलिखित परिस्थितियों में कान्फ्रेस की सदस्यता समाप्त हो जायगी -- 

(क) निधन हो जाने पर। 

(ख) सदस्यता का त्यागपत्र देने पर। 


(ग) साधारण सदस्य द्वारा वाधिक शुल्क न देने पर। 


(घ) कान्फ्रेस के सदस्यों द्वारा अनुशासन के विरुद्ध आचरण सिद्ध होने पर। ऐसे सदस्य को अपने आचरण के लिए 


स्पष्टीकरण का अवसर दिया जाएगा और स्पष्टीकरण पर विचार करने के पश्चात ही कार्यकारिणी समिति निर्णय लेगी जो 
अंतिम होगा। 


५ सदस्यता रजिस्टर -- 
आजीवन तथा साधारण सदस्यों के अलग-अलग रजिस्टर रखे जायेगे जिनम॑ निम्नलिखित ब्यौरा दिया जाएगा -- 
(क) सदस्य का नाम पता और व्यवसाय। 
(ख) आवेदन पत्र स्वीकार करने की तिथि! 


(ग) सदस्यता समाप्त होने की तिथि व समाप्ति के कारण। 


५८ अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 


६ मताधिकार -- 


सदस्य को बैठंको मे मताधिकार तभी प्राप्त होगा जब विधिवत रूप से सदस्य बन चुका हो और अपना शुल्क बैठक की 
तिथि से कम से कमर एक महीने पहले दे चुका हो। 


७ साधारण सभा (जनरल बॉडी) -- 


साधारण सभा के नीच लिखे सदस्य होगे -- 
(अ) नियम (३) में दी गई (१) से (६) श्रेणियों के सभी सदस्य। 


(ब) प्रत्येक सम्बद्ध सस्था का एक प्रतिनिधि। 


(स) कास्फ्रेस के सभी भूतपूर्व सभापति। 
८ बैठके -- 

कान्फ्रस की बैठकों की तारीख समय व स्थान अध्यक्ष महोदय की आजा से मत्री जी निश्चित करेगे। 
९ साधारण सभा की वाधिक बैठक -- 


प्रतिवर्ष कान्फेस के वर्ष समाप्त होने के तीन मास के अदर मत्री अध्यक्ष की अनुमति प्राप्त करके साधारण सभा की बैठक 
आयोजित करंगे। 


(क) बैठक का कार्यक्रम -- 
१ पिछली साधारण सभा की बैठक की कार्यवाही के ब्यौरे की पुष्टि करना। 


२ कार्यकारिणी एव प्रबध समिति द्वारा प्रस्तुत की गई कान्फ्रेस की वाषिक रिपोर्ट पारित करना 
३ वापिक निरीक्षित हिसाब तथा आगामी वर्ष का बजट पारित करना! 


४ आडीटर की नियुक्ति करना। 
५ यदि विश्वस्त मंडल का चुनाव होना हो तो विश्वस्त मडल के सदस्यों का चुनाव करना। 
६ यदि चुनाव होने है तो आगामी तीन वर्षों के लिए कान्फ्रस़ के अध्यक्ष का चुनाव करना। 


७ कान्फेस की नीति तथा काम काज सबधी विषयों पर निर्णय लेना। 


कान्मरेन्स का सक्षिप्त इतिहास ५९ 


८ अध्यक्ष महोदय की अनुमति से अन्य महत्वपूर्ण विधयो पर विचार करना 


(क) यदि कान्फेस का अधिवेशन भी बुलाया गया है तो साधारण सभा की बैठक को एक दिन पहले बुलाना 
उचित होगा। 


(ल) संभी चुनाव तथा प्रस्तावों पर मतदान हाथ उठाने की रीति से होगे। 
(ग) चुनाव के बारे में अध्यक्ष का निर्णय अतिम माना जाएगा 


(ख) अध्यक्षता--बैठक की अध्यक्षता कान्फ्रेस के अध्यक्ष और उनकी अनुपस्थिति भें वरीयता के आधार पर वरिष्ठितम 
उपाध्यक्ष करेगे। यदि अध्यक्ष तथा सभी उपाध्यक्ष अनुपस्थित हो तो उपस्थित सदस्यों में से किसी एक सदस्य को अध्यक्ष पद के 
लिए चुना जा सकता है। 

(ग) सूचना--बैठक की सूचना संदस्या को कम से कम २१ दिन पहले पोस्टल संटिफिकेट द्वारा भेजी जायगी। डाक 
अथवा अन्य कारणों से यदि किसी सदस्य को सूचना न भी मिले तो बैठक अवैध नहीं समझी जाएगी। 


(घ) ग़णपूरति (कोरम)--साधारण मभा की बैठक के लिए कुल सदस्यों का १|३ का कोरम होगा। कोरम के अभाव मं 
बैठक उसी दिन उसी स्थान पर एक घटे बाद हो सकती है, जिसमे कोरम का कोई प्रतिबंध नहीं होगा और न ही अग्रिम सूचना 
की आवश्यकता होगी। परतु एसी बैठक में घोषित विषय सूची (एजड़ा ) के अतिरिक्त अन्य विषयों पर बिचार नहीं किया 
जाएगा। 


१०. साधारण सभा की विशेष बैठक 


अध्यक्ष के आदेश से महामंत्री काफ़ेस की साधारण सभा की विशेष बैठक विशिष्ट महत्य के विषयों पर विचार करने क॑ 
लिए बुला सकेगे। 


ऐसो विशेष मैठक के आयोजन के लिए ९ दिन की सूचना पर्याप्त होगी, परतु कोरम के वही नियम लागू होग जो ऊपर 
नियम न ९ में साधारण सभा की वार्षिक बैठक के लिए निर्धारित किए गए है। 


११. साधारण लेखा की विशेष रूप से प्राथित (रिक्वीजीशन) बैठक 


यदि काफ्रेस के कम से कम १|३ सदस्यों द्वारा साधारण सभा की बैठक बुलान की माँग की जाती है तो अध्यक्ष एसे 
प्रार्थना पत्र मिलने के ३० दिन के अदर उचित स्थान पर साधशरण सभा की बैठक का आमवण जारी करेगे। ऐसी बैठक के 
लिए १३ संदस्यां का कोरम होगा। यदि बैठक के समय के एक घटे के अदर कोरम पूरा नहीं होता, तो बैठक समाप्त समझी 
जाएगी। ऐसी मीटिंग बान्ट ऑफ कोरम की नहीं हो सकेगी। 


१२ कार्यकारिणी समितिः:-- 


(क) कार्यकारिणी समिति का गठन कांफ्ेस के सभी सरक्षकों तथा नीचे लिखी विधि द्वारा नियुक्त १०१ सदस्यों 
से होगा -- 


६० अमृत-महोत्मव गौरव-ग्रथ 


साधारण सभा द्वारा निर्वाचित अध्यक्ष १ 


२ अध्यक्ष ह्वारा मनोनीत उपाध्यक्ष ७ 
भहामत्री १ 
'मत्री भ्‌ 
कोषाध्यक्ष ५ 
अन्य ४. १८ 
३ परिच्छेद मे वर्णित राज्यो के प्रतिनिधि (इतका चुनाव इन राज्यों की प्रातीय शासत्रा संदस्यो द्वारा किमा ६० 
जाएगा। ) 
४... निवर्तमान अध्यक्ष व महामत्री २ 
५. कास्प्रेन्स के महिला संगठन द्वारा नियुक्त सदस्य 
६  कास्फेन्स के युवा सगठन द्वारा नियुक्त सदस्य भ्‌ 
कुल १०१ 
(उक्त न ५ और ६ को काफ्रेस की सदस्यता ग्रहण करना आवश्यक है )। 
नोट -- 


१ कार्यकारिणी समिति की बैठकों मे सभी आश्रयदाता सदस्य विशेष आमत्रित किए जाएँगे। 


३ 


अध्यक्ष को अधिकार होगा कि जो प्रात अपने प्रतिनिधि निर्धारित समय तक चुनकर नही भेजते है उनकी पूर्ति वे स्वय कर 
सकेगे। नवगठित कार्यकारिणी समिति गठित होने से पहले जिन स्थानों की पूरति तन हो सकी हो तो उनको भी मनोनीत करने का 
अधिकार अध्यक्ष को होगा। 

कार्यकाल के मध्य में रिक्त स्थान की पूर्ति का अधिकार प्रबंध समिति को होगा। 


(ख) बैठके -- 


प्रत्येक वर्ष मे कार्यकारिणी सभिति की कम मे कम दो बैठके होगी। 


(ग) कामकाज -- (कार्यकारिणी का) 


न 


कह 


खश््ण 


अध्यक्ष एव पदाधिकारियों को छोडकर प्रबध समिति के लिए आगामी तीन वर्षो के लिए ग्यारह सदस्यों का कार्रकारिणी में से 
चुनाव करना। कार्यकाल के दौरान मे प्रबध समिति मे रिक्त होने वाले स्थानों की पूर्ति अध्यक्ष कर सकेगे। 

काफ़ेंस की प्रातीय शाखाओं के लिए नियम निर्धारित करना तथा विचार करके स्वीकार करना। 

काफ्रेस के बैक खातो को चलाने के लिए अधिकार व निर्देश देना और आर्थिक स्थिति की देखभाल करना। 


४ काफ़ेस के उद्देश्यों की पूर्ति के लिए नियम बनाना। 


शा आ 


आवश्यकतानुसार उप-समितियों का गठन' करना। 
आवश्यकतानुसार चुनाव नियम बनाना तथा चुनाव अधिकारी की नियुक्ति अध्यक्ष की मजूरी से करना। 


७ उन सभी कामों को करना जो कांफ्रेस के उद्देश्यो की पूर्ति में सहायक व आवश्यक है। 


कान्फ्रेन्स का संक्षिप्त इतिहास ६१ 


(घ) कार्यकाल:-- 


कार्यकारिणी समिति का कार्यकाल तीत वर्ष होगा, परतु जब तक नई कार्यकारिणी का चुनाव नहीं होता वर्तमान 
कार्यकारिणी काम करती रहेगी। 


(ड) अध्यक्षता:-- 


कार्यकारिणी समिति की बैठकों की अध्यक्षता काफ़ेस के अध्यक्ष करेगे। 
उनकी अनुपस्थिति मे वरीयता के आधार पर उपाध्यक्ष करेगे। अध्यक्ष और सभी उपाध्यक्षों की अनुपस्थिति मे उपस्थित 
सदस्यों मे से किसी को भी बैठक का अध्यक्ष चुना जा सकेगा। 


(च) सूचना -- 


कार्यकारिणी समिति की मैठकी के लिए सदस्यों को पोस्टल सर्टिफिकेट द्वारा कम से कम १४ दिन की अग्रिम सूचना देनी 
होगी, परतु विशेष परिस्थितियों मे कार्यकारिणी समिति की बैठक ७ दिन की सूचना पर भी बुलाई जा सकेगी। डाक अथवा 
अन्य कारणवश किसी सदस्य विशेष को सूचना त मिलने पर बैठक अवैध नहीं मानी जाएगी। 


(छ) कोरम - कार्यकारिणी समिति की बैठक मे १|३ सदस्यो की उपस्थिति का कोरम होगा। यदि कोरम के अभाव मे बैठक को 
स्थगित करना पडता है तो ऐसी स्थगित बैठक उसी दिन आधा घंटे बाद बुलाई जा सकेगी। ऐसी स्थगित बैठक के लिए न तो 
कोरम की आवश्यकता होगी और न ही सूचना की आवश्यकता होगी परतु स्थगित बैठक मे विचारणार्थ एजेन्डा मे कोई अन्य 
विषय शामिल नहीं किए जाएँगे। 


१३. विश्वस्त मडल (बोर्ड ऑफ ट्रस्टीज) 


(क) विश्वस्त मडल में ५ सदस्य होगे जिनका चुनाव निम्न प्रकार से किया जाएगा। 
निवर्तमान अध्यक्ष ६; 
काफ़ेस के भूतपूर्व अध्यक्ष, उपाध्यक्ष और मत्रियों में से २ 
काफ्रेस के कम से कम पॉँच वर्ष पूर्व बने आजीवन सदस्यों में से २ 
(नोट')विश्वस्त मडल के लिए चुनाव होगा और कार्यकारिणी में से दो विश्वस्त चुने जाएँगे। 
(ख) बैठक्े --विश्वस्त मडल की वर्ष मे कम से कम ३ बैठके अवश्य होगी, जिसे चेयरमैन बुलवाएँगे। 
(ग) कामकाज --टुस्ट की जमीन जायदाद, भवन तथा अन्य अचल सपत्ति के क्य-विक्रय, निर्माण और व्यवस्था की देखभाल 
करता तथा कानूनी मामलों की व्यवस्था करना। 
(घ) विश्वस्त मडल के अध्यक्ष का चुनाव विश्वस्त मडल के सभासद सदस्य करेंगे। 
(ड) काफ्रेस को जरूरत के अनुसार ट्रस्ट मडल द्वारा पैसा देना। 
(च) कार्यकाल --विश्वस्तमडल का कार्यकाल ५ वर्ष का होगा परंतु जब तक नए विश्वस्त मडल का चुनाव नही होता तब तक 
पुराना विश्वस्त मडल काम करता रहेगा। 
(छ) अध्यक्षता -- विश्वस्त मडल की बैठकों की अध्यक्षता मडल के चेयरमैन करेगे। और उनकी अनुपस्थिति मे किसी एक 
विश्वस्त को बैठक का चेयरमैन चुना जाएगा। 
(ज) सूचना -- विश्वस्त मडल की बैठकों की सूचना पोस्टल सर्टिफिकेट द्वारा कम से कम ७ दिन पूर्व दी जाएगी। डाक अथवा 
अन्य कारणवश किसी सदस्य को सूचना न मिलने पर बैठक अवैध नहीं मानी जाएगी। 
(ध) क्षोरम -- उपस्थित ३ विश्वस्तो का बैठकों के लिए कोरम होगा। 


घर ममृत-महाँत्सव गौरव-ग्रथ 


१४. प्रबंध समिति 


(#) प्रबंध सम्रिति मे निम्नलिखित ३१ सदस्य होगे। 
अध्यक्ष 
उपाध्यक्ष 
महामत्री 
भत्री 
कोषाध्यक्ष 
कार्यकारिणी समिति द्वारा नियुक्त 
अध्यक्ष द्वारा मनोनीत 
युवा शाखा से 
महिला शाला से 


््फ ज्च्क 
ज्च््क रे ब >> छ दा >छ >> दा >चछ 


ऊ 


(ख) बैठके -- प्रबध समिति की बैठक जब आवश्यक हो तब अध्यक्ष महोदय की स्वीकृति से महामत्री द्वारा बुलाई जाएगी। एक 
वर्ष मे कम से कम ४ बैठके अवश्य होगी। 


(ग) कामकाज '-- 


१ काफ़ेस के दैनदिन कामकाज को देखना। 

२ काफ़ेस के कार्यालय के प्रबंध पर तियत्रण करना, आवश्यकतानुसार कार्यालय मे कर्मचारियों की नियुक्तियाँ करना, उनकी 
बेतन व श्रेणियाँ निर्धारित करना तथा नौकरी से हटाना या नया लगाता। 

३. सभी कानूनी मामलो मे काफ़ेस के प्रतिनिधित्व हेतु एक या अधिक व्यक्तियों को अधिकार पत्र देना। 

४. काफ़ेस के अधिवेशन और साधारण सभा तथा कार्यकारिणी समिति के प्रस्तावों को क्रियान्वित करना। 

५. वार्षिक हिसाब तैयार करवाना उसे निरीक्षक से जैचवाना और उसे साधारण सभा की स्वीकृति के लिए कार्यकारिणी 

समिति में प्रस्तुत करना। 

६  वाधिक कार्यक्रम का प्रतिवेदन तैयार करना और उसे कार्यकारिणी समिति मे प्रस्तुत करना। 

७. आने वाले वर्ष के लिए अनुमानित आय-व्यय पत्रक कार्यकारिणी समिति के सम्मुख प्रस्तुत करना। 

८. ट्रस्ट की जमीन जायदाद भवन और अन्य सपत्तियो की व्यवस्था और देखरेख मे विश्वस्त मडल को सहयोग देना और 
अन्य सपत्तियों की देखभाल व व्यवस्था करता। 

९ उन सब कामो को करना जो काफ़ेस के उद्देश्यों की पूर्ति मे सहायक व आवश्यक हो! 


(घ) कार्यकाल -- प्रवध समिति का कार्याकाल ३ बर्ष का होगा परतु जब तक नई प्रबध समिति का गठन नहीं होता तब तक 
वर्तमान प्रबध समिति काम करती रहेगी। 


(४) अध्यक्षता -- काफ़ेस के अध्यक्ष प्रबध समिति की बैठकों की अध्यक्षता करेगे। उनकी अनुपस्थिति मे वरीयता के आधार पर 
उपाध्यक्ष बैठक के अध्यक्ष होगे और उन सबकी अनुपस्थिति सदस्यों मे में किसी भी सदस्य को बैठक का अध्यक्ष चुना जा 
सकेगा। 


(थ) बैठकों की सूचना -- प्रवध समिति की बैठकों की सूचना पोस्टल सर्टिफिकेट द्वारा स्पष्ट रूप से १४ दिन पूर्व भेजी जाएगी। 
परतु डाक व्यवस्था या अन्य किसी कारणवश किसी सदस्य को सूचना न मिलने पर बैठक अवैध नहीं मानी जाएगी। 


कास्फ्रेन्स का सक्षिप्त इतिहास ६३ 


(छा) फोरम -- प्रवध समिति के ७ सदस्यों की उपस्थिति का कोरम होगा। यदि कोरम के अभाव मे बैठक स्थगित की जाती है 
तो उसी दिन आधे घंटे के बाद बैठक बुलाई जा सकती है। ऐसी स्थगित बैठक के लिए कोरम अथवा १४ दिनो की 
अग्रिम सूचना का नियम लागू नही होगा। परतु एजेडा से कोई नया विषय नहीं जोडा जाएगा। 


१५.अधिवेशन 


(क) काफ्रेस की कार्यकारिणी समिति अधिवेशन आयोजित करने के लिए निमत्रणों पर विचार करके उन्हे स्वीकार करेगी और 
आमन्रण देने वालों के सहयोग से एक स्वागत समिति गठित करेगी। यदि अधिवेशन के लिए किसी भी प्रात से ५ बर्षों 
तक निमत्रण प्राप्त न हो तो प्रबंध समिति स्वयं अपनी ओर से अधिवेशन बुलाएगी। 


(ख) अधिवेशन के लिए स्थान व तिथि का निर्णेय प्रबध समिति स्वागत समिति की सलाह से करेगी। 

(ग) काफ्रेस के महामत्री अधिवेशन के स्वागत समिति के पदाधिकारियों के चयन और अधिवेशन के अन्य कार्यक्रमों के विवरण 
के बारे मे आवश्यक होने पर सब प्रकार की सूचनाएँ व सहायता देगे। 

(ध) अधिवेशन की अध्यक्षता काफ्रेस के अध्यक्ष करेगे। 

(ड) अधिवेशन के वित्तीय मामले-- 


१ काफ़ेस की कार्यकारिणी द्वारा निर्धारित अधिवेशन का प्रतिनिधि शुल्क स्वीकार करने का अधिकार स्वागत समिति को 
होगा। साथ म॑ समिति अपनी सदस्यता के शुल्क एवं दान की राशियाँ भी सग्रहीत कर सकेंगी। 


२ अधिवेशन हेतु सारा खर्च करने के बाद जो धनराशि बचेगी उसका कम-से-कम २५ से ४० प्रतिशत काफ़ेस के केद्रीय 
कार्यालय में जमा किया जाएगा। लेकिन उसका अंतिम निर्णय प्रवध समिति करेगी।अधिवेशन के लिए कोई खर्चा करना 
होगा तो प्रवध समिति कर सकेगी। 

(च) अधिवेशश्र मे मताधिकार-अधिवेशन के प्रस्तावों पर निम्नलिखित व्यक्तियों को मताधिकार प्राप्त होगा। 

(अ) काफ्रेस की साधारण सभा के सभीद सदस्य। 

(ब) अधिवेशन में उपस्थित होने वाले सभी प्रतिनिधि। 

(स) स्वगात समिति के सदस्य। 


च 


१६ पदाधिकारियों के अधिकार और कर्त्तव्य 


(क) अध्यक्ष-- 

१ साधारण सभा, कार्यकारिणी समिति और प्रबंध सप्रिति की बैठकों का संचालन व उनकी अध्यक्षता करता। 

२ आवश्यकतानुसार साधारण तथा कार्यकारिणी समिति व प्रबंध सम्रिति की बैठकों को बुलवाने के लिए मत्री को निर्देश 
देना। 

काफ्रेस की सभी गतिविधियों पर नियत्रण और देखरेख करना। 

प्रात मे घूमना, प्रात की शाखा को मजबूत बनाता। 

बैठकों में किसी भी प्रस्तावों पर बराबर मत होने पर अध्यक्ष को निर्णायक मत देने का अधिकार होगा। 

एड़हाक कमेटी (तदर्थ समिति) की नियुक्ति करना। 

किसी भी सभा मे सस्था की तथा समाज की दृष्टि से सगठत की दृष्टि से आवश्यक लगे तो कमेटी के सदस्य छोडकर किसी 
भी व्यक्ति को आमंत्रित किया जा सकता है। लेकिन उसको मताधिकार नहीं रहेगा। 

८. काफ़ेस की कार्यकारिणी, प्रबध समिति, ( सर्वसाधारण जनरल ) सभा देश मे किसी भी प्रात में किसी भी गाँव मे बुलाने का 

अधिकार अध्यक्ष को है। 
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झड़ अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 


[ख) उपाध्यक्ष-- 
अध्यक्ष की अनुपस्थिति मे वरीयता के आधार पर विविध बैठकों की अध्यक्षता करना। 


॥ 
२ अध्यक्ष की अनुपस्थिति में काफ्रेस के विविध कार्यकलापो की देख-रेख रखना। 
हे. कार्यकारिणी|प्रबध समिति अथवा अध्यक्ष हारा सौपे गए कामकाज का भार सभालता। 


ग) महामंत्री 
काफ्रेस की सभी बैठकों की व्यवस्था करनां। 
अध्यक्ष के आदेश अथवा परामर्श से काफ्रेस की विभिन्न बैठकी को बुलाना। 
काफ्रेस के अधिवेशन, साधारण सभा, कार्यकारिणी समिति तथा प्रबंध समिति द्वारा पारित प्रस्तावों को क्रियान्वित करना! 
काफ्रेस के सभी क्रियाकलापो और गतिविधियों पर नियत्रण रखना! 
सभी बैठकों की कार्यवाही के आलेख तैयार करना। 
जो भी उपसमितियाँ गठित की जाएँ उनके कामकाज पर देखरेख रखना व उनके प्रतिवेदन मेगवाना। 
वाधिक प्रतिवेदन तैयार करना, बजट तैयार करना और उन्हे सबधित बैठकों मे प्रस्तुत करना। 


१ 

२ 

३ 
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(घ) मत्रीगण 
१ महामत्री द्वारा सभाले हुए उत्तरदायित्व निभाना। 

२ कार्यकारिणी, प्रबध समिति, महामत्री, अध्यक्ष द्वारा सौंपे गए काफ़ेस के विभागों को सभालना और उनकी देखरेख करना। 
(ड ) कोषाध्यक्ष 

१ काफ़रेस के आय-व्यय के हिसाब पर नियत्रण रखना। 

२ 
३ 


वाधिक हिसाब तैयार करवाना और उसे निरीक्षक द्वारा जैंचवाना। 
वाधषिक बजट तैयार करने मे महामश्री की सहायता करना। 


१७, विवाद 
काफ्रेस क॑ किसी भी विवाद के मामले मे कार्यकारिणी समिति का निर्णय अतिम माना जाएगा। 
१८ न्याय क्षेत्र 
किसी भी प्रकार के कानूनी विवाद मे व्याय क्षेत्र हसके रजिस्टर्ड कार्यालय का न्याय क्षेत्र होगा। 
१९. संविधान में सशोधन 
सोसायटीज रजिस्ट्रेशन एक्ट की धाराएँ १२ और १२ ए के अनुसार होगा। 
२० अचल सपत्ति के दस्तावेज 
अनुबंध कान्फेन्स के अध्यक्ष के नाम से होगे। 


२१. काम्फ्रेस्स के नियमों की व्याख्या 

के बारे मे अध्यक्ष का निर्णय अतिम माना जाएगा। 

२२. सस्था का विलय 

करने के लिए सोसाइटीज रजिस्ट्रेशन एक्ट की धारा १३ और १४ का पालन किया जाएगा। 

२३. वर्ष मे एक आर विधानानुसार साधारण सभा होने के १४ दिन के अदर एक सूची रजिस्ट्रार ऑफ सोसाइटीज के यहाँ 
दाखिल की जाएगी, जिसमे शासन समिति के सदस्यो, कौंसिल सदस्यो, डायरेक्टरों तथा अन्य समिति के सदस्यों के नाम, 
पते एवं व्यवसाय आदि का विवरण होगा। 
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२४. सत्यथा के उद्देश्यों को परिवर्तित करने 


बढाने या घटाने के लिए सोसायटीज रजिस्ट्रेशन एक्ट की धाराएँ १२ और १२ ए का पालन किया जाएगा! 


२५. विलय 
इस कानून के अतर्गत स्थापित सस्था के विलय के बाद अगर यह पाया जाता है कि सस्था के सभी कर्जों का भुगतान करने के बाद 
कुछ सपत्तियाँ बच जाती हैं तो उन निधियो, सपत्तियो को सस्था के सदस्यों मे विभाजित या बॉटा नही जा सकेगा, परतु वह ऐसा 
(बचा हुआ धन ) किसी दूसरी संस्था को दिया जाएगा, जिसका निर्णय सदस्यता के उस समय उपस्थित सदस्यों का ३/५ बहुमत 


लेगा। 


२६. दिल्ली क्षेत्र मे लागू सशोधन सोसायटीज एक्ट १८६० की धाराएँ इस सस्था को लागू होगी। 
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११ 
१२ 
१३ 
१ 


६६ 


परिशिष्ट 
कार्यकारिणी समिति के लिए प्रतिनिधिक क्षेत्र और प्रतिनिधियों की सल्या-- 


प्रवेश का नाम 


उत्तर-पश्चिम भारत 
जम्मू-कश्मीर 

हिमाचल प्रदेश 

पंजाब 

हरियाणा 

दिल्ली 

उत्तरप्रदेश 

बिहार, सिक्किम 

पश्चिम बगाल 

उड़ीसा, आसाम अरुणाचल, मेघालय, मणिपुर, त्रिपुरा, नागालैड, अडमान, निकोब्रार 
मध्यप्रदेश 

राजस्थान 

गुजरात 

महाराष्ट्र 

कर्नाटक 

आध्रप्रदेश 

तमिलनाडु, केरल व पाडिचेरी 
बबई 


कुल योग 
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प्रतिनिधि सख्या 
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वर्ष (ई सम) 
१९०६ 
१९०८ 
१९०९ 
१९१० 
१९१३ 
१९२५ 
१९२६ 
१९२७ 
१९१३३ 
१९४१ 
१९४० 
१९५२ 
१९५६ 
१९५८ 
१९६७ 
१९७० 
१९७१ 
१९७३ 
१९७४ 
न्ज्ट 
१९८१९ 
१९८४ 


१९५२ 
१९७८ 
१९८१ 
१९८६ 


अखिल भारतवर्षीय श्वेताम्बर स्थानकवासी जैन कारफ्रेंस 


अध्यक्ष और महामत्री 


क्ष्पक्ष 
श्री सेठ चाँदमलजी रियावाले, अजमेर 
सेठ श्री केवलदास त्रिभुवनदासजी, अहमदाबाद 
शास्त्रज् सेठ बालमुकन्दजी मृथा, सतारा 
दि ब सेठ श्री उम्मेदमलजी लोढ़ा, अजमेर 
सेठ श्री लछमनदासजी शत्रीक्रषीमाल , जलगाँव 
सेठ श्री मेघजी भाई थोभण, जे पी , बंबई 
सेठ श्री भैरोदानजी सेटिया, बीकानेर 
तत्वज्ञ श्री बाडीलाल मोतीलालजी शाह, धाटकोपर 
सेठ श्री हेमचद रामजी भाई, भावनगर 
सेठ श्री वीरचद मेघजीभाई थोभण, बबई 
श्रीमान कुन्दनमलजी फिरोदिया, अहमदनगर 
सेठ श्री चपालालजी बाठिया, भीनासर 
सेठ श्री बनेचद दुर्लभजी जौहरी, जयपुर 
सेठ श्री अचल्धिहजी, आगरा 
डा दौतलसिह जी कोठारी, दिल्‍ली 
सेठ श्री अचलसिहजी, आगरा 
सेठ श्री मोहनमलजी चौरडिया, मद्रास 
पद्म विभूषण डॉ दौलतसिहजी कोठारी, दिल्ली 
सेठ श्री अचललसिहजी, आगरा 
श्री जवाहरलालजी मुणोत्र, बबई 
पद्मश्री सेठ मोहनमलजी चोरडिया, मद्रास 
श्री मचालालजी बाफना, औरगाबाद 


प्रहामत्री 
(प्रारभ के वर्षों मे) 
सेठ श्री केवलदास भाई,त्रिभुवनदास भाई, अहमदाबाद 
सेठ श्री अमरचदजी पित्तलिया, रतलाम 
लालाश्री सादीरामजी गोकलचदजी, दिल्ली 
श्री गोकलदास भाई राजपाल भाई, मोरवी 
राय सेठ श्री चाँदमलजी रियावाले, अजमेर 
सेठ श्री बालमुकन्दजी मूथा, सतारा 
दी व श्री बिशनदासजी, जम्मू 
दी ब श्री उम्मेदमलजी लोढा, अजमेर 
प्राणिमित्र पद्मश्री सेठ आनदराजजी सुराणा, दिल्ली 
श्री सचालालजी बाफना, औरगाबाद 
श्री फकीरचदजी मेहता, इदौर 
श्री होरालालजी जैन, लुधियाना 
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१९६८ 


१९७३ 


१९८१ 


१९८८ 
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अखिल भारतवर्षीय श्वेताम्बर स्थानकवासी जैन कास्फ्रेस 


लन्ड नए जा २0 ७ अ ०७ व बी अआ जब ०७ #ए ]) 5 


जज ०. अ>ए ९ छ 


जी चछछ 


जद ०, ० 


्क 


विश्वस्त मडल (बोर्ड ऑफ ट्स्टीज) 


श्री कुन्दनमलजी फिरोदिया, अहमदनगर 

मेठ श्री मोहनमलजी चोरडिया, मद्रास 

सेठ श्री अजलसिहजी, आगरा 

सेठ श्री खेलशकरजी दुर्लभजी जौहरी, जयपुर 
मेठ श्री मणिलाल वीरचदजी थोबण, बब्रई 


सेठ श्री अचलसिहजी, आगरा 

सेठ श्री मोहनमलजी चोरडिया, मद्रास 

मेठ श्री मणिलाल वीरचदजी थोबण, बबई 
सठ श्री खेलशकरजी दुर्लभजी जौहरी, जयपुर 
मेठ श्री आनदराज जी सुराणा, दिल्ली 


प्राणिमित्र पद्मश्नी सठ श्री आनदराजजी सुराणा दिल्ली 
सेठ श्री अचलसिहजी, आगरा 

पद्मश्री सेठ श्री मोहनमलजी चोरडिया, मद्रास 

सेठ श्री मणिलाल वीरचदजी थोबण, बबई 

सेठ श्री खेलशकर दुर्लभजी जौहरी, जयपुर 


श्री सचालालजी बराफना, औरकबाद 
श्री जवाहरलालजी मुणोतर, बबई 

श्री मणिलाल वीरचदजी थोबण बबई 
श्री पारसमलजी चोरडिया, मद्रास 

श्री रामलालजी जैन सर्मफ, दिल्ली 


श्री सचालालजी बराफना, औरगाबाद 
श्री पारसमलजी चोरडिया, मद्रास 
श्री हीरालालजी जैन, लुधियाना 

श्री अजितराजजी सुराणा, नई दिल्‍ली 
श्री पुलराजमलजी लुकड़, बबई 


अमृत-महोत्सव गौरव-ग्रथ 


अखिल भारतवर्षीय श्वेताम्थर स्थानकवासी जैन कान्फ्रेस 


गत ८२ वर्षो मे कान्फ्रेस्स के १६ अधिवेशनो के अध्यक्ष तथा स्वागताध्यक्ष 


प्रथम 


द्वितीय 


तृतीय 


चतुर्थ 


पचम्‌ 


प्रष्ठम 


संप्तम्‌ 


अष्टम्‌ 


नवम्‌ 


दशम्‌ 


एकादशम्‌ 


स्थान 
मोरती 


रतलाम 


अजमेर 


जालंधर 


मिकन्द्राबाद 


मल्कापुर (मप्र ) 


बबई 


ब्रीकामेर 


अजमेर 


घाटकोपर 


भद्रास 


तिथि 


फरवरी सन्‌ १९०६ 
ता २६, २७, २८ 


मार्च सन्‌ १९०८ 
ता २७, २८, २९ 


मार्च सन्‌ १९०९ 
ता १०, ११, १२ 


मार्च सन्‌ १९१० 
ता २७ २८, २९ 
अप्रैल सन्‌ १९१३ 
ता १२, १३, १४ 


जून सन्‌ १९२५ 
ता छ, ८, ९ 


अध्यक्ष - स्वाभताध्यक्ष 


अप 


सवा 


सवा 


अनन्त, 


अ +- 


सवा 


दिस जत सन्‌ १९२६-२७ अ -- 


ता ३१,ता १, २ 


अक्टूबर सन्‌ १९२७ 
ता ६, ७, ८ 


अप्रैल सन्‌ १९३३ 


ता २२, २३, २४, २५ 


सवा 


अ न- 


सवा 


अं 


सवा -- 

अप्रैल सन्‌ १९४१ अ ++ 
ता ११, १२, १३ 

सवा -- 

दिसवर सन्‌ १९४९ अ - 
ता २४ २५, २६ 

सवा -- 

कान्फेन्स का सक्षिप्त इतिहास 


सेठ श्री चाँदमलजी रिपाँवाले, अजमेर। 


सेठ श्री अमृतलाल वर्धमाण, मोरवी। 
सेठ श्री केवलदास त्रिभुवनदास, अहमदाबाद। 


सेठ श्री अभरचदजी पितलिया, रतलाभ। 
शास्त्रज्ञ सेठ श्री बालमुकन्दजी मूथा, सतारा। 


राय सेठ श्री चाँदमलजी सा , अजमेर। 
दी ब श्री उम्मेदमलजी लोढा, अजमेर। 


सेठ श्री लकछ्मनदासजी श्रीक्रीमाल, जलगाँव। 


रा ब श्री सुखदेवसहायजी, हैदराबाद। 
सेठ श्री मेघजीभाई थोभण, जे पी , बबई। 


सेठ श्री मोतीलालजी कौटेचा, मलकापुर। 
भेठ श्री भैरोदानजी सेठिया, बीकानेर। 


सेठ श्री मेघजीभाई थोभण, बबई। 
तत्वज्ञ श्री वाडीलाल मोतीलाल शाह धाटकोीपर। 


सेठ श्री मिलापचन्दजी बैद, क्लॉसी-बीकानेर। 
सेठ श्री हेमचन्द रामजीभाई, भावनगर। 


लाला ज्वालाप्रसादजी जैन, महेन्द्वगढ। 
सेठ वीरचन्द मेघजीभाई थोभण, बबई। 


सेठ श्री धतजीभाई देवशीभाई, घाटकोपर। 
श्रीमान कुन्दतमलजी फिरोदिया, अहमदनगर। 


सेठ श्री मोहनमलजी चौरडिया, मद्रास। 


६९ 


द्रादिशम्‌ सादढी (मारवाड) मई सन्‌ १९५२ अ - सेठ श्री चपालालजी बॉठिया भीनासर। 


ता ४, ५, ६ 
सवा -- सेठ थी मोहतमलजी बरलोटा, सादडी। 


अयोदशम्‌ भीनासर (बीकानेर, अप्रैल सन्‌ १९५६  अ - सेठ श्री बनेचन्द दुर्लभजी जौहरी, जयपुर। 


राज ) ता ४, ५, ६ 
सवा -- सेठ श्री जयचन्दलालजी रामपुरिया, बीकानेर 
चौदहवाँ दिल्ली मई सन्‌ १९६७ अ -- डॉ दौलतसिहजी कोठारी, दिल्ली। 
ता ७,८ 
सवा -- सेठ श्री आनन्दराज सुराणा, दिल्ली 
पद्रहुवाँ ब्यावर अक्टूबर सन्‌ १९७१ अ - श्री मोहनमलजी चौरडिया, मद्रास। 
ता २, ३, ४ 
सवा - श्री फूलचन्दजी लूणिया, ब्यावर। 
सोलहवाँ इृदौर अक्टूबर सन्‌ १९८८ अ - श्री सचालालजी बाफना, औरगाबाद 
ता २२, २३ 


न्ब्क् 


९ 


सवा -- श्री नेमनाथंजी जैन, इंदौर 


दस प्रकार का सत्य 


जनपद सत्य -- जिस देश मे जैसी भाषा बोली जाए उस प्रकार बोलना। जैसे खीरे को कही पर ककडी कहा जाता 


है। 


सम्मत सत्य -- पूर्व विद्वातो ने जिस शब्द को जिस अर्थ मे मान्य किया है उस शब्द को उसी अर्थ मे मान्य करना। 
जैसे पक में रहने वाले कमल को पकज कहते है जबकि कीचड में ही रहने वाले मेढक को पकज नहीं कहते। 


स्थापना सत्य -- किसी वस्तु की स्थापना कर उसे एक निश्चित नाम से जानता। जैसे शतरज की मोहरो को हाथी 
ऊँट घोड़ा कहना। 


नाम सत्य -- गुण के अनुकूल या प्रतिकूल जैसा भी नाम व्यक्ति या वस्तु विशेष का हो उसे उसी ताम से सबोधित 
करता। जैसे लब्ध प्रतिष्ठित होकर भी कोई गरीबदास कहा जाता है। 


रूप सत्य -- किसी खास रूप के धारण करने वाले को उम्ी नाम से जानना। जैसे कि सम्धु का वेष धारण करने 
वाले को साधु कहना। 


प्रतीत सत्य (अपेक्षा सत्य) -- एक वस्तु की अपेक्षा दूसरे को मोटी, हल्की, भारी आदि कहना। जैसे अनामिका 
उगली कनिष्ठा की अपेक्षा बडी है जबकि मध्यम से वह छोटी है। 


व्यवहार सत्य (लोक सत्य) -- जो बात व्यवहार मे बोली जाए। जैसे कोई कहे यह सडक राजमहल जाती है 
जबकि सडक स्थिर रहती है कही नहीं जाती। 


भाव सत्य -- जिस वस्तु मे जो भाव मुख्यत दिखता है उसमे ही लक्ष्य मे रख उस वस्सु का प्रतिपादन करना। जैसे 
तोते में कई रग होते हैं परन्तु उसे हरे रग का कहा जाता है। 


योय सत्य -- योग अर्थात्‌ सबंध से किसी व्यक्ति या वस्तु को जानना। जैसे अध्यापक को अध्यापन करने के अलावा 
भी अध्यापक कहा जाता है। 


१० उपभा सत्य -- किसी प्रकार की समानता होने पर उस वस्तु की अन्य के साथ तुलना करना। जैसे खरण कमल, 


मुख चन्द्र, वाणीसयुधा आदि। 


अमृत-महीत्सव मौरव-ग्रथ 











00008 
पे हा ४ ५ १ 88 
५,६४५ (0 (९ 5 रओ,। ५ 
| औरत गा 
(2 







१8 है] रे |) १ ५ ॥ 
भू ॥ 
जे विदा (१३ पक । ५0 है! 8 आय हे । 
च 
पे १, की १५५ लि कई रे 
0५ है (९५१४ अं हि हर | 
ता] 5 १६/" ६४४ 
३ ८ ४४५ हि का कह 2 3.4 
(१ ] 7 ईंट प 0 200 हो रे कक 
ही टी ९ 878 ०078 7800 7५३) के । आप (80050 775 | ( कह रेट (१२2 मी जात 
॥ ४ मजे कटा ॥ ६ 4 ७ ६» मे पा ५, जज, शत 4१० ॥ ६ पी ९३ पु 
# ४, भर + [ रा] कक (8 ) ४ 2 पड हर पट ये गुड हुक ॥ । क 6 कं 77 के ४१ १ 0 की ० लक १ 0) 
22 ५ ५ | ध्प्त् ६ ला किकरक किक | ॥  छ दवा 8. 00 ० कं हक 4 व छा १ 
। पट) ई है.० 7 क ऐ ५१ ३) + । | 
+ कप | पक ५ हैं 5३ ३ ४ री के | है ३ पल | । 
। ; भी 0३ १ है रह 22 ५५! 7 है ॥ ६ हक 0३ ३ | #थ | मे ४ हब थी । ! लि ं || न 
$। पर है] ९४ 
700 "हक कै, (५ थक हि] एड पक ५ पक प्य के! व 5 २, रे €& ; भी े हा न आम 
४५ पुरी कफ कफ $ 4 ५, ५४7५ + है ॥ 9॥। 7! | इक इज 5 कं. केश ही 
| /7 मे वीक (0 ४ प चर 4५% ल्‍ १ १४ 58 0 को $ कफ हैः ( पटकप 
0 डे हु 3 दी 6 पट 7 है । कट 3! ) (9.६ पढे 2,727 है हे | 
कै. न + ५ एम न के हज के ४ | हे पड ५ ह कप] २4; बब ] | + 4 करण |, हं ५ है # 
हे ५ ही है । 8. श भ हि $ 3. 4९ ३ ।+. ४ फू हि # ४ । 0२ +. 
५५ ॥। ७ हा ०3 ५ ४ + 08 फू ५ 24 | 8000 - हैं: ३ के [ः कप कै 9 की 
३) पक 25 ' 2403 ४ # 7/ कम, 
#+]. ॥९ ह] | $ हक उड़! न | |! 
कप । । 4 ले भ की आज 2, वीजा: 59 5 पु १0६ ३ पा का 
3 #4॥ क । + + रे हक बे 4 # ः ( 
पं |. + । थे: ८8 ५ 0 «॥॥ कक, | कि १७! 
। 8५ 0 के बे 2. भा । । | +े | ह । हक ( हे + के ७) ॥ | कि ( हे + 
१ डः पु कह रे ] ॥ै 
पा 77 है ९7.४ २३. €६ कप की ३ कह ही 4 किए ओर फ्ी 
के] $” / के 55७ 9 हूं डं (5 कक । ६ $ 00 
॥ हैं॥ * ५ $ ३ ये हे: + $ है 3 28 (0७4 ५१% ) 
$ 2 । + १४ जे ५ है रा फ्रा 
) ): .+ ; ) ५ १ भ्ह १ अप कप पर ४ हा 
४ है डी 2 +$ ] ॥ ५ + ) + ५ । ४ पे कर, 
) + 3! के हि कै 0 पा कप ०, है ५५ ] है. | 
पृ रे १, 4 $ 
# न ॥ ४ ४ 8 है ८ 8 + पी 
। ५) | 
क5 5४ से + 4 | । 
। 
त - महोत्सव भौशव भंथ ०7 
कक $ हू व हा है 
प रे । । १४३, 
५ » 0 
4 दे 9) पु ८ 
ह रे + १४ आर ५5 ली # ४ 
हे रू १ + हि रै ।भ का 3५ 
| पे हर] ँ ञ् 4 ली! 3 
हों ५ झ् । 
धि | हर 
&% 5 || ; ) + 
॥ * 0 3) न्‍ 5 ] री 
4 ] न क्र ! 4 त् $% 8४ 
॥॒ । हे बढ | 
] पी गा री पर 
। 
परिच्छेद हे न्‍ 4१ ४ ४ 
] ) ल 3 ॥ 3०, 
से. रू 
हे वलकन्‍मन 9 १ 
$ प 
| ; रु ॥ भर ॥ + | 
ति के 4 ॥' न 7 ३९ 
) पु 
ह35५ 8५! पर + |] हु + 
। + ) । | 
+ ॥ ॥०; # ॥। 4 
| 
श ५ पर +, * ० ) ५. कर ।/ 4५ 
) ्] 
$ 4 ह॒ ' हे । 
ू ः 
कि | |] न 3 
जैन हा प8  2 
| + 
ब 5 हु बे 4 $ 
। हे । 
दि ! ४ 
हे 
४ 8 हि ४ ० कि । 
+ 
$ ० है ७3 $ के । १५४ 
पु 
५ ह | प ५ 
+ 9 | ॥]॒ 
4 
/ 7] शा ] पर | ना 
।ः र्॒ हू $ 
पे $ ॒ हे + । | ' 
५ पा ४ ः रु हा हु 
| । 
| ५ + ४ कर 
का । १ है अब है ( 
। 
हु बे धर । + ह के | , पं 7; ] 
95 | ॒ » ) । पु 
+ $ 
|. $ $ है ं १ + 
! ८ 
3, ८ २४४५७ था न ॥ हा के “ ६ । । र। ५ # 
है | ७38०-28 न रे १४ 
। |" है १ 4 ४ 2 हि ५ हे 4 0 
मे + ९ + + डक हा हर # 
५ 2 (. के 77 +... ७ | + ध $% कह ह 
१ 8 || 6 ह अध्तू 3 + हे ह 4 हा 
४ २ है कक ५ध+ 9 । प ध ॥ 70% - ह है । है 
६ ,१ ही ) कक ।, 4 4 अधि के कह ) ७ हि किक पदक! ४ ४ थे 
हा ४ के ] ४ ४ । 3] 2 । श श 4 $ +#६ ५4 
४ # ६५ । पी 0 री ।. + 20 /* ४७ ६ 0३३ कं आर] ५ + + 
कक ५१ /त कि / रे # री फॉर 4 ) । है ५.2, ध 
3. सो 7 ॥, » ५ 7» 28 है ४ पं पक ( १ है, 27१ १क १ | (५0३६ है १, ४ # + न्‍ हर (६ 
४ फौ + हि 5 ् हे । + 
३ ली ७ री हि हक ॥ ] (कह 5 आन नि ७ हे २३ ॒ गे 067 १४ 
मी पा (का 0, १! ॥ 7 हक ही एन हो । तप (१2 का 
हू! । झूः ॥ ६ भर हि थे ' ५ हक 6 । /2/ सै पा ;' 4. 4 + ॥।॒ ही ह 4४ लक ।]3 की 
| हैं! ॥ 9 5) । + ४ + ८ $/8 ४] १ है रन । १ का जी, 
| ् | + 8 है # ४ कि 
श्श ४ है कह मिल 5 के २० कर 8 हि ४ ॥ ४ पु कप ] रॉ ं ४ 
००0 ही ४ क हे 5 । ५ ५ 50 ० ५ ू ग ५४३ कर मु $ श 7 (0 न 
मुंधके (कह है ३ ह ॥ रे हि क्र या न और है 
धर है डी हा पर ही ० 4 ते क हि. 
4 क्र 3५, + | हा आक। 3.% ॥. ;8॥१ । + १ 
है. ४ ॥॥$॒ है हैः $' 
हि कद + न हि! ! 7] हि (७ 0 ५६, रह रे (5 श 8 + ई॑ | $ । जय का ।॥ ५ हि 
३४१ हर है। ५, ५ पी ५ पर कि ] ॥। हक है पा ॥] 5] ला हर ] ह हे ड़ ॥; २ 
|; [१६ पे री] | हे कि ५ 
॥ 20 0027 हक के $: | ग 0 कह पथ 4 दगफो।' जि नर हे की 40. 4६ पर 2 ]॒ 
6! ३) |0 (५, हब ह 
१ ० ५ 2३ १ 02 7 & (9५ ५ ४/१६। $ 


हा [; 
मर (0५0 (28३ 2 ह 


ई 23 “५; ही है श 
५ ;, कक. र 0 की 
हर ही हे तक 09, देश कक के ५ 7 १३६ ॥ | हो 
१४४ ४ 8६ 2 भर 0 लक रे व ) 42 पर छ मा! ही 


हू 


जैन संस्कृति का हृदय 


स्व ॒प्रज्ञाचक्षु प श्री सुखलालजी सघवी 


सस्कृति का स्रोत 

सस्कृति का त्ोत ऐसे नदी के प्रवाह के समान है जो अपने प्रभवस्थान से अन्त तक अनेक दूसरे छोटे-मोटे जलख्ोतों से 
मिश्रित, परिवर्धित और परिवर्तित होकर अनेक दूसरे मिश्रणों से भी युक्त होता रहता है और उद्गमस्थान में पाए जाने बाले 
रूप, स्पर्श, गन्ध तथा स्वाद आदि में कुछ न कुछ परिवर्तन भी करता रहता है। जैन कहलाने वाली सस्क्ृति भी उस सस्कृति- 
सामान्य के तियम का अपवाद नहीं है। जिस सस्कृति को आज हम जैन सस्कृति के नाम से पहचानते है, उसके सर्वप्रथम 
आविर्भावक कौन थे और उनसे वह पहले-पहल किस स्वरूप में उदगत हुई इसका पूरा-पूरा सही वर्णन करना इतिहास की सीमा के 
बाहर है फिर भी उस पुरातन प्रवाह का जो और जैसा स्रोत हम हमारे सामने है तथा वह जिन आधारों के पट पर बहता चला 
आता है, उस ब्लोत तथा उनसाधनो के ऊपर विचार करते हुए हम जैन सस्कृति का हृदय थोडा बहुत पहिचान पाते है। 


जैन-सस्कृति के दो रूप 

जैन सस्कृति के मी, दूसरी सस्कृतियों की तरह दो रूप हैं। एक बाहा और दूसरा आन्तर । बाह्य रूप वह है, जिसे उस 
सस्कृति के अलावा दूसरे लोग भी आँख, कान आदि बाह्य इद्रियों सै जान सकते हैं। पर सस्कृति का आन्तर स्वरूप ऐसा नहीं 
होता क्योंकि किसी भी सस्कृति के आन्तर स्वरूप का साक्षात आकलन तो सिर्फ उसी को होता है जो उसे अपने जीवन में तन्मय 
कर ले। दूसरे लोग उसे जानना चाहे तो साक्षात दर्शन नहीं कर सकते पर उस आन्तर मस्कृतिमय जीवन बिताने वाले पुरुष या 
पुरुषो के जीवन व्यवहारों से तथा आस-पास के वातावरण पर पड़ने वाले उनके असरो से वे किसी भी आन्तर सस्कृति का 
अन्दाजा लगा सकते हैं। 

उच्चतर धामिक अनुष्ठानों से वे इस लोक तथा परलोक के उत्कृष्ट सुखो के लिए प्रयत्न करते थे, उन धार्भिक अमुष्ठानो को 
निवर्तक-धर्मानुयायी अपने साध्य मोक्ष या निवृत्ति के लिए न केवल अपर्याप्त ही समझते थे, बल्कि वे उन्हे मोक्ष पाने मे बाधक 
समझकर उन सब धार्मिक अनुष्ठानों को आत्यन्तिक हेय बतलाते थे। उद्देश्य और दृष्टि मे पूर्व-पश्चिम जितता अतर होने से 
प्रवर्तक धर्मानुयायियों के लिए जो उपादेय है वही निवर्तक धर्मानुयायियों के लिए हेय बन गया। यद्यपि मोक्ष के लिए प्रवर्तक-धर्म 
बाधक माना गया पर साथ ही मोक्षवादियों को अपने साध्य मोक्ष-पुरुषार्थ के उपाय रूप से किसी सुनिश्चित मार्ग की खोज 
करना भी अनिवार्य रूप से प्राप्त था। इस खोज की सूझ ने उन्हे एक ऐसा मार्ग, एक ऐसा उपाय सुझाया, जो किसी बाहरी 
साधन पर निर्भर न था। वह एकमात्र साधक की अपनी विचारशुद्धि और वर्तन-शुद्धि पर अवलबित था। यही विचार और वर्तन 
की आत्यन्तिक शुद्धि का मार्ग निवर्तक धर्म के नाम से या मोक्ष-मार्ग के नाम से प्रसिद्ध हुआ। 

हम भारतीय सस्कृति के विचित्र और विविध तानेबाने की जाँच करते है तब हमे स्पष्ट रूप मे दिखाई देता है कि भारतीय 
आत्मकादी दर्शनों मे कर्मकाण्डी मीमासक के अलावा सभी निवर्तक धर्मवादी है। अवैदिक माने जाने वाले बौद्ध और जैन दर्शन 
की सस्क्ृति तो मूल मे निवर्तक-धर्म स्वरूप ही है, पर वैदिक समझे जाने वाले न्याय-वैशेषिक, साख्य-योग तथा औपनिषद्‌ दर्शन 
की आत्मा भी निवर्तक धर्म, प्रवर्तक-धर्म को या यज्ञयागादि अनुष्ठानों को अत में हेय ही बतलाते है और वे सभी सम्यक-ज्ञान या 
आत्म-ज्ञान को तथा आत्मज्ञानमूलक अनासक्त जीवन-व्यवहार को उपादेय मानते हैं एवं उसी के द्वारा पुनर्जन्म के चक्र से छुटी 
पाना सभव बतलाते है। 


मिवर्तक-धर्म के मन्तव्य और आचार--- 
शताब्दियों ही नहीं बल्कि सहस्व्राब्दि पहले से लेकर जो धीरे-धीरे निवर्तक धर्म के अग-प्रत्यग रूप से अनेक मतब्यों और 


श्रमण-सस्क्ांत !। 


आचारो का महावीर-बुद्ध तक के समय में विकास हो चुका था, वे सक्षेप में ये है- 

१ आत्मशुद्धि जीवन का मुख्य उद्देश्य है, न कि ऐहिक या पारलौकिक किसी भी पद कामहत्तव। 

२ इस उद्देश्य की पूर्ति मे बाधक आध्यात्मिक मोह, अविद्या और तज्जन्य तृष्णा का मूलोच्छेद करना। 

३ इसके लिए आध्यात्मिक ज्ञान और उसके द्वारा सारे जीवन व्यवहार को पूर्ण निस्तृष्ण बनाता। इसके वास्ते शारीरिक, 
मानसिक, वाचिक विविध तपस्थाओ का तथा नाना प्रकार के ध्यान, योग-मार्ग का अनुसरण और तीन चार पॉँच महाक्रतों का 
यावज्जीवन अनुष्ठान । 

४ किसी भी आध्यात्मिक अनुभव वाले मनुष्य के द्वारा किसी भी भाषा मे कहे गए आध्यात्मिक वर्णन वाले वचनो को ही 
प्रमाण रूप से मानना, न कि ईश्वरीय या अपौरुषेय रूप से स्वीकृत किसी खास भाषा में रचित ग्रथों को। 

५ योग्यता और गुरुषद की कसौटी एकमात्र जीवन की आध्यात्मिक शुद्धि, न कि जन्मसिद्ध वर्ण-विशेष। दस दृष्टि से स्त्री 
और शुद्र तक का धर्माधिकार उतना ही है जितना एक ब्राह्मण और क्षत्रिय पुरुष का। 

६ मद्य-मांस आदि का धार्मिक और सामाजिक जीवन मे निषेध | ये तथा इनके जैसे लक्षण जो प्रवर्तक-धर्म के आचारो और 
विचारों स॑ जुदा पड़ते थे, वे देश मे जड़ जमा चुके थे और दिन-ब-दिन विशेष बल पकडइते जाते थे। 


निर्मन्‍्थ-सम्प्रदाय-जैन धर्म 

स्यूनाधिक उक्त लक्षणों को धारण करने वाली अनेक सस्थाओं और सम्प्रदायो मे एक ऐसा पुराना निवर्तक-धर्मी सम्प्रदाय 
था, जो महावीर के पहिल बहुत शताब्दियों से अपने खास ढंग से विकास करता जा रहा था। उसी सम्प्रदाय में पहिले 
नाभिनदन ऋषभदव, यदुनदन नेमिनाथ और काशी राजपूत्र पार्ष्यताथ हो चुके थे या व॑ उस सम्प्रदाय के मान्य पुरुष बत चुके 
थे। उस सम्प्रदाय के समय-समय पर अनेक नाम प्रसिद्ध रहे। यति, भिक्षु, मुनि अनगार श्रमण आदि जैसे नाम तो उस सम्प्रदाय 
के लिए व्यवहृत होते थे, पर जब दीर्घ-तपस्वी महावीर उस सम्प्रदाय के मुखिया बने तब सभवत बह सम्प्रदाय निर्गन्थ नाम 
से विशेष प्रसिद्ध हुआ | यद्यपि निवर्तक-धर्मानुयायी पन्‍्थो मे ऊँची आध्यात्मिक भूमि पर पहुँचे हुए व्यक्ति के वास्त जिन 
शब्द साधारण रूप से प्रयुक्त होता था। फिर भी भगवान महावीर के समय में और उनके कुछ समय बाद तक भी महावीर का 
अनुयायी, साधु था गृहस्थ वर्ग 'जैन (जिनानुयायी) नाम से व्यवहृत नहीं होता था। आज जैन शब्द से महावीर पोषित 
सम्प्रदाय के त्यागी और गुह्स्थ' सभी अनुयायियों का जो बांध होता है इसके लिए पहले तिर्ग्रनय और 'समणोवासग' आदि 
जैन णब्द व्यवहत होते थ। 


जैन और बौद्ध सम्प्रदाय 

इस निर्ग्रन्थ या जैन सम्प्रदाय मे ऊपर सूचित निवृत्ति धर्म के सब लक्षण बहुधा थे ही पर इसमे ऋषभ आदि पूर्वकालीत 
त्यागी महापुरुषों के द्वारा तथा अत मे ज्ञातपुत्र महावीर के द्वारा विचार और आचारगत ऐसी छोटी-बडी अनंक विशेषताएँ 
आई थी व स्थिर हो गई थी कि जिनसे ज्ञानपुत्र-महावीरपोषित यह सम्प्रदाय दूसरे निबृनिगामी सम्प्रदायों में खास 
जुदारूप धारण किए हाए था। यहाँ तक कि यह जैन सम्प्रदाय बौद्ध सम्प्रदाय से भी खास फर्क रखता था। महावीर और बुद्ध 
न केवल समकालीन ही थे, बल्कि वे बहुधा एक ही प्रदेश मे विचरने वाले तथा समान और समकक्ष अनुयायियों को एक ही 
भाषा में उपदेश करते थ। दोनों के मुख्य उद्देश्य में काई अतर नहीं था, फिर भी महावीर पोषित और बुद्धसचालित 
सम्प्रदायों मे शुरू से ही खास अतर रहा, जो ज्ञातव्य है। बौद्ध सम्प्रदाय बुद्ध को ही आदर्श रूप में पृजता है और बुद्ध के ही 
उपदेशो का आदर करता है, जबकि जैन सम्प्रदाय महावीर आदि को इष्ट देव मानकर उन्हीं के बचनो को मान्य रखता है। 
बौद्ध चित्तशुद्धि के लिए ध्यान और मानसिक सयम पर जितना जोर देते है उतना जोर बाह्य तप और देहदसन पर नहीं। 
जैन ध्यान और मानसिक सयम के अलावा देहदमन पर भी अधिक जोर दते रहे। बुद्ध का जीवन जितना लोगो में हिलने- 
मिलने वाला वउनके उपदेश जितने सीधे-सादे लोकसेवागामी है, वैमा महावीर का जीवन तथा उपदेश नही है क्योकि भगवान 
महावीर त्याग व सम पर अधिक बल देते थे। बौद्ध अनगार की बाह्य चर्या उतनी नियत्रित नहीं रही, जितनी जैन अनगारो 
की। इसके सिवाय और भी अनेक विशेषताएँ है, जिनके कारण बौद्ध सम्प्रदाय भारत के समुद्र और पर्वतों की सीमा लॉघकर 
उस पुराने समय भे भी अनेक भिन्न-भिन्न भाषा-भाषी सम्य-असम्य जातियो मे दूर-दूर तक फैला और करोड़ो अभारतीयो ने 
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भी बौद्ध आचार-विचार को अपने-अपने ढग से अपनी-अपनी भाषा मे उतारा व अपनाया जबकि जैन सम्प्रदाय के विषय मे 
ऐसा नही हुआ। 

यद्यपि जैन सम्प्रदाय ने भारत के बाहर स्थान नहीं जमाया फिर भी वह भारत के दूरवर्ती सब भागों में धीरे-धीरे न 
केवल फैल ही गया, बल्कि उसने अपनी कुछ खास विशेषताओं की छाप प्राय भारत के सभी भागों पर थोड़ी बहुत जरूर 
डाली। 


जैन सस्कृति का प्रभाव 

यो तो सिद्धातत सर्वभूतदया को सभी मानते है, पर प्राणीरक्षा के ऊपर जितना जोर जैन-परपरा ने दिया, जितनी लगन से 
उसने इस विषय में काम किया उसका नतीजा सारे ऐतिहासिक युग में यह रहा है कि जहॉ-त्हाँ और जब-जब जैन लोगो का 
एक या दूसरे क्षेत्र मे प्रभाव रहा सर्वत्र आम जनता का प्राणांरक्षा का प्रबल सस्कार पडा है। यहाँ तक कि भारत के अनेक भागों 
में अपने को अजैन कहने वाले तथा जैन-विरोधी समझने वाले साधारण लोग जीव-मात्र की हिसा से नफरत करने लगे हैं। 
अहिंसा के इस सामान्य मस्कार के ही कारण अनेक वैष्णव आदि जैनेतर परपराओं के आचार-विचार पुरानी वैदिक परपरा से 
बिल्कुल जुदा हो गए है। तपस्या के बारे में भी ऐसा ही हुआ है। त्यागी हो या गृहस्थ सभी जैन तपस्या के अपर अधिकाधिक 
झुकते रहे है। इसका फल पडौसी समाजो पर इतना अधिक पडा है कि उन्होंने भी एक या दूसरे रूप से अनेक विधि सात्विक 
तपस्याएँ अपना ही ली है और सामान्य रूप से साधारण जनता जैनों की तपस्था की ओर आदरशील रही है। यहाँ तक अनेक 
बार मुसलमान सम्राट तथा दूसर समर्थ अधिकारियों ने तपस्या से आकृप्ट होकर जैन-सम्प्रदाय का बहुमान ही नहीं किया है, 
बल्कि उसे अनेक सुविधाएँ भी दी है, मद्य-मॉस आदि सात व्यसनों को रोकने के तथा उन्हें घटाने के लिए जैन-बर्ग ने इतना 
अधिक प्रयत्न क्या है कि जिसस वह व्यसनसेबी अनेक जातियो म॑ सुसस्कार डालने में समर्थ हुआ है। यद्यपि बौद्ध आदि दूसरे 
सम्प्रदाय पूरे बल से इस सुसस्कार के लिए प्रयत्न करते रहे पर जैनों का प्रयत्न इस दिशा में आज तक जारी है और जहाँ जैनों 
का प्रभाव ठीक-ठीक ह॑ वहाँ इस स्वेर-बविहार के स्वतत्र युग मे भी मुसलमान और दूसरे मॉसभक्षी लोग भी खुरलम-बल्ला मॉँस- 
मद्य का उपयोग करने में सकुचात है। लाक्मान्य तिलक ने ठीक ही कहा था कि गुजरात आदि प्रान्तों मे जे प्राणीरक्षा और 
निर्मास भोजन का आग्रह है, वह जैन-परपरा का ही प्रभाव है। जैन-विचारसारणी का एक मौलिक सिद्धात यह है कि प्रत्येक 
वस्तु का बिचार विनिमय अधिकारिक पहलुआं और अधिकाधिक दष्टिकोणों से करता और विवादास्पद विधय में बिल्कुल अपने 
विरोधा पक्ष के अभिप्राय को भी उतना ही सहानुभूति अपन पक्ष की ओर हो और अन्त में समन्वय पर ही जीवन-व्यवहार का 
फैसला करना। या तो यह सिद्धात सभी विचारकों के जीवन मे एक या दूसर रूप स काम करता ही रहता है। इसके सिवाय 
प्रजाजीवन न तो व्यवस्थित बन सकता है और न शान्तिलाभ कर सकता है। पर जैन विचारको ने उस सिद्धात की इलनी अधिक 
चर्चा की है और उस पर इतना अधिक जोर दिया है कि जिससे कट्टर स॑ कट्टर विरोधी सम्प्रदायों को भी कुछ न कुछ प्रेरणा 
मिलती ही रही है। रामानुज का विशिष्टाहैत उपनिषद्‌ की भूमिका के ऊपर अन॑कान्तवाद ही तो है। 


जैन-परपरा के आदर्श 

जैन मस्क्रति के हृदय को समझने के लिए हमें थोडे से उन आद्ों का परिचय करना होगा जो पहिले से आज तक जैन- 
परपरा में एक समान मान्य है और पूजे जाते है। सबसे पुराना आदर्श जैन- परपरा के सामने ऋषभदेव और उनके परिवार का 
है। ऋषभदेव ने अपने जीवन का बहुत बड़ा भाग उन जवाबदेहियों का बुद्धिपूर्वक अदा करने मे बिताया जो प्रजापालन की 
जिम्मेदारी के साथ उन पर आ पड़ी थी। उन्होंने उस समय के बिल्वुल अपढ लोगो को लिखना-पढना सिखाया, कुछ काम भ्रधा 
ने जानने वाले वनचरों को उन्होंने खेती-बआाडी तथा बढ़ई, वुम्हार आदि के जीवनोपयोगी धध्षे सिखाए, आपस में कैसे 
बरतना, कैसे समाज-नियमो का पालन करना यह भी सिखाया।जब उनको महसूस हुआ कि अब बड़ा पुत्र भरत प्रजाशासन की 
सब जवाबदेहियो को निबाह लेगा तब उसे राज्य-भार सौपकर गहरे आध्यात्मिक प्रश्तों की छानबीन के लिए उत्कट सपस्वी 
होकर घर से निकल पड़े। 

ऋषभदेव की दो पुत्रियाँ ब्राह्मी और सुन्दरी नाम को थी। उस जमान में भाई-बहन के बीच शादी की प्रथा प्रचलित थी। 
सुन्दरी ने इस प्रथा का विरोध करके अपनी सौम्य तपस्या से भाई भरत पर ऐसा प्रभाव डाला कि जिससे भरत ने नकंवल सुंदरी 
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के साथ विवाह करने का विचार ही छोडा, बल्कि वह उसका भक्त बन गया। ऋग्वेद के यमीसूकत मे भाई यम ने भगिनी यमी 
की लग्त-माँग को अस्थीकार किया, जबकि भगिती सुन्दरी ने भाई भरत की लग्न-माँय को तपस्या में परिणत कर दिया और 
फलतल भाई-बहिन के लग्न की प्रतिष्ठित प्रथा नाम-शेष हो गई। 

ऋषभ के भरत और बाहुबली नामक पुत्रों में राज्य के निमित्त भयानक युद्ध शुरू हुआ ।अत मे द्वदव-युद्ध का फैसला हुआ। 
भरत का प्रचण्ड प्रहार निष्फल गया। जब बाहुबली की बारी आई और समर्थतर बाहुबली को जान पड़ा कि मेरे मुष्टि-प्रहार से 
भरत की अवश्य दुर्दशा होगी तब उसने उस प्लातृविजयाभिमुख क्षण को आत्मविजय मे बदल दिया !उसने यह सोचकर कि 
राज्य के निमित्त लडाई मे विजय पाने और वैर-प्रतिवैर तथा कुटुम्ब-कलह के बीच बोने की अपेक्षा सच्ची विजय अहकार और 
तृष्णा जय मे ही है। उसने अपने बाहुबल को क्रोध और अभिमान पर ही जमाया और अवैर से वैर के प्रतिकार का जीवन 
दृष्टात स्थापित किया। फल यह हुआ कि अत में भरत का भी लोभ तथा गर्व खर्व हुआ। 

एक समय था जब कि केंवल क्षत्रियों मे ही नहीं पर सभी वर्गों मे मास खाने की प्रथा थी। नित्य प्रति के भोजन, सामाजिक 
उत्सव, धामिक अनुष्ठानों के अवसर पर पशु-पक्षियों का वध ऐसा ही प्रचलित और प्रतिष्ठित था, जैसा आज नारियलो और 
फलों को चढ़ाना। उस युग में यदुनदन नेमिकुमार ने एक अजीब कदम उठाया। उन्होंने अपनी शादी पर भोजन के वास्ते कत्ल 
किए जाने वाले निर्दोष पशु-पक्षियों की आर्त मूक वाणी से सहसा पिघलकर निश्चय किया कि वे ऐसी शादी न करेगे, जिसमे 
अनावश्यक और निर्दोष पशु-पक्षियों का वध होता हो। उस गभीर निश्चय के साथ वे सबकी सुनी-अनसुनी करके बारात से 
शीक्र वापिस लौट आए। द्वारका से सीधे गिरनार पर्वत पर जाकर उन्होने तपस्या की। कौमार्यवय मे राजपुत्री का त्याग और 
ध्यान तपस्या का मार्ग अपनाकर उन्होंने उस चिर प्रचलित पशु-पक्षी वध की प्रथा पर आत्मदृष्टात से इतना सख्त प्रहार किया 
कि जिससे गुजरात भर में और गुजरात के प्रभाव वाले दूसरे प्रान्तो मे भी वह प्रथा नाम-शेष हो गई और जगह-जगह आज तक 
चली आने वाली 'पिजरापोलो' की लोकप्रिय सस्थाओ में परिवर्तित हो गई। 

भ पार्शण्कताथ का जीवन-आदर्श कुछ और ही रहा है। उन्होंने एक बार दुर्वासा जैसे सहजकोपी तापस तथा उनके अनुयायियों 
की नाराजगी का खतरा उठाकर भी एक जलते साप को गीली लकडी से बचाने का प्रयत्न किया। फल यह हुआ कि आज भी 
जैन प्रभाव वाले क्षेत्रो मे कोई साप तक को नहीं मारता। 

दीर्घ तपस्वी महावीर ने भी एक बार अपनी अहिसावृत्ति की पूरी साधना का ऐसा ही परिचय दिया, जब जगल मे वेध्यानस्थ 
खड़े थे एक प्रचण्ड विषधर ने उन्हे डैस लिया, उस समय वे न केवल ध्यान मे अचल ही रहे, बल्कि उन्होंने मैत्री-भावना का 
उस विषधर पर प्रयोग किया, जिससे वह “अहिसा-प्रतिष्ठाया तत्सनिधौ वैरत्याग ” इस योगसूत्र का जीवित उदाहरण बन 
गया। अनेक प्रसंगो पर यज्ञयागादि धामिक कार्यों मे होने वाली हिसा को तो रोकने का भरसक प्रयत्न वे आजन्म करते ही रह। 
ऐसे ही आदर्शों से जैन सस्कृति उत्प्राणित होती आई है और अनेक कठिनाइयों के बीच भी उसने अपने आदर्शा के हृदय को 
किसी न किसी तरह सभालने का प्रयत्न किया है, जो भारत के धामिक, सामाजिक और राजकीय इतिहास में जीवित है। जब 
कभी सुयोग मिला तभी त्यागी राजा तथा मत्री तथा व्यापारी आदि गृहस्थो ने जैन-सस्कृति के अहिसा, तप और सयम के 
आदर्शों का अपने ढंग स॑ प्रचार किया है। 


सस्कृति का उद्देश्य 

सम्क्ृति मात्र का उद्देश्य है मानवता की भलाई की ओर आगे बढना | यह उद्देश्य तभी वह साध सकती है, जब वह अपने 
जनक और पोषक राष्ट्र की भलाई में योग देने की ओर सदा अग्रसर रहे। किसी भी सस्क्ृति के बाह्य अग केवल अभ्युदय के 
समय हो पनपते है और ऐस ही समय वे आकर्षक लगते है। पर सस्क्ृति के हृदय की बात जुदी है। समय आफत का हो या 
अम्युदय का अनिवार्य आवश्यकता सदा एक-सी बनी रहती है। कोई भी सस्क्ृति केवल अपने इतिहास और पुरानी यशोगाथाओं 
के सहारे न जीवित रह सकती है औरनप्रतिष्ठा पा सकती है, जब तक बह भावी-निर्माण में योग न दे । इस दृष्दात से भी जैन- 
सस्क्ृति पर विचार करता सगत है। हम ऊपर बतला आए है कि यह सस्कृति मूलत प्रवृत्ति अर्थात पुनर्जन्म से छुटकारा पाने की 
दृष्टि मे आविर्भूत हुई! इसके आचार-विचार का सारा ढाँचा उसी लक्ष्य के अनुकूल बना है।पर हम यह भी देखते है कि आखिर 
में बह सस्क्ृृति व्यक्ति तक सीमित न रही। उसने विशिष्ट समाज का रूप धारण किया। 


४ अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


न 


निवृत्ति और प्रवृत्ति 

समाज कोई भी हो वह एकमात्र निवृत्ति की भूल-भूलैयों पर न जीवित रह सकता है और न वास्तविक निवृस्सि ही साध 
सकता है। यदि किसी तरह निवृत्ति ही को मानने वाले और सिर्फ प्रवृत्तिचक्र का ही महत्तव मानने वाले आखिर मे उस प्रवृत्ति के 
तूफान और आँधी में ही फैसकर मर सकते हैं तो वह भी उतना ही सच है कि प्रवृत्ति का आश्रय लिए बिना निवृत्ति हवा का 
किला ही बत जाता है ऐतिहासिक और दार्शनिक सत्य यह है कि प्रवृत्ति और निवुति एक ही मानव कल्याण के सिक्के के दो 
पहलू हैं। कोई भी बीमार केवल अपथ्य और क्ुपध्य से निवृत्ति होकर जीवित नहीं रह सकता | उसे साथ ही साथ पश्यसेबन 
करना भी चाहिए। शरीर से दूषित रक्त को निकाल डालना जीवन के लिए अगर जहरी है तो उतना ही जरूरी उसमे नए 
रूुधिर का सचार करना भी हैं। 


निवृत्तिलक्षी प्रवृति 

ऋषभ से लेकर आज तक निवृत्तियामी कहलाने वाली जैन-सस्कृति भी जो किसी न किसी प्रकार जीवित रही है, वह 
एकमात्र लिवृत्ति बल पर नहीं किन्तु कल्याणकारी प्रवृत्ति के सहारे पर। यदि प्रवर्तक-धर्मी ब्राह्मणों ने निवृत्ति मार्ग के सुन्दर 
तत्वों को अपनाकर एक व्यापक कल्याणकारी सस्कृति का ऐसा निर्माण किया है जो गीता में उज्जीवित होकर आज नए 
उपयोगी स्वरूप मे गॉधीजी के द्वारा पुन अपना सस्करण कर रही है तो निवृत्तिलक्षी जैन-सस्कृति को भी कल्याणाभिमुख 
आवश्यक प्रवृत्तियों का सहारा लेकर ही आज की बदली हुई परिस्थिति मे जीना होगा। जैन-सस्कृति मे तत्वशान और आचार 
के जो मूल नियम हैं और वह जिन आदर्शों को आज तक पूँजी मानती आई है, उनके आधार पर वह प्रवृत्ति का ऐसा मगलमय 
योग साध सकती है, जो सबके लिए क्षेमकर हो । 

जैन परपरा मे प्रथम स्थान है त्यागियों का, दूसरा स्थान है गृहस्थों का।त्यागियो को जो पाँच महाद्रत धारण करने की 
आज्ञा है, वह अधिकाधिक सदगुणों मे प्रवृत्ति करने की सद्‌गुण पोषक प्रवृत्ति के लिए बल पैदा करने की प्राथमिक शर्त मात्र है। 
हिंसा, असत्य, चोरी परिग्रह आदि दोषों से बिना बचे सद्गुणों मे प्रवति हो ही नही सकती और सदगृण पोषक प्रवृत्ति को बिना 
जीवन मे स्थान दिए हिसा आदि से बचे रहना भी सर्वधा असभव है। इस देश मे जो दूसरे निवुत्ति पथयों की तरह जैत पथ में भी 
एक मात्र निवृत्ति की एकान्तिक साधना की बात करते हैं,वे उक्त सत्य को भूल जाते हैं । जो व्यक्ति सार्वभौम महाव्रतों को धारण 
करने की शक्ति नही रखता उसके लिए जैन-परपरा मे अणुक्नतो की सृष्टि करके धीरे-धीर निवृत्ति की ओर बढने का मार्ग भी 
रखा है। ऐसे गृहस्थो के लिए हिसा आदि दोषों से अत बचने का क्धान किया है। उसका मतलब यही है कि गृहस्थ पहले 
दोषों से बचने का अभ्यास करे। पर साथ ही यह आदेश है कि जिस-जिस दोष को वे दूर करे, उस-उस दोष के विरोधी सदृगुणों 
को जीवन में स्थान देते जाएँ। हिसा को दूर करना हो तो प्रेम और आत्मौपम्य के सदगुण को जीवन मे व्यक्त करता होगा। सत्य 
बिना बोले और सत्य बोलने का बल बिना पाए, असत्य से निवृत्ति कैसे होगी? परिग्रह और लोभ से बचना हो तो सतोष और 
त्याग जैसी पोषक प्रवृत्तियों मे अपने आपको खपाना होगा। इस बात को ध्यान मे रखकर जैन सस्कृति पर यदि आज विचार 
किया जाए तो आजकल की कसौटी के काल में नीचे लिखी बाते फलित होती है- 


जैन-वर्ग का कर्तव्य 


१ देश में निरक्षरता, बहम और आलस्य व्याप्त है। जहाँ देखो वहाँ फूट ही फूट है। शराब और दूसरी नशीली चीजे जड़ 
पकड़ बैठी हैं। दुष्काल, अतिवृष्टि और युद्ध के कारण मानब-जीवन का एकमात्र आधार पशुधन नामशेष हो रहा है। अतएव 
इस सबंध मे विधायक प्रवृत्तियों की ओर सारे त्यागी वर्ग का ध्यान जाना चाहिए, जो वर्ग कुटुम्ब के बधनों से बरी है, महावीर 
का आत्मौपम्य का उद्देश्य लेकर घर से अलग हुआ है, और ऋषभदेव तथा नेमिनाथ के आद्शों को जीवित रखना चाहता है। 

२ देश मे गरीबी और बेकारी की कोई सीमा नहीं है। खेती-बाड़ी और उद्योग-ध्धे अपने अस्तित्व के लिए बुद्धि, धन, 
परिश्रम और साहस की अपेक्षा कर रहे हैं, अतएव गृहस्थो का यह धर्म हो जाता है कि वे सम्पत्ति का उपयोग तथा विनियोग 
राष्ट्र के लिए करे। वह गाँधीजी के टस्टीशिप के सिद्धात को अमल मे लावे | बुद्धिसपन्न और साहसिको का धर्म है कि वे नद्न 
बनकर ऐसे ही कार्यों मे लग जाएँ, जो राष्ट्र के लिए विधायक हैं। यह विधायक कार्यक्रम उपेक्षणीय नहीं है, असल में वह 


धमण-सस्कृति ५ 


कार्यक्रम जैन-संस्कृति का जीवन्त अग है। दलितो और अस्पृष्यो को भाई की तरह बिना अपनाए कौन यह कह सकेगा कि मैं जैन 
हैँ। लादी और ऐस दूसरे उद्योग जो अधिक से अधिक अहिसा के नजदीक है और एकमात्र आत्मौपम्य एवं अपरिय्रह धर्म के 
पोषक है, उनको उत्तेजना दिए बिता कौन कह सकेगा कि मैं अहिंसा का उपासक हूँ ? अतएवं उपसहार में इतना ही कहना 
चाहता हूँ कि जैन लोग, निरर्थक आडम्बरों और शक्ति के अपव्ययकारी प्रसगो मे अपनी सस्कृति सुरक्षित है, यह भ्रम छोडकर 
जैन मस्कृति के हृदय की रक्षा का प्रयत्न करे। 


ससस्‍कृति का सकेत 

सस्कृति मात्र का सकेत लोभ और मोह का घटाने व निर्मूल करन का है, न कि प्रवृत्ति को /निर्मुल करने का । वही प्रवृत्ति 
त्याज्य है जो आर्सक्ति कं बिना कभी सभव ही नहीं जैसे काम्ाचार व वैयक्तिक परिग्रह आदि। जो प्रवृत्तियाँ समाज का धारण, 
पोषण विकसन करने वाली है, व॑ आसक्तिपूर्वक और आसक्ति के सिवाय भी सभव है अतएव सस्कृति आसक्ति के त्यागमात्र का 
सक्रेत करती है। 


“5 महाबीर वाणी एज _“>_>_/३--/ 


धर्म 
धम्मो मगल मुक्कि ट्ठ, आऑहिसा ू तबो। 
देवा वि त नमसति जस्स धम्मे सथा मणों।। 
धर्म उत्कृष्ट मगल है। वह अधिसा-सग्रम-तप रूप है। जिस साधक का मन सदा उक्त धर्म मे रमण करता 
है, उसे दवता भी नमस्कार करते है। 
एगा धम्म पड़िमा, ज से आया पज्जवजाए। 
धर्म ही एक एसा पवित्र अनुष्ठान हे जिससे आत्मा का शुद्धिकरण होता है। 


अहिसा 





एवं खु नाणियों सार, ज न हिसह किचण। 
किसी भी प्राणी की हिखा न करता ही ज्ञाती हाने का सार है। 
समया सव्ब भूएसु, सत्तुमित्तेसु वा जगे। 
शत्र अथवा मित्र सभी प्राणियों पर समभाव की दृष्टि रखना ही अहिसा है। 
सब्वे जीवा वि इच्छति, जीविउ न मरिज्जिउ। 
सभी जीव जीना चाहत है मरना कोई नहीं चाहता। 
सत्य 
त सख्च खु भगव। 
वह सत्य ही भगवान है 
सच्छ लोगम्मि सार भध्रूय गस्मौर तर महासमुद्दाओ। 
मे सग्य ही सार तत्व है। यह महासमुद्र से भी अधिक गम्भीर है। 


लुड्ो लोलों मणेज्ज अलिय। 
मनुष्य लोभ स प्रेरित होकर झूठ बोलता है। 


ठुस लोक 


अमृत महोत्सव गौरव-पग्रन्थ 


में जैन-संस्कृति हूँ 
श्री डॉ नरेन्द्र मानावत, एम ए,पी एच डी 


मैं जैन-सस्कृति हूँ। विरोधी परिस्थितियों मे मेरा जन्म हुआ। मैने समन्वय का वातावरण बनाकर अपने जीवन का विकास 
किया। मैं स्वयं ही नहीं जीना चाहती, दूसरों को जीवित रखने का भी प्रयत्न करती हैं। 

मैं पूर्ण अहिसक हूँ। हिंस्ता क॑ विरुद्ध मैने सर्वप्रथम आवाज बुलन्द की। यज्ञों मे बलि होने वाले मृक पशुओ का क्रन्दन मुझ स न 
सुना गया न देखा गया। मैने भावयज्ञ की कल्पना की। उसकी बेदी पर अपने असत्य, अहकार अह और मूर्च्छो को बलिदात कर 
मैं आनन्दित हो उठी। मै शारीरिक हिसा का जितना विरोध करती हूँ उतना ही विरोध मानसिक हिसा का भी। आज मानसिक 
हिंसा ने ससार को जितना त्रस्त, सतप्त एबं अशात बनाया है उतना पहले कभी नहीं। इसीलिए मै अनेकात की बात करती हूँ। 
एक बस्तु को अनेक दृष्टियों मे देखती हेँ। एक कोष को दूसरे कोष म॑ मिलाती हूँ। मैं विचारो का त्रिभुज बनाती हूँ। चिन्तकों को 
विचार-सहिष्णुता के घरातल पर ला खड़ा करती हूँ। शारीरिक हिसा की दवा मेर लिए अहिसा है तो मानसिक हिंसा की दवा 
मेरे लिए अनंकात है। अहिसा मेरा हृदय है, अनेकान्त मेरा मस्तिष्क। 

मैं मानव-केंद्रित हूँ। मानव की परमात्म शक्ति में पूरी आस्था रखती हूँ। जो मुझे ससार मे विरत मानते है, वे गलती करते है। 
मै निरव॑त्ति प्रवृत्ति के दोनों छोरों को मिलाती हूँ। प्रवुत्ति का शोधन करती टूँ। जो मुझे कायर कहते है वे भ्रमित है, मैं वीरता की 
सीमा निश्चित करती हूँ। यो क्षमा मर जीवन है पर मेरी क्षमा विवशता नहीं लाचारी नहीं, कमजोरी नहीं, वह पूर्ण क्षमतावान 
और शक्ति सपन्न है। शक्ति पर सयम, बल पर नियत्रण और आत्मा पर अनुशासन--यही तो मेर जीवन का परिधान है। मैं क्रोध 
को क्षमा स पानी बना देती हूँ, मान को विनय से झुका देती हूँ, माया को सरलता से अधीन कर लेती हूँ और लोभ को सतोष से 
जीत नती हूँ। मनुष्य-मनुष्य मे भद नहीं करती। समग्र रूप से मै मानवता की पुजारिन हूँ। 

मै कर्मनिष्ठ एवं पुरुषार्थमयी हूँ। हाथ पर हाथ धर॑ मै किसी अलौकिक शक्ति का अपने स्वार्थ-सहयोग के लिए आह्वान नहीं 
करती। मै सबकी कर्म करन की प्रेरणा देती हूँ। सत्कर्मो को प्यार करती हैं। दुष्कर्मो को ठुकरा देती हूँ। मै अकर्मक नहीं सकर्मक 
क्रिया हूँ प्रार्थना भी करती हूँ पर कुछ पान के लिए नहीं--अपने पुरुषार्थ को जागृत करने के लिए, अपने प्रयत्न को गति द॑ने के 
लिए। जब मरा पुरुषार्थ जाग पड़ता है तब मै कर्माकर्म से पर हो जाती हूँ। परमात्मा बन जाती हूँ। 

मैं आराधिका हूँ। सम्यक्‌-दर्शन-जञान और चारित्र की आराधना करती हूँ। जो कुछ देखती हूं निर्मल दृष्टि सं, जो कुछ जानती 
हूँ पवित्र श्रद्धा से और दांतों (दर्शन-ज्ञान) को विषय बनाती हूँ चारित्र का, आचार का। मै ज्ञान की सुई से चारित्र का धागा 
पिरोती हँ-- 

ताकि सुई गुसे नही, किसी को थुभेनही-- 


₹ आबानाओ का अधिकारी __एएः 








मोक्ष का अधिकारी कौन” जिसके अन्तर म॑ या पाने की इच्छा लगी हो। 
कषाय स मुक्ति 
विकारों से मुक्ति 
परिग्रह से मुक्ति 
इन तीतो से मुक्ति पाने की इच्छा रखने वाला ही मोक्ष का अधिकारी है। 
-आखछार्य श्री आनस्य ऋषि 


श्रमण-सस्कृति द्ु 


श्रमण संस्कृति : मुल बिन्दु 
उपाचार्य श्री देवन्द्र मुनि 
सस्कृति एक चितन 


सस्कृति एक ऐमा विराट तत्व है जिसमे सभी कुछ समाविष्ट हो जाता है। मानव जीवन के ज्ञान, भाव और कर्म मे तीन पक्ष 
है, जिसे दूसरे शब्दों में बरद्धि हृदय और व्यवहार कहा जा सकता है। इन तीनो तस्‍्वों का जब पूर्ण सामंजस्य होता है, तब 
सस्कृति होती है। प्रबुद्ध विचारको ने सस्‍्कृति के चार तत्व माने है (१) तन्वज्ञान, (२) नीति, (३) विज्ञान और (४) कला। 
इन चारो तत्वो भे सभी कुछ समाविष्ट हो जाता है। एक लेखक ने विज्ञान दर्शन, धर्म और सस्कृति का अन्तर स्पष्ट वा | 
नर दि [मु के । 


में धर्म, दर्शन और विज्ञान इन तीनों का पूर्ण मामजस्य है अर्थात्‌ संस्कृति मे. धर्म भी है, दर्णन भी है, विजान भी है और 
भी है। यदि एक शब्द मे कहा जाए तो सस्कृति जीवन का सार है। 

धर्म, दर्शन, साहित्य और कला ये सभी तत्व मानव जीवन के विकास के श्रेष्ठ फल है। मानव जीवन के प्रयत्नों की उत्कृष्ट 
उपलब्धि है। सस्क्ृति राजनीति और अर्थ नीति को पचाकर विराट मनस्तत्व को जन्म देती है। यदि राजनीति और अर्थनीति 
पथ्॒ की साधना है तो सस्क्ृाति साध्य है। बौद्धिक प्यास को शान्त करने हेतु जो कार्य मानव करता है, वे कार्य सास्कृतिक कार्य 
कहलात है। मानव अपनी बुद्धि से विचार और कार्य के क्षेत्र मे जो ग्रजन करता है वह सस्कृति है। पाश्चात्य विचारक मैथ्यू 
आर्नल्ड ने कहा- “विश्व के सर्वोच्च कथनों और विचारों का ज्ञान ही सच्ची सस्कृति है।' सस्कृति अदृश्य जीवन तत्वों की भाँति 
कुछ रहस्यमय और दुर्वोध है। वह ठीक-ठीक शब्दों की पकड़ मे नहीं आती, तथापि इतना कहा जा सकता है कि सस्क्रृति किसी 
जाति था देश की आत्मा है। इसस उसके सब सस्कारों का बोध हो जाता है, जिसके महारे वह सामूहिक या सामाजिक जीवन 
का निर्माण करता है। डाक्टर भगवान दास ने सस्कृति की परिभाषा इस प्रकार की है-मानसिक क्षेत्र मे उन्नति की सूचक उसकी 
प्रत्येक कृति सस्कृति का अग बतती है। इसमें प्रधान रूप से धर्म, दर्शन सभी ज्ञान विज्ञानों तथा कलाओं सामाजिक और 
राजनैतिक सस्थाओ एवं प्रथाओ का समावेश होता है। 

सस्कृति एक अविरोधी तन है, जो विरोध को नष्ट कर प्रेम का सुनहरा वातावरण निर्माण करता है। नाना प्रकार की धर्म 
साधना कलात्मक प्रयत्न, योग मूलक अनुभूत्ति और तर्क मूलक कल्पना शक्ति से मानव जिस विराट सत्य की अधिगत करता है, 
वह सस्कृति है। सम्कृति एक प्रकार से विजय यात्रा हे, असत्‌ सं सत्‌ की ओर, अधकार से प्रकाश की ओर, मृत्यु से अमृत की 
ओर बढ़ने का उपक्रम है। 

गभीर विच्ारक साने गुरुजी ने लिखा है-जो मस्कृति महान होती है, वह दूसरी संस्कृति को भय नही देती, बल्कि उसे साथ 
लेकर पवित्रता दंती है। गगा की गरिमा इसी में है कि वह दूसरे के प्रवाह को अपने मे मिला लेती है इसी कारण वह पवित्र, 
स्वच्छु और आदरणीय कही जा सकती है। लोकों मे वही सस्क्ृति आदर के योग्य होती है, जो विभिन्न धाराओं को साथ लेकर 
चलती है। 

सस्कृति एक सुन्दर सरिता के समान है, जो सदा प्रवाहित होती रहती है। सरिता के प्रवाह को बाँध देने पर सरिता,सरिता 
नहीं रहती।यह तो बॉधबन जाता है।इसी तरह सस्कृति जो जन-जन के मन मे धुल-मिल चुकी है, उसे राष्ट्र की सीमा मे सीमित 
करना उचित नहीं है। सस्कृति रूपी सरिता को एक सीमा मे आबद्ध करना मानव की भूल है। सरिता की तरह ससस्‍्कृति का 
प्राणतत्व भी उसका प्रवाह है। सस्कृति का अर्थ है प्रतिपल प्रशिक्षण विकास की ओर बढ़ना। सस्कृति विचार, आदर्श भावना 
और सस्कार-प्रवाह का एक सुमगठित और सुस्थिर सस्थान है जो मानव को सहज ही पूर्वजों से प्राप्त होता है। 

सच्ची संस्कृति भूत, अब्िष्य और बर्तन इन तीनो को एक सूत्र में गुँधती है। इसमे पर्व और नूतन का मेल है। कितने ही 


८ अमृत महोत्सव मौरव-प्रन्थ 





यक्ति अतीत के भक्त होते हैं। वे उसे ही अच्छा मानकर रुक जाते हैं। किन्तु भूतकाल के गुणवाम तत्वों को ही प्रहूण कर आगे 
बढ़ना चाहिए। भूतकाल जीवन को तभी शक्ति प्रदान करता है, जब तक उसमे ग्रहण तत्व रहता है। भूतकाल वर्तमान का लाद 
बन कर ही भविष्य के लिए विशेष उपयोगी बनता है। कितने ही व्यक्तियों के मन में अतीत के प्रति उद्गेय का भाव रहता है। 
उन्हें भी स्मरण रखना चाहिए कि जीवन एक वृक्ष की भाँति है, वृक्ष को रस ग्रहण करने के लिए जडो की सहायता लेनी पड़ती 
है। जड़े भूमि में छिपी रहने पर भी वे वृक्ष को हरा-भरा रखती है। जिस वृक्ष की जडे नष्ट हो गई हैं, बह वृक्ष हरा-भरा' और स्थिर 
नहीं रह सकता , अतएव बुद्धिमता यह है कि अतीत के गुणों को ग्रहण कर नवीन उत्साह के साथ वर्तमान के जीवन को बनाना 
अब के जीवन विकास के लिए। इस प्रकार पुरातन और नूतन का मेल ही उच्च सस्कृति की उपजाऊ भूमि है। 

जरा ते को समुज्ज्बल बनाने के लिए शील की अत्यधिक आवश्यकता है। शील मानव और पशु में अन्तर करने वाला एक 
भेदक तस्‍्त्व है। शील मानव का वह परीक्षण प्रस्तर है, जिस पर खरे और खोटेपन की परीक्षा होती है। शील मानव-जीवन के 
विकास का मूल आधार है। शील ने मानव मन की उद्याम वृत्तियों को सपमित किया। शील शब्द अनेक अर्थों से विश्व के विभिन्न 
साहित्य मे ब्यवहृत हुआ है। दैन स॒स्कृति में वह प्र महाद्रत के रूप में प्रसिद्ध है, 'बैदिक सस्कृति मे वह यम के रूप में प्रतिष्ठित 
है' और बौद्ध सस्कृति मे पचशील के रूप मे विख्यात है। इस प्रकार महाव्रत, यम और शील मानव जीवन के विकास के लिए 
अत्यन्त उपयोगी सिद्ध हुए है। शील स हमारी सस्कृति का सबंध अतीत काल से रहा है। शील शून्य सस्क्ृति सस्कृति नहीं, किन्तु 
बिकृति है। 


सस्कृति और सभ्यता 

सस्कृति और सम्प्रता ये. दोहो-एक-बही-है..कित्तु पथक है। सस्कृति को अग्रेजी मे कल्चर ((.॥|]2) कहा जाता है 
और मम्यता को अंग्रेजी मे सिविलिजेशन ((१५॥॥72900॥) कहा जाता है। सस्क्रृति अन्तकरण है तो सम्यता शरीर है। 
सम्कृति अपने को सम्यता के द्वारा व्यक्त करती है। सस्कृति वह साँचा है जिसमे समाज के विचार हलते है, वह बिन्दु है जहाँ से 
जीवन की समस्याएँ देखी जाती है। समाज-जीवन के शरीर को लेकर जिन बह्माचारों की सृष्टि हुई है, मानव-मन की बाह्य 
प्रवृत्ति मूलक प्रेरणाओ का जो विकास हुआ वह सभ्यता है और अन्तर्मुली प्रवृत्तियों से जो कुछ भी निर्माण हुआ है, वह सस्कृति 
है। दीपक की लौ सम्यता है उसके अन्दर में भरा हुआ स्नेह सस्कृति है। सम्यता जीवन का रूप है और सस्क्ृति उसका सौन्दर्य 
है, जो रूप से भिन्न भी है और अभिन्न भी-जो उसके पीछे से झाँकता है और जीवन के अवगुण्ठन से भी बाहर फूट पढ़ता है, 
परन्तु वस्तुत वह अन्तर में समाया हुआ है। एतदर्थ सस्कृति जीवन तत्त्वो की तरह रहस्यमय और दुर्वोध है। वह किसी जाति 
और देश की आत्मा है। सस्कृति की अपेक्षा सम्यता जल्दी बनती और बिगड़ती है उसका अनुकरण भी शीघ्र किया जा सकता 
है, किन्तु सल्कृति न पतलून पहनने से बदलती है और न धोती पहनने से, वह तो चित्तारो के रगड़ से बनती है, बिगडती है और 
बदलती है। जीवन के जिस क्षेत्र में मानव के शारीरिक सुखो की प्राप्त करने का प्रयत्न किया जाता है, उसके विकास को 
सभ्यता कहते है और जहाँ पर मन और आत्मा को सन्तुष्ट करने का प्रयत्न किया जाता है, उन प्रयत्नों को हम सस्कृति के नाम 
से पुकारते हैं। 

डॉक्टर बैजनाथ पुरी सम्यता और सस्क्ृृति के अन्तर को स्पष्ट करते हुए लिखते है- सस्कृति आभ्यन्तर है और सम्यता बाह्य 
है। सस्कृति को अपनाने में देर लगती है, पर सम्यता का अनुकरण सरलता से किया जा सकता है। सस्कृति का सबंध निश्चय ही 
धार्मिक विश्वास है और सम्यता सामाजिक तथा आध्िक परिस्थितियों से बँधी हुई है। एक दूसरे विद्वान ने लिखा है-सभ्यता 
मनुष्य के मनोविकारो की द्योतक है, मस्कृति आत्मा के अम्युत्थान की प्रदर्शिका है। सभ्यता मनुष्य को प्रगतिबाद की ओर ले 
जाने का सकेत करती है, सस्कृति उसकी आन्तरिक और मानसिक कठिनाइयो पर काबू पाने मे सहायक सिद्ध होती है। 





१ अहिससल्‍्छ व अतेशग ले 
तत्तो य बम्म व अपरिस्गह च। 
पड़िवज्जिया पंच महव्ययान्षि 
चुरिउज धम्म जिशदेसिय बिऊ।--उत्तराष्ययत २११२ 
२ अहिसासत्यास्तयक्रद्मार्यापरिग्रहा यमा ।--योगदर्शन २/३० 


श्रमण-सस्कृति श्‌ 


पाश्चात्य विद्वान टाइलर मम्यता और सस्कृति को एक दूसरे का पर्यायवाची मानता है। वह सस्क्ृति के लिए सम्यता व 
परपरा शब्द का भी प्रयोग करता है। प्रसिद्ध इतिहासकार टायतवी इसक॑ विपरीत सस्क्ृृति शब्द का प्रयाग करना पसन्द नहीं 
करता, अपितु वह सम्यता शब्द का प्रयाग करना पसन्द करता है। किसी अन्य विद्वान न भी कहा है कि सम्यता किसी सस्क्ृति 
की चरमावस्था होती है! हर सस्कृति की अपनी सम्यता होती है। सभ्यता संस्कृति की अनिवार्य परिणति है। मस्क्ृति विस्तार है 
तो सम्यता कठोर स्थिरता है। 

सस्क्ृति को भौतिक और आध्यात्मिक इन दो भागों में विभक्त किया जा सकता है। भौतिकवादी सस्क्ृति का सम्यता कहते 
है। इसमे भवन, असन वसन, वाहन आदि समस्त भौतिक साधन आ जाते है कला का सबंध इसी से है। कला मानवीय जीवन 
की अनिवार्य आवश्यकता है। सस्कृति को मन और प्राण कहा जाए तो कला उसका शरीर है। संस्कृति की इसलिए आवश्यकता 
है कि भविष्य क॑ विचारों की दासता स मानव की रक्षा हां और कला इसलिए आवश्यक है कि कुरूपता से बचा जाए। कला की 
उपासना बिलास के लिए नहीं, विकास के लिए होनी चाहिए। 

भौतिकवादी सस्क्ृति का प्रचार पाण्चात्य देशों में अधिक हुआ और आध्यात्मवादी मस्करृति का प्रचार भारतवर्ष में। यही 
कारण है कि पाण्चात्य दशवासी सम्यता को अधिक प्रधानता देते है और पौर्वात्य सस्क्ति को। स्वामी विवेकानन्द ने एक बार 
कहा था कि यूरोप मे चीजों का इस दृष्टि से देखा जाता है कि वह धनोपार्जत मे कहाँ तक सहायक होगी। भारत में यह परख 
की जाती है कि दससे मोक्ष लाभ होगा या नहीं। न हर यूरोपियन लोभी है, न हर भारतीय मुमुक्षु , परन्तु इन दीतों दृष्टियो की 
प्रधानता अस्वीकार नहीं की जा सकती।भारतीय आदर्शवादी है तो यूरोपियन या अमेरिकन व्यवह्टार्वादी और वस्तुस्थिति दृष्टा 
है। पाश्चात्य देशों का लक्ष्य इहलोक हैं तो पोर्वात्यों का लक्ष्य परलोक है। जहाँ पर दानों के ध्येय मे इतना अन्तर है, वहाँ 
साधनों में भेद होगा ही। एक स्थान पर संग्रह का आदर है तो दूसर स्थान का त्याग का। एक स्थान पर धर्म सिहासन का 
दरबारी हांगा तो दूसरे स्थान पर मुकुट लगोंटी को नमस्कार करगा। दोनों देशां के आचार-विचार से, रहन-सहन मे शिक्षा- 

दीक्षा मे साहित्य और कला मे, आकाश-पाताल का अन्तर हाना स्वाभाविक है। 

तात्पर्य बह है कि पाश्वात्य सस्क़ृति जड़ प्रधान है और पौर्वात्य सम्कृति बेतन प्रधान है। पौर्वात्य, सस्कृति का केन्द्र बिन्दु 

आत्मा रहा है। उन्होंने आत्मा के चिन्तन सनने और निदिध्यासन पर अधिक बल दिया। भारतीय चिन्तन का मुख्य लक्ष्य आत्मा 
को खोज करना रहा है। इसी कारण भारतीय आचार व नीतिशास्त्र ने भी ऐसी ही आचार-प्रणालिका निर्माण की जो प्रत्यक्ष 
या परोक्ष रूप से आत्म-शुद्धि या आत्म विवास म सहयोगी हां, किन्‍्लु पाश्चात्य दशों में इस प्रकार आत्म-विषयक स्फूर्तजिज्ञामा 
का अभाव है। वहाँ पर भौतिक तेच्च की इतनी अधिक प्रधानता है कि आत्म तत्व उसपेक्षणीय बन गया है। 
पौर्वात्य सस्क्ृृति का झुकाव मुख्यत त्याग, वैराग्य आत्मानुशासन की ओर रहा है, तो पश्चात्य सस्कृति का झुकाव 
भौतिक सुख सप्ृद्धि की ओर। पौर्वात्य संस्कृति साधक को प्रतिफल, प्रतिक्षण आत्म निरीक्षण, आत्मशोधन एवं 
परमात्म पद की उपलब्धि के लिए उत्प्रेरित करती है, आत्मानुशासन संयम और सदाचार का पुनीत पाठ पढाती है। पालन मे 
झूलने वाले नवजात शिशुओ का भी- शुद्धोईसि बुद्धी्णस निरजनो्ईसि, ससारमायापरिवर्जितोईस की लोस्याँ सुनाकर 
आध्यात्मिक उच्च मम्कार अकुरित किए जात है। यहाँ पर ' आत्मा वा अरे द्रष्टव्य ” तथा ' आया हू मुणेयव्यो'' 
आत्मा को देखना चाहिए आत्मा का मनन अनुसधान करता चाहिए' क॑ स्वर निरतर मुखरित होते रहे है। जबकि पाण्चात्य 
सस्कृति नित्य नाए भौतिक अनुसधान, सुख समृद्धि की अमित लालसा एवं आधिभौतिक ममृद्धि की प्रतिस्पर्धा मे ही मानव को 
बेतहाशा दौडाती रही है। उन्होंने प्रकृति और परमाणु पर अपना अध्यवप्ताय केन्द्रितकर उनका विश्लेषण किया, विज्ञान के-औत्र 
में ना-ना चमत्कार पूर्ण प्रयोग किए। आज सर्वत्र विज्ञान की गूँज है। विज्ञान अपनी अभिनव चमत्कृतियों सं मानव को 
आश्चयान्वित कर रहा है वही मानो जीवन का स्वर्णिम पथ हों। इतिहास, गणित भूगोल, भूगर्भ पदार्थ, कला कृषि, शिक्षा, 
मनोविज्ञान, शरीर-विज्ञान, आणविक आस्त्रास्त्र आदि सभी क्षेत्रा मे विज्ञान के अद्भुत प्रभाव से मानव प्रभावित है। विज्ञान की 
प्रगति के नित-नूतन अध्याय जुड़त जा रह है। 

विज्ञान की प्रगति सभ्यता की प्रगति है। मभ्यता शरीर का गुण है। विज्ञान की मभी संवाएँ शरीर के लिए है, आत्मा के लिए 
नही। विज्ञान ने आत्मा के लिए आज तक काई प्रयास नही किया है, यही कारण है कि सभ्यता का चरमों विकास होने पर भी 
वह मानव के लिए वरदान नहीं अपितु अभिशाप ही सिद्ध हो रही है। वह विश्व के भाग्य विधाताओं के लिए चिन्ता का कारण 


१० अमृत महोत्सव गौरव-प्रत्थ 


बन गई है, अत उस पर ससस्‍्क्ृति के नकेल की आवश्यकता है। जहाँ पर सस्कृति रहती है वहाँ पर सम्यता रहती ही है, किन्तु 
जहाँ सम्यता रहती है वहाँ सस्क्ृति अनिधार्य रूप से रहे यह आवश्यक नही है। सस्क्ृत व्यक्ति सम्य होता ही है पर सम्य व्यक्ति 
मस्कृत हो भी सकता है और नहीं भी हो सकता। रावण परम विद्वात्‌ था, शक्तिशाली भी था, उसने विद्या और शक्ति का 
दुरुपयोग किया इसलिये वह 'राक्षस' कहलाया। आज ससार मे विद्या की कमी नहीं है शक्ति की भी कमी नहीं है, बल्कि 
पूर्वकाल से अधिक वृद्धि हुई है, इन मभी की वृद्धि का अर्थ है केवल सम्यता की वृद्धि। जब सस्क्ृति की वृद्धि नहीं होती, केवल 
सम्यता की ही वृद्धि होती है तब वह मानव जाति को खतरे में डाल देती है, अत पौर्वात्य सस्कृति में सभ्यता सस्कृति की चेरी 
बनकर रही है। सस्कृति की प्रवृत्ति महाफल देने वाली होती है। मास्कृतिक कार्य लघुबीज के समान होते है, किन्तु वह बीज ही 
बडा वृक्ष बन जाता है, कल्पवुक्ष की तरह फल देने वाला होता है। जीवन की उन्नति और विकास के लिए सस्कृति की 
आवश्यकता है उनसे कम महत्व सस्कृति का नहीं है। दोनों ही एक ही रथ के दो पहिए हैं। एक दूसरे के पूरक है। एक के बिना 
दूसरे की कुशल नहीं है। जो विचारक है वे दोनो की आवश्यकता पर जोर देते रहे है। वस्तुत उन्नति का यही राजमार्ग है। 
आत्मा को भूलकर शरीर की रक्षा करना ही पर्याप्त नही है। सस्कृति जीवन के लिए परम आवश्यक है। बह जीवन वृक्ष का 
सबर्धत करने वाला मधुर रस है। 
भारतीय सस्कृति 
वस्तुत सस्कृति सार्वदेशिक होती है। परन्तु विशिष्ट गुणों के आरोप से उसका रूप देशिक और राष्ट्रीय होता है। देश भेद की 
दृष्टि से अनेक मानव है और उनकी अनेक सस्कृतियाँ हैं। यहाँ तानात्व अनिवार्य है वह नानात्व मानव जीवन की झन्नट नही 
किन्तु सजाबट है। देश काल की सीमा में सीमित मानव का घनिष्ठ सम्बन्ध किसी एक सस्कृति से ही सभव है। वही सस्क्ृति 
हमारे मन में विचारों मं रमी रहती है, वही हमारे जीवन का सस्कार करती है। विश्व मे लाखो करोड़ो स्त्रियाँ और पुरुष हैं, 
किन्तु जो हमारे माता पिता है उन्हीं क॑ गुण हमारे में आते है हम उन्हीं गुणो को अपनाते है। वैसे ही सस्कृति का भी सम्बन्ध है। 
वह मच्चे अर्थों मे हमारी धात्री है। एक सस्क्रृति में निष्ठा रखने का अर्थ विचारों को सकुचित करता नही है, किन्तु बात यह है 
कि यदि हम एक सस्कृति के मर्म को समझ जायेगे तो अन्य सस्कृतियों के रहस्य को भी सहज व सरल रूप में समझ सकेंगे। 
अपने केन्द्र की उम्नति ही बाह्य विकास की नीव है। कहावत भी है 'घर खीर तो बाहर भी खीर, घर में एकादशी तो बाहर भी 
सूला। जब हमारी एक सस्क्ृति में निष्ठा पक्की होगी तो हमार मन की परिधि विस्तृत होगी, हमारा हृदय विराट्‌ और विशाल 
होगा। 

भारतीय सस्कृति का उच्चारण करते ही भारत देश की सस्कृति ऐसा भान सबके अन्तर्मानस में होने लगता है। इसका कारण 
यही है कि हम उस स्थान की मर्यादा में सोचने लगते है, किन्तु भारतीय सस्क्ृति का अर्थ है प्रकाश के मार मे अनुष्ठान करने से 
प्राप्स होने वाली सस्कार सपन्नता। भारत, भा-प्रकाश में या प्रकाश के मार्ग मे, रत--दत्तचित होकर अनुष्ठान करने से जो 
ससस्‍्कार सपश्नता मानव के मन में बढ़ती है वह भारतीय सस्क्ृति है। आन्तरिक स्वरूप की दृष्टि से भारतीय सस्कृति सार्वदेशिक 


है कितु कतिपय कम आन हे दर कोर ए विज पर फेर कि विशिष्टताओं पर अधिक बल देने से उसका बाह्य रूप भी है। अपने दीर्घ अनुभव, तप पृत ज्ञान 
और सूक्ष्म चिन्तन के द्वारा भारत क॑ आत ड््स प्र ; आत्म साक्षात्कार ही मानव जीवन का परम 
पुरुषार्थ है। 

भारतीय सस्कृति खडी भूमि है पर उसका सिर आकाश की ओर उठा हुआ है। मानव हम 


आगे या ऊपर की ओर बैसे ही भारतीय संस्कृति का उपासक अन्य सासरिक कार्य करता हुआ भी अपनी दृष्टि आत्मा की 


मानव समाज मे दो प्रकार की प्रवृत्तियाँ है- (१) केन्द्रोन्मुसी और (२) वृत्तोन्मुली। पहली प्रवृत्ति मे परिधि स केन्द्र की 
ओर जाया जाता है कही भी रहे किन्तु केन्द्र से बँधा रहता है, वह केन्द्र मे ही ध्यानस्थ रहता है। दूसरी प्रवृत्ति मे केन्द्र से परिधि 
की ओर बढा जाता है। भारतीय सस्कृति केन्द्रोन्मुखी है। बह जगत मे रहकर के भी आदर्शोन्मुखी है। बाहर मे रहकर भी अन्तस्थ 
और आत्मस्थ है। इसके विपरीत पाश्चात्य मस्कृति वृतोन्मुखी है, बाह्य प्रसारी है, वह केन्द्र स बाहर की ओर जाती है, केन्द्र से 
दूर फैलने की ओर उसकी प्रवृत्ति है। इन दो प्रवृत्तियों से ही दो सस्कृतियों का जन्म हुआ, एक त्याग की ओर बढी और दूसरी 


श्रमण-सस्कृति ११ 


औग की ओर। आरारतीय संस्कृति का आदर्श राम, कृष्ण, महावीर, बुद्ध और गाँधी है। राम की मर्यादा, कृष्ण का कर्मयोग 


पवार की सर्वभ्रूत और अनेकान्त, बुद्ध की करुणा गांधी की ध॒र्मानुप्राणित राजनीति और सत्य का प्रयोग 
भारतीय 


'दयता, दीयता दम्यताम्‌' इस एक सूत्र मे ही भारतीय संस्कृति का सम्पूर्ण सार आ जाता है। दया, दान और दमन ही 
भारतीय सस्कृति का मूल है! मानव की क्रूर वृत्ति को नष्ट करने के लिए दया की आवश्यकता है, सग्रह वृत्ति को मिटाने के लिए 
दान की जरूरत है और भोग के उपशान्ति हेतु दमन आवश्यक है। वेद दान का, बुद्ध दया का और जिन दमन का प्रतीक है। 


भारतीय सस्कृति की अतेक विशेषताएँ है जो अन्य सस्कृतियों से इस सस्कृति को पृथक्‌ करती हैं। विश्व की सभस्त प्राचीन 
सस्कृतियों का यदि हम तुलनात्मक अध्ययन करे तो प्रत्येक सम्कृति मे भारतीय सस्कृति-के बीज सश्रिहित्‌ मिलते हैं। मिस्र ( 
असीरिया, ईरान, वेबोलोनिया, चीन और रोम की सस्क्ृति बहुत पुरानी मानी जाती है, किन्तु इन देशो मे प्राप्त पुरातन्व सामग्री 
में भारतीय सस्कृति का व्यापक और प्रमुख प्रभाव परिलक्षित होता है। इन सस्कृतियों मे कितनी ही सस्कृतियों का आज 
अस्तित्व नही है, वे विनष्ट हो चुकी है पर भारतीय सस्कृति आज भी जीवित है। वेद, उपनिषद्‌ , आगम और त्रि पटक ने जो 
अध्यात्म धारा प्रवाहित की थी, वह आज भी भारतीयों के लिए प्रेरणा स्त्रोत है। विदेशियों ने भारत पर अनेक बार आक्रमण 
किये कितु वे भारतीय सस्कृति के मूल तत्वों को नष्ट नहीं कर सके। डाक्टर बैजनाथपरी के शब्दों मे कहा जाय तो 
' भारतीय गस्कृति आदि काल से ही यह एक भिक्षा के रूप मे अविचल रही है। अन्य सास्कृति थपेड़ो ने इस पर आघात किया 
पर बे इसके मूल स्वरूप को नहीं बदल सके। वे अपने प्रवाह के कुछ अश इस शिला पर छोड गये जिसको इसने सहर्ष ग्रहण 
किया भारतीय सस्कृति के मूल तत्त्व को किसी भी रूप में न तो परिवर्तित कर सके और न ही क्षति ही पहुँचा सके। यह 
सस्कृति अविचल शिला के रूप में लड़ी रही और इसका आज भी वही रूप देखते हैं जो पहले था।' साराश यह है कि विदेशी 
आक्रमणों के झझ्ावातों मे भी भारतीय सस्कृति का अखण्ड दीप सदा जलता रहा। कोई भी शक्ति उस दीप को बुझा नही सकी। 


जिसे हम भारतीय सस्कृति कहते हैं वह आदि से अन्त तक न आर्यों की रचना है और न द्रविड़ों का प्रयत्न, अपितु उसके 
भीतर अनेक जातियो का अशदान है। यह सस्कृति रसायन की प्रक्रिया से तैयार की हुई है जिसके अदर अनेक औषधियों का रस 
मिला हुआ है। यहाँ आर्य, अनार्य, प्रीक, शक, कुषण हृण, यूनानी, पारसी, गोड आदि विभिन्न जातियो के विचारों का समिश्रण 
हुआ है किन्तु वे विचार पथपानीवत्‌ इस प्रकार घुलमिल गये हैं कि उन्हे किसी भी प्रकार पृथक नहीं किया जा सकता। 
आत्मीणता यह भारतीय सस्कृति की महत्वपूर्ण विशेषता है। भारत के अतिरिक्त किसी भी देश की सस्कृति मे यह विशेषता नहीं 
है। बहुत दिनों पूर्व जर्मन तत्त्व वेत्ता पॉलड्सेन भारत आये थे। जब वे अपने देश लौटने लगे तो बम्बई मे आयोजित अपने एक 
बिंदाई समारोह में भारतवासियों के आतिथ्य, औदार्य की प्रशसा करते हुए उन्होंने कहा कि बाइबिल मे हमने पढ़ा था कि अपने 
पडौसी को अपना ही समझना चाहिए। उसे पढ़कर मै सोचा करता था कि पराये को अपना क्‍यों समझा जाय इसका हेतु क्या 
है” सारी बाइबिल में मुझे इस का हेतु नही मिला भारत आने पर आत्मा की एकता का अनुभव मैंने उसी प्रकार किया जैसा 
कि, उपतिषदों मे-पद्ध था। 


आत्मीयता से भारतीय जनता ने किसे नहीं मोहा ” जो आया, उसे अपना लिया। 'वसुधैव कुटम्जकम' का स्वर भारतीय 
सस्कृति का शाश्वत स्वर है, इसलिए यहाँ क्षुद्र स्वार्थों की जगह परार्थ और परमार्थ की मदाकिनी बही है। 

भारत में जन्म लेने वालो का आचरण और व्यवहार इतना निर्मल और पवित्र है कि उनके पावन चरित्र की छाप प्रत्येक 
व्यक्ति पर गिरी एतदर्थ ही आचार्य मनु ने कहा-- 


एतद्ेश प्रसूतस्य सकाशादग्रजन्मन । 
स्व-स्व चरित्र शिक्षेरन्‌ पृथिव्या सर्वमानवा ॥ 








१ विशेष लेखक की पुस्तक सस्कृति के अचल मे देखे। 
सम्मेलस-पत्रिका खोक-सस्कृति के अचल विशेषाक पृ १८ मनुस्मृति। 


१२ अमृत महोत्सव गौरव-ग्रन्थ 


मप्वार्ष. वे. औौतिकवाद की अपेक्षा आत्मवाद पर अधिक बल दिया । अपेक्षा आत्मवाद पर बल दिया है। यहाँ के दार्शनिको, मनीषियों और तीर्थकरों का 
हप्नान आत्मा की ओर रहा है। उतकी चिन्तन-धारा का केन्द्र बिन्दु आत्मा है। आत्म-विजय के अभाव में विश्व-विजय शाति 
प्रदाता नही है। एतदर्थ ही भगवान महावीर ने कहा एक व्यक्ति हजारों लाखो योद्धाओ का समराजुण मे परास्त कर सकता है, 
फिर भी उसकी वास्तविक विजय नही है। वास्तविक विजय तो आत्म विजय करने मे है'। भगवान महावीर के चिन्तन की यही 
प्रतिध्वनि शाक्यपुत्र तथागत की वाणी में मुखरित हुई है", और कर्म योगी श्री कृष्ण ने भी कुरुक्षेत्र के मैदान मे यही कहा--तुम 
दूसरे शत्रुओं को जीत कर अपना भला नहीं कर सकते। अपनी आत्मा को जीतकर उसका उद्धार करके ही तुम अपना उद्धार 
कर सकते हो--उद्धरेदात्मानात्मानम्‌ *। अनन्तकाल से आत्मा को जिन आतरिक शत्रुओ में घेर रला है जिसके कारण आत्मा की 
ज्ञान ज्योति धुधली हो गई है उन शन्रुओ को परास्त करना ही सही विजय है और इसी पर भारतीय सस्क्ृति ने बल दिया है। 


सस्‍्कृत की तोन धाराऐं 


भारतीय संस्कृति एक होते हुए भी तीन धाराओ मे प्रवाहित हुई है। एक ही धारा तीन रूपो भे विभक्त हुई है जिसे वैदिक, 
जैन और बौद्ध धारा कहा गया है, तथापि अपन मूल रूप मे उसके दो ही रूप स्पष्ट परिलक्षित होते है जिसे हम श्रमण सस्कृति 
और ब्राह्मण सम्कृति के नाम से सम्बोधित करते है। ब्राह्मण सस्कृति का मूल आधार बेद रहा है। वेदों मे जो कुछ भी आदेश 
और उपदेश उपलब्ध होते है उन्हीं के अनुसार जिस परम्परा ने अपने जीवन-यापन की पद्धति का निर्माण किया वह परम्परा 
ब्राह्मण सस्कृति कहलाई और जिस परम्परा ने बेदो को प्रामाणिक न मानकर समत्व की साधना पर अधिक बल दिया वह 
श्रमण सस्कृति कहलाई। श्रमण यस्क्ृति और वैदिक सस्कृति का मिलाजूला रूप ही भारतीय सस्कृति है। ब्राह्मण सस्कृति और 
श्रमण भस्क्ृति में अत्यधिक विरोध रहा, महाभाष्यकार पतजलि ने अहि-नकूल एव गो-व्याप्र जैसे शाश्वत विरोध का उल्लेख 
किया *। 


आचार्य हेमचन्द्र ने भी अपने ग्रथ मे इसी बात का समर्थन किया है' तथापि यह स्पष्ट है कि एक सस्क्ृति का प्रभाव 
दूसरी सम्कृति पर अवश्य ही पडा है और वे. एक दूसरे से प्रभावित रही है। आचार-भेद और विचार-सेद होने पर भी उनमे कुछ 
समानता भी रही हुई है। वैदिक परम्परा मे मूल मे एक धारा होने पर भी न्याय और वैशेषिक, साख्य और योग, पूर्वमीमासा 
और उन्तरमीमासा जैसी उपधाराएँ समय समय पर मुख्य धारा से फूटती रही है। इधर श्रमण मस्कृति मे भी जैन और बौद्ध 
धाराओ के अनेक भेद प्रभेद प्राचीन साहित्य मे उपलब्ध होते है 


जैसूअैव-फ्स्प्पया. में श्वेताम्बर और दिगम्बर, तथा- दौद् 

परम में हीनयान और महायान। इस प्रकार ये धाराएँ पृथक्‌-पृथकू होते हुए-औी अपने अपने मूल रूप थे सम्राहित होकर एक 
हो जाती है। जाती है। 

सस्कृति और उसके स्वरूप के मम्बन्ध मे विस्तार से विवेचन करने के पश्चात्‌ हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते है कि स॒स्कृति, 

मानव-जीवन का सौन्दर्य है, प्रनव-जीवन का सौन्दर्य है, माधुर्य है, सौरभ है, सस्क्ृति जीवन की मिठास है. गरिमा है जितनी सस्कृति अपनाई जायेगी, 


34934 ॉीगीयनीयननक 33५34 नमन नमन या. 


उतना ही जीवन महान बनेगा। जिस समाज ५ और राष्ट्र की सम्क्ति प्राणवन्त है, उसका कभी विना की कभी विनाश नही हो सकता। वह ध्रुव 
तारे की तरह सदा चमकता रहेगा। ्च्ज्ट 
की न++लन गा __:_7 





१ जो सहस्स सहस्साण समाम दुज्जए जिणे। 

एग जिशेज्ज अप्पाण एस से परमो जओ॥ 

-उत्तराध्ययन ७।३४ 

२ यो सहस्स सहस्सेन संगामे मानुसे जिने। 

एक च जेय्यमसतान स वे सगामजुत्तमों॥ धम्पपद ८॥४ 
३ श्रीमद्भगवद्गीता अ ६ एलोक ५ 
४ महाभाष्य २४९ 
५ सिद्धहैमशब्दानुशासन ३।१।१४ १। 


श्रमण-सस्कृति १३ 


श्रमण सस्कृति 


भारत की अनेकविध सस्कृतियों मे श्रमण मस्कृति एक प्रधान एवं गौरवपूर्ण सस्क्ृति है। समता प्रधान होने के कारण यह 


मस्कृति श्रमण सस्कृति कहलाती है। वह समता मुख्य रूप में तीत बातों मे लिहारी जा सकती है. (१) समाज विषयक 
(२) साध्यविषयक और (३) प्राणी जगत्‌ के प्रति दृष्टि विषयक! 


समाज विषयक समता का अर्थ है-ममाज म किसी एक वर्ण का जन्म मिद्ध श्रेष्ठल्व और कनिष्ठत्व न स्वीकार कर 
गुणकृत या वर्णकृत श्रेष्ठत्व या कनिष्ठत्व मानना। श्रमण सस्क्रृति समाज-रचना या धर्म विषयक अधिकार जन्म सिद्ध वर्ण और 
लिंग को न दंकर गुणों के आधार पर ही समाज-रचना करती है। जन्म से किसी का महत्व नहीं है। महत्व है सदगुणों का, 
पुस्षार्थ का। जन्म मे कोई महान्‌ नहीं होता और न दीन ही होता है। हीनता और श्रेष्ठता का सही आधार जीवनगत गुण-दोष 
ही हो सकते है। 


साध्यविषयक समता का अर्थ है अभ्युदय का एक सदृश्य रूप। श्रमण सस्क़ृति का साध्य एक एसा आदर्श है जहाँ 
किमी भी प्रकार का स्वार्थ नहीं है, न एहिक और ” पारलौकिक ही। वहाँ विषमता नहीं, समता का ही साम्राज्य है। वह 
अवस्था तो योग्यता अयोग्यता अधिकता न्यूनता, हीनता व श्रेष्ता से पूर्ण रूप से पर है। 


प्राणीजगत के प्रति दृष्टि विषयक समता का अर्थ है-ममार मे जितने भी जीव है चाहे मातव हों या पशु-पक्षी हो, 
कीट या वनस्पति आदि हो उन सभी को आत्मवत्‌ समझना उनका वध आत्मवध की तरह कप्टप्रद होता। आत्मवत्‌ सर्वभूतेषु 
की भव्य भावना इस्मे अठखेलियाँ करती है। श्रमण शब्द का मूल समण है। समण शब्द 'सम' शब्द से निष्पन्न है। जो सभी जीवों 
को अपने वुल्य मानता है, वह समण है। जिस प्रकार मुझे दु ख प्रिय नहीं है उसी प्रकार सभी जीवों को भी दुख प्रिय नहीं है 
इस समता की भावना से जो स्वय किसी प्राणी ८ वध नहीं करता और न दूसरो से करवाता है, वह अपनी समयति के कारण 
समण कहलाता है। 

जिसके मन में समता की सुर-सरिता प्रवाहित होती है वह न किसी पर द्वेष करता है और न किसी पर राग ही करता है 
अपितु अपनी मन स्थिति को सदा सम रखता है, इस कारण वह समण कहलाता है। 

जिसके जीवन में सर्प के तन की तरह मृदुलता होती है, पर्वत की तरह जिसके जीवन मे स्थैर्य होता है, अग्नि की तरह 
जिसका जीवन प्रज्वलित होता है, समुद्र की तरह जिसका जीवन गभीर होता है आकाश की तरह जिसका जीवन विराट होता 
है, वक्त की तरह जिसका जीवन आश्रयदाता है मधुकर की तरह जिसकी वृत्ति होती है जो अनेक स्थानों से मधु को बटोरता है 
हरिण की तरह जो सरल होता है, भूमि की तरह जो क्षमाशील होता है कमल की तरह जो निर्मल होता है सूर्य की तरह 
जिसका जीवन तेजस्वी होता है और पवन की तरह जो अप्रतिहत विहारी होता है वह समण है। 





रे जैनधर्म का प्राण पृ १ 


२ जह मम ते पिय दुक्‍्ख जाणिय एमंब सव्वजीवाण। 
ते हणइ ने हणावेइ ये सममणई तण सो समणा। -”शवैकालिक निर्यक्सि गा १५८ 


् नत्थि बसि वाह वसा पियो व सब्बेसु चच जीजसु। 
एएण हाइ समणों ऐसो अन्लॉषवि पज्जाओं॥ -दशवैकालिक तियुक्ति गा १५७५ 
ढ़ जरगिरिजलणसागरनहयलतरूगणसमों य जां होई। 


भमरमिगधर्रणजलमहरविपवणसयों जओ समणों। -दशवैकालिक तिर्युक्ति गा १५७ 


श्षट अम्रत महोत्सव गौरव-पग्रन्थ 


सम्मण वह है जो पुरस्कार के पुष्पो को पाकर प्रसन्न नही होता और अपमान के हलाहल को देखकर ख्रिन्न नहीं होता अपितु 
सदा मान और अपमान में सम रहता है। 

आगमसाहित्य मे अनेक स्थलों पर समण के साथ समता का सम्बन्ध जोडकर यह बताया गया है कि समता ही श्रमण 
मस्कृति का प्राण है। 

उत्तराध्ययन मे कहा है-सिर मुंडा लेने से कोई समण नही होता, कित्तु समता का आचरण करने से ही समण होता है।' 

सूत्रकृताग मे समण के समभाव की अनेक दृष्टियों से व्याख्या करते हुए लिखा है-मुनि को गोन्र-कुल आदि का मद न कर, 
दूसरों के प्रति धुणा न रखते हुए सदा सम भाव मे रहना चाहिए। जो दूसरों का अपमान करता है वह दीर्घकाल तक ससार मे 
भ्रमण करता है। अतणव मुनि मद न कर सम रहे।” चक्रवर्ती दीक्षित होने पर अपने से पूर्वदीक्षित अनुच्र के अनुचर को भी 
नमस्कार करने में सकोच त करे, किन्तु समता का आचरण करे। प्रज्ञासम्पन्न मुनि क्रोध आदि कपायो पर विजय प्राप्त कर 
समता धर्म का निरूपण करे।' 

जैन सस्क्ृति की साधना समता की साधना है। समता, समभाव, समदृष्टि एवं साम्यभाव ये सभी जैन सस्कृति के मूल तत्व 
है। जैन परम्परा मे सामायिक की साधना को मुख्य स्थान दिया गया है। श्रमण हो या श्रावक हो, श्रमणी हो या श्राविका हों, 
सभी के लिए सामायिक की साधना आवश्यक मानी गई है। घडावश्यक मे भी सामायिक की साधना को प्रथम स्थात दिया गया 
है। भरत और बाहुबली का आख्यान अत्यधिक प्रसिद्ध है।” जिसमे प्रहार मे से प्रेम प्रकट हुआ,विषमता में से समता का जन्म 
हुआ, चित्त शुद्ध हुआ और बाहुबली समता क मार्ग पर बढ गये। समता आत्म परिष्कार का मूल मत्र है। 

समता के अनेक रूप है। आचार की समता अहिसा है, विचारों की समता अनेकान्त है, समाज की समता अपरिय्रह है और 
भाषा की समता स्याद्वाद है। जैन सस्क्रृति का सम्पूर्ण आचार और विचार समता पर आधृत है। जिस आचार और विचार में 
समता का अभाव है, वह आचार और विचार उन मसस्कृति को कभी मान्य नही रहा। 

समता किसी भौतिक तत्व का ताम नहीं है। मानव मन की कोमल वृत्ति ही समता तथा क्रूर वृत्ति ही विषमता है। प्रेम समता 
है बैर विधमता है। समता मानवमन का अमृत है और विषमता विष है। समता जीवन है और विषमता मरण है। समता धर्म है 
और विषमता अधर्म है। समता एक दिव्य प्रकाश है और विषमता घोर अधकार है। समता ही श्रमण सस्क्ृति के विचारों का 
निथरा हुआ निचोड़ है। 

आचार की समता का नाम ही बस्तुत अहिसा है। समता मैत्री प्रेम अहिसा-ये सभी समता के ही अपर नाम हैं। अहिसा 
जैन सस्कृति के आचार एवं विचार का केन्द्र है। अन्य सभी विचार और आचार उसके आसपास घूमते है। जैन सस्क्ृति में 
अह्िसा का जितना सूक्ष्म विवेचन और विशद विश्लेषण हआ है-उतना विश्व की किसी भी सस्कृति मे नहीं हुआ। श्रमण 
सस्कृति के कण-कण मे अहिंसा की भावना परिव्याप्त है। श्रमण-सस्क्ृति की प्रत्येक क्रिया अहिसा मूलक है। खात-पान, रहत- 
सहन, बोल-चाल आदि सभी म॑ अहिसा को प्रधानता दी गई है। विचार, वाणी और कर्म सभी मे अहिसा का स्वर मूखरित होना 
चाहिए। यदि श्रमण सस्कृति के पास अहिसा की अनमोल निधि है तो सभी कुछ है और वह निधि नहीं है तो कुछ भी नही है। 
आज के अणु-युग मे सास लेने वाली मानव जाति के लिए अहिंसा ही त्राण की आशा है। अहिसा के अभाव मे न व्यक्ति सुरक्षित 








रि ला समणा जद सुमणो भावण ये जड ने हांड परावमणों। 
समणे य जणे य जणे ममो समो य माणावमाणे सु॥ -वहीं १५६ 
५ न वि मृण्डिण समणों न ओकारेण बम्भणों। 
न मृणी रण्णबामेण कुमचीरण न ताबमों। 
समणाए समणा होइ बम्भचेरेण बम्भणों। 


नाणेण य भुणी होई तवेण होई तावसो॥ -उत्तराष्ययत २५।२९-३ 
३ सूत्रकृताड़् १।२।२।१ 
4 बही १।२२॥२ 
५्‌ बही १२॥२।३ 
द वही १।०।२।६ 


देखिए लेखक का ऋषभद॑व एक परिशीलन ग्रन्थ 


श्रमण-सम्कृति १५ 


रह सकता है, न परिवार पनप सकता है, और न समाज तथा राष्ट्र ही अक्षुण्ण रह सकता है। अणु-युग मे अणुशक्ति से संत्रस्त 
मानव जाति को उबारने वाली कोई शक्ति है तो वह अहिंसा है। आज अहिंसा के आचरण की मानव जाति को नितान्त 
आवश्यकता है। अहिसा ही मानव जीवन के लिए मगलमय वरदान है। आचार-विषयक अहिसा का यह उत्कर्ष श्रमण सस्कृति के 
अतिरिक्त कही भी नहीं निहारा जा सकता। अहिंसा को व्यावहारिक जीवन में ढाल देना ही श्रमण सस्क्ृृति की सज्बी साधना 
है। 

जैसे वेदात्त दर्शन का केन्द्र बिन्दु अद्ैतवाद और मायाबाद है, साख्य दर्शन का मूल प्रकृति और पुरुष का विवेकवाद है, बौद्ध 
दर्शन का चिन्तन विज्ञानवाद और शून्यवाद है, वैसे ही जैन सस्कृति का आधार अहिंसा और अनेकान्तबाद है। अहिंसा के 
सम्बन्ध मे इतर दर्शनों ने भी पर्याप्त मात्रा मे लिखा है। उसे अन्य सिद्धान्तो की तरह प्रमुख स्थान भी दिया है तथापि यह स्पष्ट 
है कि उन्होंने जैनो की तरह अहिसा का सूक्ष्म विश्लेषण, व गम्भीर चिन्तन नही किया है। जैन सस्कृति के विधायकों ने अहिंसा 
पर गहराई से विवेचन किया है। उन्होंने अहिसा की एकागी और सकुचित व्याख्या न कर सर्वाजुपूर्ण व्याख्या की है। हिसा का 
अर्थ केवल शारीरिक हिंसा ही नही, प्रत्युत किसी को मन और बचन से पीडा पहुँचाना भी हिसा माना है। अहिंसा की नव 
कोटियाँ हैं। 

इनके अतिरिक्त जैनों मे प्राणी की परिभाषा केवल मनुष्य और पशु तक ही सीमित नहीं है, अपितु उसकी परिधि एकेन्द्रिय 
से लेकर पचेन्द्रिय तक है। कीडो से लेकर कूजर तक ही नही, परन्तु पृथ्वीकाय, अप्काय, तेजस्काय, वायुकाय और वनस्पति काय 
के सम्बन्ध मे भी गम्भीर विचार किया गया है। 

अहिंसा के सम्बन्ध में प्रबलतम युक्ति यह है कि सभी जीव जीना चाहते है, कोई भी मरना नहीं चाहता। अत किसी भी 
प्राणी का वध न करो। जिस प्रकार हमे जीवन प्रिय है, मरण अप्रिय है, सुख प्रिय है, दुख अप्रिय है, अनुकूलता प्रिय है, 
प्रतिकूलता अप्रिय है, मृदृता प्रिय है, कठोरता अप्रिय है, स्वतत्रता प्रिय है, परतत्रता अप्रिय है, लाभ प्रिय है, अलाभ अप्रिय है, 
उसी प्रकार अन्य जीवो को भी जीवन आदि प्रिय है और मरण आदि अप्रिय है। यह आत्मोपम्य दृष्टि ही अहिसा का मूलाधार 
है। प्रत्येक आत्मा तात्विक दृष्टि से समान है, अत मन, वचन और काया से किसी को सन्‍्ताप न पहुँचाना ही पूर्ण अहिंसा है। 
दूसरे शब्दों मे कहा जाय तो भेद ज्ञान पूर्वक अभेद आचरण ही अहिसा है। 

हमारे मन मे किसी के प्रति दुभविना है तो हमारा मन अशान्त रहेगा। नाना प्रकार के सकल्प-विकल्प मन मे घूमते रहेगे 
और खित्त क्षुब्ध रहेगा। हम जो भी कार्य करे दुर्भावना रहित होकर, अत्यन्त सावधानी के साथ, प्रमोद रहित होकर करे। 
कदाचित्‌ सावधानी रखते हुए हिसा हो भी गई तो वह आत्मा का उतना अहित न करेगी जितना कि प्रमत्तयोग से की गई हिसा 
कराती है। हिंसा का मुख्य अगर हमारा प्रमाद है, प्राणो का हनन तो उसका परिणाम मात्र है। यदि हमने प्रमाद किया और 
उसका परिणाम किसी का प्राणहनन नहीं हुआ तथापि हम हिंसा के भागी हो ही गये। हम हिंसा के दोषी उसी क्षण हो गए जब 
हमारे मन मे प्रमाद आया। प्रमाद से हम अपनी आत्मा को तो कलुषित कर ही चुके, आत्मा पर कर्मों का आवरण डाल कर उसे 
अशुद्ध कर चुके। इस प्रकार अहिंसा का अर्थ है प्रमाद-अर्थात्‌ राग-द्वेषादि दूषणो से और असावधानी से मुक्त होना। यही आत्म- 
बिकास का सही मार्ग है। जितने अशो तक हम प्रस्तुत पथ पर बढेगे, उतने ही अशो तक हम सुखी होगे। जब हम पूर्ण रागद्वेष 
और असावधानी से मुक्‍त हो जायेगे, तब पूर्ण अहिसक बन जायेंगे। 

राग-द्रेष तथा प्रमाद से रहित होना सरल कार्य नहीं है। बिरले व्यक्ति ही इस पथ के पथिक हो सकते है। अहिसा की 
साधना वही व्यक्ति कर सकता है जिसके मस्कार निर्मल हो, हृदय मे उदारता अठखेलियाँ कर रही हो,' निर्लॉभ वृत्ति हो, 
अदीनता हो, करुणा की भावना हो, सरलता और विवेक हो। 


जैन सस्क्ृति ने जीवन की प्रत्येक क्रिया को अहिसा के गज मे नापा है। जो क्रिया अहिंसा मूलक है वह सम्यक है और जो 
हिसा मूलक है वह मिध्या है। मिथ्या क्रिया कर्म बधन का कारण है और सम्यक्‌ क्रिया कर्म क्षय का कारण है। यही कारण है कि 





१ सब्बे जीवा वि इच्छन्ति जीबिउ न मरिज्जिउ। 
तम्हा पाणिवह घोर णिर्गन्‍्था वज्जयात ण।_ _दशवैकालिक ६१० 
२ प्रमत्नयोगात्‌ प्राणब्यपरोपण हिसा। -तत्वार्थ सूत्र ७।१३ 


१६ अमृत महोत्सव गौरव-ग्रन्थ 


जैन सस्कृति ने धासिक विधि-विधानों मे ही अहिसा को स्थान नही दिया अपितु जीवन के दैनिक व्यवहार मे भी अहिसा का 
सुन्दर विधान किया है। अहिसा माला के समान सभी की हिंतकारिणी है।! हिसा के बढ़ते हुए विन दूने राल चौगुने साधनों को 
देखकर आज मानवता कराहु रही है, भय से कॉप रही है। विश्व के माग्य विधाता चिन्तित हैं। ऐसी विफट बेला मे अहिंसा-माता 
ही विनाश से बचा सकती है! आज अहिंसा की इतनी आवश्यकता है सभवत उतनी पहले कभी नही रही। इस समय व्यक्ति, 
परिवार, समाज, राष्ट्र और सम्पूर्ण विश्व को अहिंसा की अनिवार्य आवश्यकता है। अहिंसा के अभाव मे न व्यक्ति जिन्दा रह 
सकता है, न परिजार, समाज और राष्ट्र ही पतप सकता है। अपने अस्तित्व को सुरक्षित रखने के लिए अहिंसा ही एकमात्र 
उपाय है। व्यक्ति, समाज और देश के सुख और शान्ति की आधार-शिला अहिसा, मैत्री और समता है। भगवान्‌ महावीर ने 
अहिसा को ही सब सुखों का मूल माना है। जो दूसरो को अभय देता है, वह स्वय भी अभय हो जाता है। अभय की भव्य-भावना 
से ही अहिंसा, मैत्री और समता का जन्म होता है। जब दूसरों को पर माना जाता है तब भय होता है। जब उन्हें आत्मवत्‌ समझ 
लिया जाता है,तब भय कहाँ ? सब उसके है और वह सबका है। अतएव अह्िसा का साधक सदा अभय होकर विचरण करता है। 
'मैं विश्व का हूँ और विश्व मेरा है' यह अहिंसा का अद्गैतात्मक दर्शन-शास्त्र है। मेरा सुब सभी का सुख है और सभी का दुख 
भेरा दुख है यह अहिंसा का नीतिमार्ग है, व्यवहार पक्ष है। 

विचारात्मक अहिंसा का ही अपर नाम अनेकान्त है। अनेकान्स का अर्थ है-बौद्धिक अहिसा। दूसरे के दृष्टिकोण को समझने 
की भावना एवं बिचार को अनेकान्त दर्शन कहते है। जब तक दूसरों के दृष्टिकोण के प्रति, विचारों के प्रति, सहिष्णुता व 
आदर-भावना नही होगी तब तक अहिसा की पूर्णता कथमपि सभव नहीं। सघर्ष का मूल कारण आग्रह है। आग्रह में अपने 
विचारों के प्रति राग होने से वह उसे श्रेष्ठ समझता है और दूसरों के विचारों के प्रति द्वेष होने से उसे कतिष्ठ समझता है। 
एकान्त दृष्टि मे सदा आग्रह का निवास है, आग्रह से असहिष्णुता का जन्म होता है और असहिष्णुता मे से ही हिसा और सघर्ष 
उत्पन्न होते है। अनेकान्त दृष्टि में आग्रह का अभाव होने से हिसा और संघर्ष का भी उसमे अभाव होता है। विचारों की यह 
अहिसा ही अनेकान्ल दर्शन है। 

स्णदवाद के भाषाप्रयोग में अपना दृष्टिकोण बताते हुए भी अन्य के दृष्टिकोणों के अस्तित्व की स्वीकृति रहती है। प्रत्येक 
पदार्थ अनन्त धर्मवाला है तब एक धर्म का कथन करतेवाली भाषा एकाश से सत्य हो सकती है, सर्वाश से नहीं। अपने 
दृष्टिकोण के अतिरिक्त अन्य के दृष्टिकोणों की स्वीकृति वह 'स्थात्‌' शब्द से देता है। 'स्थात्‌' का अर्थ है-वस्तु का वही रूप पूर्ण 
नहीं है जो हम कह रहे है। वस्तु अनन्त धर्मान्तक है। हम जो कह रहे है उसके अतिरिक्त भी अनेक धर्म है। यह सूचना 'स्थात्‌' 
शब्द से की जाती है। स्थात शब्द का अर्थ है सभावना और शाथद सभावना में सदेहवाद को स्थान है, जबकि जैन दर्शन में 
सन्देहवाद को स्थान नहीं है किन्तु एक निश्चित दृष्टिकोण है। 

वाद का अर्थ है सिद्धान्त या मन्तव्य। दोनो शब्दों का मिलकर अर्थ हुआ- सापेक्ष सिद्धान्त, अर्थात्‌ वह सिद्धान्त जो किसी 
अपेक्षा को लेकर चलता है और विभिन्न विचारों का एकीकरण करता है। अनेकान्तवाद, अपेक्षावाद, क्थाचद््‌वाद और स्थादवाद 
इन सब का एक ही अर्थ है। 

स्थादूवाद की परिभाषा करते हुए कहा गया है-अपने या दूसरो के विचारों, मन्तव्यों वचनो तथा कार्यों मे तन्‍्मूलक विभिन्न 
अपेक्षा या दृष्टिकोण का ध्यान रखना ही स्याद्वाद है। 

आचार्य अमृतचन्द्र लिखते है, जैस ग्वालिन मथन करने की रस्सी के दो छोरो मे सं कभी एक को और कभी दूसरे को 
खीचती है उसी प्रकार अनेकान्त पद्धति भी कभी एक धर्म को प्रमुखता देती है और कभी दूसरे धर्म को।” इस प्रकार स्याद्वाद 
का अर्थ हुआ विभिन्न दृष्टिकोणो का बिना किसी पक्षपात के तटस्थ बुद्धि से समन्वय करना। जो कार्य एक न्यायाधीश का होता 
है वही कार्य विभिन्न विचारों के समन्वय के लिए स्यादवाद का है। जैसे न्यायाधीश बादी और प्रतिवादी के बयानों को सुनकर 
जाँच पड़ताल कर निष्पक्ष न्याय देता है, वैसे ही स्थादबाद भी विभिन्न विचारों मे समन्वय करता है। 

दूसरे शब्दों मे, विचारों के अनाग्रह को ही बस्तुत अनेकान्त कहा है। अनेकान्त एक दृष्टि है, एक भावना है, एक विचार है, 
जिसमे सम्पूर्ण सत्य निहित रहता है। वह व्यापक रूप से सोचने-समझने की पद्धति है। जब अनेकान्त वाणी का रूप ग्रहण करता 

१ मातेव सर्वभूसतानामहिसा हितकारिणी। 

२ एकेनाकर्षन्ती पलथयन्ती वस्तु-सत्वमितरेण, अस्तेत जयसि जैनी-नीतिमन्थान-मेत्रमिव गोपी। -पुरुषार्थ सिद्ययुपाय 


श्रमण-सस्कृति १ 


है तब बह स्थादवाद बन जाता है। अनेकान्त विचार-प्रधान है और स्थादवाद भाषाप्रधान है। जहाँ तक दृष्टि विचार रूप रहती' 
है वहाँ तक बह अनेकान्त है और जब दृष्टि वाणी का रूप धारण करती है तब वह म्यादबाद बन जाती है और जब वही दृष्टि 
आचार का रूप धारण करती है, तब अहिंसा के नाम में पहचानी जाती है। अनेकान्त जैन सस्कृति का मुख्य सिद्धान्त है! आजार्य 
सिद्धसेन दिवाकर ने कहा है-अनेकान्त के बिना लोक व्यवहार भी तहीं चल सकता। मै उस अनेकान्त को नमस्कार करता हूँ,जो 
जन-जीवन को आलोकित करने वाला विश्व का एक मात्र गुरु है। जब वस्तु को एकान्त दृष्टि से देखा और परखा जाता है,तब 
उसके सही एवं परिपूर्ण स्वरूप का परिज्ञान नहीं हो सकता। वस्तु का वस्तुत्व अनेकान्त दृष्टि से देखा जा सकता है। एलदर्थ ही 
आचार्य हरिभद्र ने कहा है-कदाग्रही व्यक्ति पहले अपना विचार निश्चित कर लेता है,फ़िर उसे परिपुष्ट करने के लिए युक्तियाँ 
ब्लोजता है। वह युक्तियों को अपने विचार की ओर घसीटने का प्रयत्न करता है, किन्तु निष्पक्ष व्यक्ति उसी बात को स्वीकार 
करता है,जो युक्ति से सिद्ध होती है। 


एकान्तवादी का मन्तव्य है कि जो वस्तु सत्‌ है वह कभी भी असत्‌ नहीं हो सकती जो नित्य है बह कभी भी अनित्य नहीं 
हो सकती। इस प्रश्न का समाधान करते हुए आचार्य समन्‍नभद्र ने कहा-विश्व की प्रत्येक वस्तु स्वचतुष्टय की अपेक्षा सत्‌ है और 
पर चतुष्टय की अपेक्षा असत्‌ है। इस प्रकार की व्यवस्था के अभाव में किसी भी तत्व की सुन्दर व्यवस्था सभब नही है। प्रत्येक 
वस्तु का अपना निजी स्वरूप होता है, जो अन्य के स्वरूप से भिन्न होता है। अपना द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव होता है। यही 
स्वचतुष्टय है। स्व से भिन्न जो द्रव्य क्षेत्र काल और भाव है,वह पर चतुष्टय है। जैमे-एक घडा स्व द्रव्य (मृत्तिका) की अपेक्षा 
से है, पर द्रव्य (पीतल आदि ) की अपेक्षा से नही है। अपने क्षेत्र-जहाँ वह है की अपेक्षा से है, पर क्षेत्र की अपेक्षा से नहीं है। स्व- 
काल जिसमे वह है की अपेक्षा से घट का सदभाव है पर काल की अपेक्षा मे असदभाव है। अपने स्वभाव की अपेक्षा से घट का 
अस्तित्व है, पर भाव की अपक्षा से अस्तित्व नहीं है। घट की तरह अन्य सभी वस्तुओ के सम्बन्ध में यही समझना चाहिए। जब 
एकान्त का कदाग्रह त्याग कर अनेकान्त का आश्रय लिया जाता है तभी सत्य तथ्य का सही निर्णय होता है। 


समता का भव्य-भवन अहिसा और अनेकान्त की भित्ति पर आधारित है। जब जीवन में अहिसा और अनेकान्‍्त मूर्त रूप 
धारण करता है तब जीवन में समता का मधुर संगीत झक्कत होने लगता है। श्रमण सस्कृति का सार गही है कि जीवन में 
अधिकाधिक ममता को अपनाया जाय और 'तामस' विषमभाव को छोडा जाय। 'तामस्‌' समता का ही तो उल्टा रूप है। समता 
श्रमण संस्कृति की साधना का प्राण है और आगम साहित्य का नबनीत है। भारत के उत्तर मे जिल प्रकार चाँदमी री तरह 
चमचमाता हुआ हिमगिरि का उत्तुग शिखर शोभायमान है,वैसे ही श्रमण सस्क्रृति के चिन्तम-बनव के पीछे कमत्य योभ का दिव्य 
और भव्य शिखर चमक रहा है। भ्रमण सस्कृति का यह गरभीर आधोष रहा है कि समता के अभाव में आध्यात्मिक उत्कर्ष नहीं 
हो सकता और न जीवन मे पूर्ण शान्ति ही प्राप्त हो सकती है। भले ही कोई साधक उग्र तपश्चरण क्‍यों न करले, भले ही समस्त 
आगम साहित्य को कठाग्र करले, भले ही उसकी वाणी मे द्वादशागी का स्वर मुखरित हो, यदि उसके आवरण में वाणी मे और 
मन में समता की सुर-सरिता प्रवाहित नहीं हो रही है तो उसका समस्त क्रियाकाण्ड और आगमों का परिज्ञान प्राण रहित 
ककाल की तरह है। आत्म विकास की दृष्टि मे उसका कुछ भी मूल्य नही है। आत्मविश्वास की दृष्टि से जीबन के कण-कण मे, 
मन के अणु-अणु में समता की ज्योति जगाना आवश्यक है। साध्यभाव को जीवन में साकार रूप देना ही शरमण सस्कृति की 
आत्मा है। 





१ जंण विणा लोगस्स वि ववहारो सब्बहा न निव्बउद्द। 
तस्स भुवणेक्त पुस्षों जमा अणेगत-बायस्स। -सन्मति तर्क 
आग्रही वत नितीषलि युक्ति, 

सत्र यत्र मतिरस्य सिविष्टा। 
पक्ष-पात रहितस्य तु युक्षितर्यत्र 

तब मतिरेति निवेशम।। 
३ सदव सर्व को नच्छुत्‌ स्वरूपादिचतुष्टयात्‌। 
दि अश्नदेब विपर्यासात्‌ न चैन्न व्यवतिष्ठते। -समन्तभद्र 


शा 


१८ अमृत महोत्सव गौरव-ग्रन्थ 


जैन संस्कृति का योगदान 


सस्कृति क्‍या है? यह एक अत्यत्त गभीर प्रश्न रहा है, इस प्रश्न का उत्तर अनेक दुष्टियों मे विचारकों ने दिया है। सस्क़ृति 
मानव के भूत, वर्तमान और भावी जीवन का सर्वागीण प्रकार है। वह मानव जीवन की एक प्रेरक शक्ति है, जीवन की प्राणवायु 
है, जो चैतन्य भाव की साक्षी प्रदान करती है। मस्कृति विश्व के प्रति अनन्य मैत्री की भावना है जो विश्व के समस्त प्राणियों के 
प्रति अद्रोह की स्थिति उत्पन्न कर सप्रीति की भावना पैदा करती है। बाह्य स्थूल भेदो को मिटांकर वज़ एकत्व तक पहुँचने का 
प्रयास करती है। इस प्रकार राष्ट्र का लोकहितकारी तन्च मस्कृति है। 

सस्कृति का अर्थ सस्कार सपन्न जीवन है। वह जीवन जीने की कला है पद्धति है। वह आकाश में नहीं, धरती पर रहती है, 
वह कल्पना में नहीं, जीवल का ठोस सत्य है। बुद्धि का कुतृहल नहीं कितु एक आदर्श है। 

सस्कृति और कृषि शब्द समानार्थक है। कृषि शब्द से संस्कृति शब्द अधिक व्यापक है और विशुद्धि का प्रतीक है। कृषि को 
उद्देश्य है--भूमि की विकृति को दूर कर लहलहाती खेती को उत्पन्न करना। सर्वप्रथम कृषक भूमि को साफ करता है एक सदृश 
बनाता है, पत्थर आदि को हटाता है, घास-फूस अलगकर भूमि को साफ करता है, खाद डालकर भूमि को उस योग्य बनाता है 
कि बीज उसमे अच्छी तरह से पनप सके। सस्कृति मे भी यही किया जाता है। मानसिक, वाचिक और कायिक विकृतियाँ दृर की 
जाती है। विकारों को हटाकर विचारों का विकास किया जाता है! वह सस्कार व्यक्ति में प्रारभ होकर परिवार, समाज, राष्ट्र 
और सपूर्ण विश्व में परिव्याप्त हो जाता है। व्यक्ति, परिवार, समाज, राष्ट्र का सशोधन और संस्कार करना ही सस्कृति हैं। 
सस्क्ृति का प्रयोजन मानव जीवन है मानव जीवन को ही सुसस्‍्कृत बनाया जा सकता है एलदर्श ही वैदिक ऋषि ने कहा 
मानव से बढ़कर विश्व में कोई श्रेष्ठ प्राणी नहीं है-- 'न मानुषात्‌ श्रेष्ठतर हि किचित' । 

यही कारण है कि आज तक किसी भी मानवंतर प्राणियों की सस्कृति उत्पन्न नहीं हुई है और कभी उत्पन्न होगी यह भी 
सभव नही है। इस दृष्टि से सस्कृति मातव जीवन का ही एक प्रगतिशील तत्त्व है। सस्कृति और सस्कार हम कुछ भी क्यो ने कड़े, 
बह हमारे जीवन को उज्ज्वल बनाने की कला है। , 

मस्कृति किसी एक व्यक्ति के प्रयत्नो का परिणाम नही है, कितु अनेक व्यक्तियों के द्वारा बौद्धिक क्षेत्र मे किए गए प्रयत्नो का 
परिणाम है। एक विद्वान के अभिमतानुसार मानव की शिल्पकलाएँ, उसके अस्त्र-शस्त्र, उसका धर्म तथा तत्र विद्या और उमकी 
आधिक उन्नति, उसका कलाकौशल ये मभी सम्क्ृति में आते है। संस्कृति मानवी जीवन के उन संब तत्वों के समाहार का नाम है 
जो धर्म और दर्शन से प्रारभ होकर कलाकौशल समाज और व्यवहार इत्यादि म॑ अत होते हैं। 

भारत की पावन पुण्य धरा पर दो प्रमुख सस्कृृतियों ने जन्म लिया, वे बहाँ पर खूब फली-फूली और विकसित हुई है। उन दो 
सस्कृतियों मे एक इद्र की उपासना करती रही है तो दूसरी जिन की। इद्र की उपासना करने वाली सम्कृति ब्राद्माण सस्कृति है तो 
जिन की उपासना करने वाली सस्क्ृति श्रमण सस्कृति है। ब्राह्मण सस्क्रृति बाह्य विजैताओ की सस्कृति हैं। उसने बाह्य शक्ति की 
अभिवृद्धि के लिए अथक प्रयास किया है। उसकी सततू यही भावना गही है कि मै सौ वर्ष तक अच्छी तरह से जीऊँ। सौ वर्ष मेरी 
भुजाओं मे अपार बल रहे। सौ वर्ष तक मेरे पैरों मे अगद की तरह शक्ति रहे। सौ बर्ष तक मरी नेत्र-ज्योति पूर्ण निर्मल और 
तेजस्वी रहे, प्रभृति उदगारों से स्पष्ट है कि उसका लक्ष्य तन को सुदृढ़ बनाने का था, भौतिक वैभव को प्राप्त करने का था। 
भौतिक वैभव को प्राप्त करने के लिए वे अहनिश प्रबल प्रयास करते रहे। 


कितु श्रमणसंस्कृति आत्म-विजेता की मस्क्ृति है। उसने तन की अपेक्षा आत्मा को पुष्ट बनाने पर अत्यधिक बल दिया है। आत्मा 
किस तरह विकारों से मुक्त हो, इसके लिए तप, जप और सयम साधना को अपनाने के लिए उत्प्रेरित किया। मोहन जोंदडों और 
हडप्पा से प्राप्त ध्वसावशेषों ने भी यह सिद्ध कर दिया है कि श्रमण सस्कृति के उपासक आध्यात्मिक उत्कर्ष के लिए सतत्‌ तत्यर 
रहे है। ध्यान मुद्रा मे अवस्थित उनकी वे मुद्राएँ इस बात का ज्वलन्त प्रमाण हैं। 

भारतीय साहित्य के मूर्धन्य मनीषियों का यह अभिमत है कि, उपनिषद्‌ यूग में जिस बक्मविद्या का विस्तार से विश्लेषण हुआ 
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है, वह ब्रह्मविद्या पहले यज्ञ विद्या थी, फिर आत्म-विद्या के रूप मे विश्वुत हुई। आत्म विद्या के पुरस्कर्ता क्षत्रिय थे जो श्रमण 
सस्कृति के उपासक थे। आत्म-विद्या को प्राप्त करने के लिए ब्राह्मण भी क्षत्रियों के पास पहुँचे थे और उन्होने उनसे आत्म-विद्या 
प्राप्त की थी। 

श्रमण सस्कृति ने आत्म-बल मे ही ब्राह्मण सस्कृृति पर अपनी विजय वैजयन्ती फहराई। बैदिक काल मे आत्मा, कर्म आदि 
की गभीर चर्चाएँ नहीं के समान है पर उपनिषद युग मे उन विषयों पर चर्चाएँ जमकर हुई है। पहले ब्रह्म का अर्थ यज्ञ, उसके 
मत्र व स्तोत्र आदि थे,पर श्रसण सस्क्ृति के प्रबल प्रभाव से ब्रह्म का अर्थ आत्मा व परमात्मा हो गया। 

ऐतिहासिक विज्ञों का यह मन्तव्य है कि प्राचीन उपनिषदों का रचना काल वही है,जो भगवान पार्श्व और महावीर का है, 
अत उस काल में एक सम्क्ृति का दूसरी सस्क्ृृति पर प्रभाव पडा। एक दूसरे ने एक दूसरे की विचारधारा को व शब्दो को ग्रहण 
किया। ब्राह्मण सस्कृति के उपासक अपने आप को आर्य मानते थे और श्रमण सस्क्ृति उपासकों को आर्येतर मानते थे। श्रमण 
सस्कृति ने आर्य शब्द को अपनाया जो ज्येष्ठ व श्रेष्ठ व्यक्ति थे, उनके लिए 'आर्य' शब्द व्यवहृत होने लगा। आगम साहित्य में 
अनेक स्थलों पर आर्य शब्द आया है। नन्‍दीसूत्र व कल्पसूत्र की स्थविरावली में अज्ज' शब्द आचार्यों के लिए प्रयुक्त हुआ है। 
बाह्मण शब्द पहले केवल वैदिक परम्परा के एक समुदाय विशेष के लिए प्रयुक्त होता था, पर अ्रमण सस्कृति ने ब्राह्मण शब्द को 
भी अपनाया। उत्तराध्ययन के पच्चीस वे अध्ययन मे ब्राह्मण शब्द की विस्तार से व्याख्या की कि ब्राह्मण” वह है,जिसका जीवन 
सदृगुणो से लहलहा रहा है, जो उत्कृष्ट चारित्र सपन्न श्रमण है,वह बआह्वाण है। ब्राह्मण शब्द भी श्रमण सस्कृति में श्रमण के लिए 
प्रयुक्त हुआ है। 

जैन सम्कृति की भाति बौद्ध सस्कृति में भी वह श्रमण क॑ अर्थ मे आया है। धम्मपद का ब्राह्मण वर्ग और सुत्तनिपात का 
वासेट्ठसुत्त इम कथन के साक्ष्य है। ब्राह्मण साहित्य मे ब्रह्मचर्य का वेदों के पठन के अर्य में रहा है। इसीलिए ब्रद्मा्र्याश्रम उसे 
कहां गया है। श्रमण परम्परा में ब्रह्मचर्य आचार के अर्थ मे प्रयुक्त हुआ है। आचाराग के प्रथम श्रुतस्कध के अध्ययनों को 
इसीलिए ब्रह्मचर्य अध्ययन कहा है और बौद्ध परम्परा में वही ब्रह्मविहार के रूप में विश्वुत रहा है। ब्रह्मचर्य से लौकिक आचार- 
विचार नही, किंतु आध्यात्मिक समुत्कर्ष करनेवाला आचार लिखा है। ब्राह्मण सस्कृति में पहले तीन ही आश्रम थे कितु श्रमण 
सस्कृति के प्रभाव स सन्यासाश्रम ने स्थान पाया और सन्यासियों की आचार सहिता भी जैन श्रमणों की भाति ही मिलती- 
जुलती रखी गई। आत्मा, कर्म ब्रत आदि आध्यात्मिक विषयों को भी ब्राह्मण सस्कृति ने अच्छी तरह से अपनाया। 

श्रमण और ब्राह्मण सस्कृति मे जहाँ पर अनेक बातों में परस्पर समन्वय हुआ है, एक सस्कृति दूसरी सस्क्ृृति से प्रभावित हुई 
है, वहाँ पर दोनों ही मस्क्ृतियो में अनेक बातो में मतभेद भी रहा है। जैन सस्कृति न तो एकान्त रूप से ज्ञान प्रधात है, न 
एकान्त रूप से चरित्र प्रधान है, उसने ज्ञान और क्रिया इन दोनों पर बल दिया है, जबकि ब्राह्मण सस्कृति में 'ज्ञान पर 
आध्यात्मिक बल दिया गया। उसका यह वेज आधोष रहा ऋते ज्ञानाप्नमुक्ति' ज्ञान के अभाव मे मुक्ति नहीं होती, 'न हि ज्ञानेत 
सदृश पवित्रमिह विद्यते' ज्ञान के समान कोई पवित्र नहीं है। यही कारण है कि ब्राह्मण सस्क्ृति के दिव्य आलोक में पनपने वाले 
दर्शनों ने भी ज्ञान पर अत्याधिक बल दिया और उसी मे मोक्ष माना है। 


न्यायदर्शन का अभिमत है कि कारण की निवृत्ति होने पर ही कार्य की निवृत्ति होती है।ससार का कारण मिथ्याज्ञान है। जब 
मिथ्या ज्ञान रूप कारण नष्ट हो जाता है, तब दु ख, जन्म, प्रवृत्ति दोष, प्रभृति कार्य की स्वत नष्ट हो जाते है। अत तत्वज्ञान ही 
दुख निवृत्ति रूप मोक्ष का कारण है। 

साख्य दर्शन का मन्तव्य है कि प्रकृति और पुरुष का जहाँ तक विवेक ज्ञान नही होता, वहाँ तक मुक्ति नही हो सकती। जब 
प्रकृति और पुरुष मे भेदविज्ञान होत्ता है, तब प्रमुख स्वय को नि सग, निर्लेप और पृथक्‌ मानने लगता है, यह विवेक ख्याति ही 
मोक्ष का कारण है। 

वैशेषिक दर्शन का कहना है--इच्छा और ढ्ेष ही धर्म-अधर्म,सुख-दु ख के कारण है। तत्त्वज्ञानी इच्छा और द्वेष से रहित होता 
है, अत उसे सुक्ष-दु खकी अनुभूति नहीं होती। वह अनागत कर्मों का निरुन्‍्धन कर सचित कर्मों को ज्ञानाग्नि से विनष्ट कर मोक्ष 
प्राप्त करता है। अत तत्वज्ञान ही मोक्ष का कारण है। इस तरह ज्ञान को प्रमुचता देकर अर्त्रि की उपेक्षा की गई, जिसके 
फलस्वरूप हम देखते है कि थाज्वल्क्य बद्दार्षि जैसे पहुँचे हुए ऋषिगण भी गायो के परिग्रह को परिग्रह मे नहीं गिनते। उनके 
मैत्रेपरी और कात्यायनी, ये दो पत्लियाँ है। सपत्ति के विभाजन की गभीर समस्या है। अनेक ऋषियों के विराटू आश्रम है, जहाँ 
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सम्राधिक गाये भी हैं। शान के क्षेत्र मे ऋषिगण जहाँ ऊँची उड़ाने भरते रहे हैं, बहाँ आचरण के क्षेत्र भें उनके कदम कुछ 
शिथिल प्रतीत होते हैं। वैदिक परम्परा मे ही मीमासक दर्शन आदि की कुछ ऐसी विचारधारा भी रही है कि उन्होंने ज्ञान की 
सर्वभा उपेक्षा भी की है। उनका मन्तव्य है कि ज्ञान की कोई आवश्यकता नही है, क्रिया की आवश्यकता है। बिना क्रिया के ज्ञान 
भार रूप है। ज्ञान भार क्रिया बिना' अत वेदोक्त क्रियाकाड विधि-विधान करते रहना चाहिए। जानना मुख्य नही है। आधरण 
मुख्य है। 

जैन ससस्‍्कृति ने न केवल ज्ञान को महत्व दिया है और न केबल क्रिया को ही। उसका यह स्पष्ट अभिमत है कि ज्ञान के 
अभाव की केवल क्रिया थोथी है, निष्प्राण है, अधी है। विचार रहित कोरा आचरण भव-श्रमण का कारण है, इसी तरह कोरा 
ज्ञान या विचार लगड़ा है, गतिहीन है, आध्यात्मिक प्रगति का बाधक हैं। जब तक ज्ञान और क्रिया, विचार और आचार दोनो 
पृथक्‌-पृथक्‌ रहते है, वहाँ तक अपूर्ण है। दोनों का समन्वय होने पर ही बे पूर्ण होते है। उच्च विचार के साथ उज््च आचार की 
भी आवश्यकता है। अनन्त गगन में ऊँची उड़ान भरने के लिए पक्षी को स्वस्थ और अविकल दोनो पाखे अपेक्षित हैं। बैसे ही 
साधना के अनन्त आकाश में आध्यात्मिक उड़ान भरने के लिए ज्ञान और क्रिया, आचार और विचार की स्वस्थ पांखे 
परमावश्यक है। यदि एक ही पांस स्वस्थ है और दूसरी पाख सड चुकी है या नष्ट हो चुकी है तो वह पक्षी अनन्त आकाश में उड़ 
नहीं सकता, वह चाहे कितना भी प्रयास कर ले, सफलता प्राप्त नही कर सकता। इसलिए उसने ज्ञान और किया हनत दोनो का 
समन्वय किया। 

जैन सस्कृति मे जितना शान पर बल दिया है, उतना ही चरित्र पर भी दिया है। यही कारण है कि जैन सस्कृति का 
श्रमण पूर्ण अपरिग्रही होता है! न उसके स्वयं का कोई आवास होता है और न स्त्री आदि है। स्त्री आदि के स्पर्श आदि का भी 
स्पष्ट रूप से निषेध है। वह कनक और कान्‍्ता दोनो का त्यागी होता है। 

श्रमण और ब्राह्मण सस्क्रति भे दूसरा मुख्य अतर यह है कि श्रमण सस्क्ृति के प्रभाव से ब्राह्मण सस्कृति ने सयास को तो 
स्वीकार किया पर 'सन्यास' को वह उतनी प्रमुखता नहीं दे सका,जितनी गृहस्थाश्रम को दी गई। ृहस्थाश्रम सभी आश्रमों का मूल 
है। स्मृतिकारों ने उसे सर्वाधिक महत्व दिया है। उसे ही सब आश्रमों मे मुख्य माना। श्राद्ध आदि के लिए सन्‍्तान आवश्यक मानी 
गई, जबकि श्रमण सस्क्ृति में श्रमण ही प्रमुख रहा। वही पूर्ण आध्यात्मिक उत्कर्ष कर सकता है। श्रमण सस्क्ृति ने किसी वर्ण 
विशेष को प्रमुखता नहीं दी। यद्यपि सभी तीर्थंकर क्षत्रिय वर्ण मे ही हुए, पर क्षत्रिय वर्ण ही सर्वश्रेष्ठ है, यह बात नही है। शूद्र 
भी यदि चारित्र निष्ठ है तो वह क्षत्रियों के द्वारा पूज्य है, अर्चनीय है। हरिकेशी और मेतार्य इसके ज्वलत उदाहरण हैं। जाति- 
पाति भेद-भाव की दीवारो को तोडने मे श्रमण सस्कृति का प्रमुख हाथ रहा है। मनुष्य जाति एक है।' एक ऊँचा और एक नीचा 
मानता मानवता का अपमान है। 

ब्राह्मण सस्क्ृति मे ब्राह्मण की प्रमुखता रही है। वह सर्वश्रेष्ठ माना गया है। उसके सामने अन्य वर्ण हीन माने गये। शूद्रों को 
तो येद पढ़ने का अधिकार ही नही दिया गया। यहाँ तक कि शूद्र के कान मे वेद की ऋचाए गिर जाती तो उनके कर्ण कुहरो मे 
गर्मागर्म शीशा उडेलकर प्राण-दण्ड दिया जाता था। उनके साथ दानवतापूर्ण ब्यबहार किया जाता था। आध्यात्मिक उत्क्रान्ति 
का उन्हे कोई अधिकार नही था। इसी तरह ब्राह्मण सस्कृति ने महिला वर्ग को भी अत्यन्त हीन दृष्टि से देखा। उनके लिये भी 
वेदों का अध्ययन निषिद्ध माता गया, जबकि जैन सस्कृति ने स्पष्ट उदघोष किया कि महिलाएँ भी केवलज्ञान, केवलदर्शन प्राप्स 
कर सकती हैं और मुक्ति को वरण कर सकती है। इस तरह 'वसुधैव कुटुम्बकम्‌' विश्व भवत्येक नीडमू का उद्घोष करके भी 
ब्राह्मण सस्कृति ने जाति-पोति, ऊँच-नीच की स्थिति समाज मे उत्पन्न की। ब्राह्मण वर्ण की ही महत्ता रही, और उसमे भी पुरुष 
वर्ग की ही। 

श्रमण सस्कृति और ब्राह्मण सस्कृति में मुख्य अन्तर यह भी रहा है कि श्रमण सस्क्ृति निवृत्ति प्रधान है, उसकी सम्पूर्ण 
आचार सहिता निवृत्तिपरक है। उसने मन, वचन और काया की प्रवृत्ति को रोकने पर बल दिया। यहाँ तक कि कोई भी 
पापकारी कार्य न स्वय करता, न दूसरो को उस कार्य को करने के लिये उत्परेरित करना और न करने वाले का अनुमोदन 
करना- मन से, वचन से और' काया से। इस तरह श्रमण के तव कोटि का प्रत्याख्यान होता है। उसकी प्रवृत्ति केवल संयम 
साधना, तप आराधना के लिये ही होती है, शेष कार्य के लिये नहीं, जबकि ब्राह्मण सस्क्ृति प्रवृत्ति प्रधान है। यज्ञ, मोग, 
कर्मकाण्ड उसके फलाफल की जो भी चर्चाएं हैं, वे सभी प्रवृत्ति की दृष्टि से ही हैं। श्रमण सस्कृति की जो भी धाभिक साधनाएँ 
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हैं, बे सभी माधनाएँ व्यक्तिपरक हैं, जबकि ब्राह्मण धर्म की माधनाएँ समाजपरक रही हैं। समाज को सलक्ष्य मे रखकर ही वहाँ 
साधनाएँ चली हैं। यह सत्य है कि श्रमण सस्कृति ने बाद मे चलकर समाज व्यवस्था अपनाई और सामूहिक साधना पर उसने भी 
बल दिया। 

श्रमण सस्कृति और ब्राह्मण सस्कृति मे यह भी एक मुख्य अतर रहा है कि श्रमण सस्कृति ने जनभाषा का' उपयोग किया है। 
उसका यह स्पष्ट मन्तव्य था कि भाषा एक दूसरे के साथ सपर्क स्थापित करने का एक सशक्त माध्यम है। उसका उद्देश्य 
है--अपने भीतर के जगत को दूसरों के भीतरी जगत्‌ में उतारना, यही भाषा की उपयोगिता है। भाषा बडप्पन का मापदड नहीं 
है। अत महावीर ने अभिजात्य भाषा या पडितो की भाषा न अपना कर उस समय की जन भाषा प्राकृत को अपनाया। वह 
भाषा मगध के आधे भाग में बोली जाती थी।अत वह अर्धमागधी कहलाती थी। अर्धभागधी उस समय की एक प्रतिष्ठित लोक 
भाषा थी। प्राकृत का अर्थ है--प्रकृति जनता की भाषा। इसी तरह तथागत बुद्ध ने भी जन बोली पाली को अपनाया था, पर 
ब्राह्मण सस्कृति ने जनभाषा की उपेक्षा की, उसने सालकृत सस्कृत भाषा को अपनाया और उसी भाषा का प्रयोग करने बडप्पन 
का अनुभव किया। उन्होंने प्राकृत और पाली भाषा के विरोध में अपना स्वर बुलन्द किया और कहा--ये भाषाएँ मू्खों की 
भाषाएँ है और कम पढ़ी लिखी स्त्रियो की भाषाएँ है। प्राचीन नाटकों मे शुद्र और महिला पात्रों के मुँह से उन भाषाओं का 
प्रयोग कराकर ब्राह्मण विदो ने उन भाषाओं के प्रति अपने हृदय का आक्रोश भी व्यक्त किया है। श्रमण सस्कृति में दिवाणुरिपिया 
यह शब्द देवताओं के वलल्‍लभ यानि अत्यन्त आदर का सूचक रहा है, जब कि ब्राह्मण सस्क्ृति में दिवनाप्रिय' यह शब्द पूर्ख के 
लिए व्यवहृत हुआ है। ऐसा प्रतीत होता है कि एक सस्क्रृति के अनुयायी दूसरी संस्कृति का विरोध करने मे अपना गौरव अनुभव 
करते रहे है। 

श्रमण सम्क्ृति और ब्राह्मण सस्क्ृति मे एक मुख्य अतर यह भी रहा है कि श्रमण सस्कृति ने किसी एक परम तत्च की सत्ता 
को स्वीकार नहीं किया है, जो सृष्टि का निर्माण, सरक्षक और सहार करती हो। श्रमण सस्क्रृति का यह दढ मतव्य है कि सृष्टि 
अनादि है, इसका निर्माता कोई ईश्वर नहीं है। समा” चक्र की भाति अनादि काल से चल रहा है। व्यक्ति जिम प्रकार के कर्म 
करता है, उमी प्रकार वह चार गतियो में परिभ्रमण करता है। अशुभ कर्मो की प्रबलता होने पर उसे नरक गति की भयकर 
यातनाएँ मिलती है, शुभ कर्मों की प्रबलता होने पर स्वर्ग के रगीन सुख प्राप्त होते है और शुद्ध की प्रबलता होने पर मुक्त होता 
है। समार चक्र से मुक्त होने के लिए ही साधनाएँ है। साधना के लिए प्रबल पुरुषार्थ अपेक्षित है। माधक को ही सब कुछ करना है। 
ब्राह्मण सस्कृति ने एक परम सत्य को स्वीकार किया है वहीं सृष्टि का निर्माण करती है। सृष्टि का सरक्षण और सहार करती 
है। बह सत्ता ब्रह्मा, विष्णु और महादेव के रूप मै विश्वुत है। यदि परमात्मा की कृपा हो जाये तो पापी से पापी जीव भी स्वर्ग को 
प्राप्त कर सकता है। उसकी प्रसन्नता से ही जीवन में सुख-शाति की वशी बजने लगती है, आनन्द का सरमब्ज बाग लहराने 
लगता है। यदि भगवान किंचित मात्र भी अप्रसन्न हो जाते है तो नरक की दारण ब्रेदनाएँ मिलती हैं। कप्टो की काली कजराली 
घटाएँ उमड़-घुमड़कर मँडराने लगती हैं। वह चाहे जिसे तिरा सकता है और चाहे जिसे डुबा सकता है। तिराना और डुबाता 
उसी परम सत्ता के हाथ में है। उसकी बिना इच्छा के पेड़ का एक पत्ता भी हिल नहीं सकता। 


श्रंमण सम्क्ृति मे ईश्वर को जगत का कर्ता व सहर्ता नही माना है। पाश्चात्य चितक जब तक श्रमण सस्क्ृति के सपर्क में 
नहीं आए, तब तक उनका यह मानना था कि बिना ईश्वर के कोई भी धर्म नहीं हो सकता क्योंकि इस्लाम , ईसाई, फारसी 
आदि भारतीयेत्तर धर्मों मे भी ईश्वर को प्रमुख स्थान दिया गया था, अत उन्हें अपनी मान्यताओं व परिभाषाओं में परिवर्तन 
करता पड़ा। जैन धर्म ने सर्वर्शक्ति सपन्न ईश्वर के स्थान १२ कर्म की सस्थापना की। उसका अभिमत है कि अनादि काल से जो 
यह ससार चक्र चल रहा है, वह कर्म के कारण है। कर्म के कारण ही मुख और दु खउपलब्ध होता है। जब्ब तक जीव के साथ कर्म 
है, तब तक मसार है, भव-प्रमण है। कर्म नष्ट होते ही ससार भी नष्ट हो जाता है। कर्म ही ससार की व्यवस्था है। जैन धर्म के 
प्रस्तुत कर्मबाद सिद्धात का भारतीय अन्य दर्शनों पर भी अत्यधिक प्रभाव पढ़ा जिसके फलस्वरूप ईश्वर को सृष्टिकर्ता मानने 
वाले उन दर्शनों ने भी कर्म के सिद्धात को स्वीकार किया। उन्होंने यह कहा-ईश्वर अपनी इच्छा से किसी भी प्राणी को सुखद ख 
प्रदान नहीं करता। वह तो उस प्राणी के कर्म के आधार से ही सुख-द ख आदि फल प्रदान करता है। जैन संस्कृति भे कर्म की 
महत्ता को स्वीकार करके भी यह स्पष्ट किया कि आत्मा अपने पुरुषार्थ से कर्म को मध्ट कर सकता है। आत्मा अलग है और 
कर्म अलग है। कर्म जड़ है और आत्मा चेतन है, यो कर्म अत्यधिक बलवान है, किंतु आत्मा की शक्ति उससे बढ़कर है। वह चाहे 


श्र अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


। 

तो प्रबल प्रयास से कर्म शत्रुओ को नष्ट कर पूर्ण सर्वतत्र स्वतत्र बन सकता है। 
जैन दृष्टि मे जीव की दो स्थितियों हैं-एक अशुद्ध है और दूसरी है शुद्ध। ससार अवस्था अशुग अवस्था है और सिद्ध अवस्था 
पूर्ण शुद्ध अवश्था है। ससार अवस्था मे कितने ही जीव बहिर्भुखी हैं जो राग-द्रेष मे तललीन होकर प्रतिपल-प्रतिक्षण नित-बूतन 
कर्म बाधते रहते हैं। उन्हे विधय-बासना मे, राग-द्वेष मे आनन्द की अनुभूति होती है, पर जब भेद-विज्ञान के द्वारा विवेक दृष्टि 
प्राप्त होती है, तब उसे यह परिशान होता है कि आत्मा और कर्म ये पृथक-पृथक हैं। मैं जड स्वरूप नहीं, चेतन स्वरूप हूं। मेरा 
स्वभाव वर्ण, गध, रस थुक्त नही अरूपी है। प्रस्तुत विश्वास ही जैन दर्शन की परिभाषा मे सम्यर्दर्शन है। सम्यर्दर्शन प्राप्त होने 
पर साधक विशुद्ध आध्यात्मिक साधना की ओर अग्रसर होता है। वह अहिसा आदि महाव्रतो को धारण कर जीवन को चमकाता 
है। ब्राह्मण सस्कृति के मूर्धन्य मनीपीगण अपने सुख और शान्ति के लिये यज्ञ करते थे और उस यज्ञ में बसीस लक्षण वाले 
मानवों की तथा पशुओं की बलि देते थे। भगवान महावीर ने उस घोर हिसा का विरोध किया और अहिंसा की सूक्ष्म व्यवस्था 


की। 
ब्राह्मण परपरा के तपस्वीगण प्राग्नि तप तपते थ। नदी, समुद्र, तालाब, कुण्ड व वाटिकाओ में स्नान करने मे धर्म मानसे 


थे। भगवान पार्श्व और महाबीर ने उसका भी विरोध किया और कहा कि अग्नि और पानी में जीव है। अत उनकी विराधना 
करने में धर्म कदापि नहीं हो सकता। धर्म हिसा में नही, अहिसा मे है। द्रव्य-शुत्रि प्रमुख नही, भाव शुचि प्रमुख है। यदि स्तान से 
ही मुक्ति डोती हो तो फिर मछलियाँ जो रात-दिन पाती में ही रहती है, उनकी मुक्ति हो जाएगी। ब्राह्मण परपरा के ऋषियों ने 
कन्द-मूलआदि के आहार पर बल दिया। जैन परम्परा ने उसे भी अहिसा की दृष्टि से अनुचित माना। उन्होंने कहा-कन्द मूल में 
अनन्त जीव होते है। अनन्त काय का उपयोग करना साधको के लिए अनुचित है। 

आचाराग सूत्र में पृथ्वी, पानी अग्नि बायु और वनस्पति में भी जीव है। इस बात का स्पष्ट किया है। अहिंसा का जो सूक्ष्म 
विश्लेषण हुआ है बह अपूर्व है। जैन आचार का भव्य प्रासाद अहिसा की इसी मूल भित्ति पर अवस्थित है। जैन सस्कृति ने 
प्रत्येक क्रिया मे अहिसा को स्थान दिया है। चलना उठना, बैठता खाना, पीना सोना प्रभूति जीवन सबधी कोई भी' क्रिया क्यो 
न हो, यदि उसमे अहिसा का आलोक जगमगा रहा है तो वह क्रिया पाप का अनुबधन करने वाली नहीं होगी। वाणी और 
व्यवहार में सर्वत्ष अहिसा की उपयोगिता स्वीकार की गई है। श्रमण के महाब्रत, समिति, ग्रुष्ति, यतिध्र्म, द्वादश अनुप्रेक्षाएँ 
बाईस परीषह, षड़ावश्यक,चारित्र और तप आदि की जो भी साधनाएँ है उनमे अहिसा का ही प्रमुख स्थान है। अहिसा को केंद्र 
बिंदु मानकर ही अन्य ब्रतों का विकास हुआ। 

अहिसा वाणी का विलास नहीं, जीवन का वास्तविक तथ्य है। वह तर्क का नहीं व्यवहार का सिद्धात है आचरण का मर्फ्ग 
है। श्रमणाचार में ही नहीं, अपितु गृहस्थ के आचार में भी अहिसा प्रमुख है। उसके द्वाद्रजञ ब्रतों का आधार भी अहिसा ही है। यह 
स्मरण रखना होगा कि अहिंसा की नहीं जाती वह फलित होती है। हिसा से निवृत होना ही अहिसा है। हिसा का निषेध केवल 
आचार मे ही नही, विद्यार मे भी किया गया है। विचारगत हिसा ही एकात दर्शन है और अहिसा अनेकात दर्शन है। 

ब्राह्मण परम्वरा के कितने ही दार्शनिको का यह मन्तव्य था कि आत्मा व्यापक है। सर्पर्ण विश्व मे केवल एक ही आत्मा है 

तो कितने ही दार्शनिक आत्मा को चावल के जितना, जौ के दाने के जितना और अगुष्ठ के जितना मानत रहे तो कितने ही 
व्यापक मानते रहे, पर जैन सस्कृति का यह मम्तव्य है कि आत्मा शरीर परिमाण बाला है। यदि आत्मा को व्यापक माना 
जाएगा तो पुनर्जन्म आदि नहीं हो सकेगा। चूँकि व्यापक वस्तु मे गति सभव नहीं है। यदि जो, तिल और तन्दुल जितना ही 
आत्मा को माना जाय तो शरीर मे उतने ही स्थान पर कष्ट का अनुभव होना चाहिए। संपूर्ण शरीर में नहीं, पर ऐसा होता 
नही। संपूर्ण शरीर में ही सुख और दु ख की अनुभूति होती है। 

जैन सस्कृति का मानना है, आत्मा एक गति से दूसरी गति मे जाता है। उस गमल मे धर्मास्तिकाय सहायक बनता है और 
अवश्थिति में अधर्भास्तिकाय सहायक होता है। गति सहायक द्रव्य धर्मास्तकाथ कहलाता है और स्थिति सहायक द्रव्य 
अधर्मास्तिकाय है। इन दोनो द्रब्यों की चर्चा जैन दर्शन के अतिरिक्त अन्य किसी भी दर्शन मे नहीं आई है। जीव का स्वभाव 
गमन करने का है। जब जीव कर्ममुक्त होता है, उस समय उसकी गति ऊर्षर्व होती है। मिट्टी का लेप हटने से जैसे तुम्बा पाती के 
ऊपर आता है, दैसे ही कर्म का लेप हटते ही जीव ऊर्ध्व गति करता है। धर्मास्तिकायथ और अधर्मास्तिकाय ये केवल लोक में ही 
हैं, अत जीवलोकाप्रभाग १९ अवस्थित हो जाता है। अलोक म॑ केवल आकाश हीं है अन्य कोई भी द्रव्य नहीं है। कर्मो की 
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अंधिकता के कारण ही जीव इस विगट विश्व से पर्च्रिमण कर रहा है। कर्म आत्मा से प्ृथक्‌ है। ससार मे जो विविधता 
दृष्टिगोचर हो रही है उसका मूल कारण कर्म है। कर्म से ही पुनर्जन्म है। प्रवाह की दृष्टि से कर्म जीव के माथ अनादि अतन्त 
काल से है। आयु पूर्ण होने पर गतिसामकर्मानुसार जीव चार गतियो मे मे किसी एक गति मे जन्म ग्रहण करता है और एक 
शरीर का परित्याग कर अत्य शरीर का धारण करता है। आनुपूर्वी नाम कर्म के कारण वह जीव उस स्थान पर जाता है। 
गत्यतर के समय तेजस व कार्माण ये दो शरीर उसके साथ रहते है। वह जहाँ पर जन्म ग्रहण करता है, वहाँ पर यदि वहू मनुष्य 
और तिर्मच बनता है तो औदारिक शरीर को धारण करता है और यदि नरक व देवगति मे जाता है तो वैक्रिय शरीर धारण 
करता है। कर्मबन्ध के मिथ्यात्व अक्नत , प्रमाद कषाय व योग ये पॉच कारण है जिन से कर्म वर्गणा के पुदूगल खिचे चले आते हैं। 
जितने कारण कम होत॑ जाग, उतनी ही कर्म-बधत मे शिथिलता आएगी। मुक्त होने के लिए कर्मों के प्रवाह को रोकना होगा 
और पूर्वोर्पजित कर्मों को नष्ट करने के लिए साधना मे प्रबल पुरुषार्थ करना होगा। अन्य दार्शनिकों का यह मन्तव्य है कि जीव 
और शरीर का सबंध होने पर भी जीव में किसी भी प्रकार का विकार नहीं आता। जीव तो शाश्वत है। जो कुंछ भी विकार 
दृष्टिगोचर होता है, वह जीव सबंधी अचेतन प्रकृति का है। ज्ञान आदि जितने भी गुण है, वे जीव के नही, प्रकृति के है। पुरुष 
और प्रकृति में भेदज्ञान होने से प्रकृति अलग हो जाती है। वही मोक्ष है अर्थात्‌ ससार और मोक्ष ये जड़ तत्व के है और पुरुष मे 
आरोपित हैं, पुरुष तो अपरिणामी नित्य है। चार्वाक दर्शन का मन्तव्य है कि पॉच महाभूतो से जीव की उत्पत्ति होती है और 
उनके नष्ट हो जान मे मृत्यु होती है अत पुनर्जन्म और मोक्ष का कोई प्रश्न ही नही है। इस प्रकार प्रस्तुत दोनो विचारधारा के 
लिए जैन मतीषियों ने गहराई से चिन्तन किया है और अनेकान्त दृष्टि सं उसका समाधान किया है कि द्रव्य दृष्टि से जीव 
नित्य है और पर्याय दृष्टि से अनित्य है। कर्मजन्य पर्याय को नष्ट कर जीव मुक्त हीता है। द्रव्य और पर्याय की मान्यता भी जैन 
दर्शन की अपनी मान्यता है। द्रब्य और पर्याय को क्रमश नित्य और अनित्य मानकर उसने ससारावस्था और मुक्तावस्था का 
समाधान किया है। जैन दर्शन ने आत्मा को शरीर प्रमाण माना है जिससे पुनर्जन्म में किसी भी प्रकार की बाधा नही आती और 
शरीर व्यापी होने से शरीर के प्रत्येक कण कण में उसे सुख व दुख की अनुभूति होती है। 

इस प्रकार दर्शन और धर्म की सास्क्ृतिक परम्पराओं का पर्येविक्षण करने पर यह बाल स्पष्ट हो जाती है कि जैन मनीषियों 
ने अहिसा, अनेकान्त, सर्वभूत समानता (अत्तसम मन्निज्ज छप्पिकाए ) ईश्वर कर्तुत्व को अस्वीकार करके भी कर्म सिद्धात को 
जगत व्यवस्था का नियन्ता तथा नैतिक जीवन का मूलाधार माना है। जीवन में ज्ञान का महत्व स्वीकार किया है, ज्ञान का 
प्रथम स्थान दिया है कितु आचार की कतई उपेक्षा नहीं की है, बल्कि दोनो ज्ञान-क्रिया को जीवन शरीर के दो चरण स्वीकार 
कर ममान महत्व दिया है अथवा चक्षु और चरण के रूप म॑ दोनों को ही अत्यावश्यक माना है, अत हम कह सकते है कि 
भारतीय चिन्तन की सास्क्ूलिक धारा को जैन मनीषियों ने सतत्‌ प्रवहमान निर्मल और निर्दोष रखने का प्रयत्न किया है। यह हे 
जैन सस्कृति का भारतीय सस्क्रति को योगदान। 


श्रमण सस्कृति की प्राचीनता 


मोहन जोदडों और हडप्पा के ध्वसावशषो ने पुरातत्व के क्षेत्र मे एक नई हलचल पैदा कर दी है। जहाँ आज तक सभी प्रकार 
की प्राचीन सास्कृतिक धारणाएँ आर्यो के परिकर में बधी थी, वहाँ पर खुदाई से प्राप्त उन अवशेषोने यह प्रमाणित कर दिया है 
कि आर्यों के कधित भारत आगमन के पूर्व यहाँ एक समृद्ध सम्क्रृति और सम्यता थी। उस सस्कृति के मानने वाले मानव सुसम्य, 
सुसस्कृत और कलाविद ही नहीं थे अपितु आत्मविद्या के भी प्रकाण्ड पण्डित थे। पुरातत्व विदों के अनुसार जो अवशंष मिले है, 
उनका सीधा सम्बन्ध श्रमण सस्क्ृति से है। आज यह सिद्ध हो चुका है कि आयों के आगमन के पूर्व ही श्रमण सस्कृति भारतवर्ष 
में अत्यन्त विकसित अवस्था मे थी। पुरातत्व सामग्री से ही नहीं अपितु ऋग्वेद आदि वैदिक साहित्य से भी इस सम्बन्ध मे 
पर्योप्त सामग्री उपलब्ध होती है। 
वात्य 

अथर्ववेद में ब्रात्य शब्द आया है। हमारी दृष्टि से यह शब्द श्रमण-परम्परा से ही सम्बन्धित होना चाहिए। 

ब्रात्य शब्द अर्वाचीन काल में आचार और सम्कारां से हीन मानवो के लिए व्यवहृत होता रहा है। अभिधान चित्तामणि 


रद अमृत महोत्सब गौरव-ग्रल्थ 


है 


कोश में आचार्य हेमचन्द्र ने भी यही अर्थ किया है।' मनुस्मृतिकार ने लिखा है--क्षत्रिय, वैश्य और ब्राह्मण योग्य अवस्था प्राप्स 
करने पर भी असस्कृत हैं क्योकि वे क्रात्य है और वे आयों के द्वारा गहेणीय है।' उन्होंने आगे लिखा है --'जों ब्राह्मण, सतति 
उप॑नयन आदि ब्रतों से रहित हो उस गुरु मत्र से परिभ्रष्ट व्यक्ति को ब्रात्य ताम से निर्दिष्ट किया गया है।' ताण्डय महाद्राह्मण 
में एक ब्ात्य स्त्रोत है जिसका पाठ करने से अशुद्ध बात्य भी शुद्ध और सुसस्कृत होकर यज्ञ आदि करने का अधिकारी हो जाता 
है।” इस पर भाष्य करते हुए सायण ने भी व्रात्य का अर्थ आचार हीत किया है!" 

इन सभी अर्वाचीन उल्लेखों मे ब्रात्य का अर्थ आचारहीन बताया गया है। जबकि इनसे पूर्ववर्ती जो ग्रन्थ है,उनमे यह अर्थ 
नहीं है, अपितु विद्नत्तम, महाधिकारी, पृष्यशील और विश्वसम्मान्य आदि महत्वपूर्ण विशेषण ब्रात्य के लिए व्यवहृत हुए हैं।' 
ब्रात्यकाण्ड की भूमिका मे आचार्य सायण ने लिखा है--इसमे ब्रात्य की स्तुति की गई है। उपनयन आदि से हीन मानव ब्रात्य 
कहलाता है। ऐसे मानव को बैदिक कृत्यो के लिए अनधिकारी और सामान्यत पतित माना जाता है। परन्तु कोई ब्रात्य ऐसा हो 
जो विद्वान और तपस्वी हो, ब्राह्मण उससे भले ही द्वेष करे परन्तु वह सर्वपृज्य होगा और देवाधिदेव परमात्मा के तुल्य होगा। * 
यह स्पष्ट है कि अथर्ववेद के ब्रात्य काण्ड का सम्बन्ध किसी ब्राह्मणेतर परम्परा से है। ब्रात्य ने अपने पर्यटन में प्रजापति को भी 
प्रेरणा दी थी।” उस प्रजापति ने अपने में सुवर्ण आत्मा को देखा।' 

प्रश्न यह है कि वह क्रात्य कौन है जिसने प्रजापति को प्रेरणा दी? डाक्टर सम्पूर्णानन्द ब्रात्य का अर्थ परमात्मा करते है 
और बलदेव उपाध्याय भी उसी अर्थ को स्वीकार करते है, किन्तु ब्रात्य-काण्ड का परिशीलन करने पर प्रस्तुत कथन युक्तियुक्त 
प्रतीत नही होता। व्रात्य-काण्ड मे जो वर्णन है वह परमात्मा का नहीं अपितु किसी देहधारी का है। हमारी दृष्टि मे उस व्यक्ति 
का नाम भगवान्‌ ऋषभदेव है। क्योकि भगवान्‌ ऋषभदेव एक वर्ष तक तपस्या में स्थिर रहे थे। एक वर्ष तक निराहार रहने पर 
भी उनके शरीर की पुष्टि और दीप्ति कम नही हुई थी। 

ब्रात्य शब्द का मूल ब्रत है। ब्रत का अर्थ धार्मिक सकल्‍्प, और जो सकल्पो मे साधु है, कुशल है, वह ब्रात्य है। डाक्टर हेवर 
प्रस्तुत शब्द का विश्लेषण करते हुए लिखते हैं-ब्रात्य का अर्थ ब्रतो मे दीक्षित है अर्थात्‌ जिसने आत्मानुशासन की दृष्टि से 
स्वेच्छापूर्वक व्रत स्वीकार किये हो वह ब्रात्य है। यह निवविवाद मत्य है कि ब्रतो की परम्परा श्रमण सस्क्ृति की मौलिक देन है। 
डाक्टर हर्मन जेकोबी की यह कल्पना कि जैनो ने अपने ब्रत ब्राह्मणों से लिये है निराधार कल्पना ही है। वास्तविक सत्य उसमे 


है] 





) ब्रात्थ सस्कारवरजित। बते साधु कालो ब्रात्य। सत्न भवो ब्रात्य प्रायश्चित्ताई , सस्कारोहव उपनयन तेज बजित । -अभिधान जिम्तामणिकांष, ३/५१८ 
२ अत ऊर्ध्व त्रयोः्प्येशे यथाकालमसम्कृता । 
सावित्रीपतिता ब्राल्या भवन्त्यार्थविगर्हिता ! - मनुस्मृति, १५१८ 
३ द्विजातय सवर्णायु जनयम्त्यव्रतास्तु तान। 
तान्‌ सावित्री-परि भ्रष्टान्‌ बाह्यानिति विनिदिशेत्‌। --मनुम्म्ति १०/२० 
४ हीना वा ।ते। हीयन्ते ये ब्रात्या प्रवबसन्ति। षोड़शों वा एतत्‌ स्तोम समाप्ठुमहति। -ताण्डय मह़ाब्राह्मण 
५ व्ास्थान्‌ ब्ात्यता आचारहीनता प्राप्यप्रबम त प्रयास कुर्वत। --ताण्डय महाब्राह्मण सायण भाष्य 
६ कशिद्‌ विदत्तम महाधिकार पृष्यशील विश्वसमान्य। 
ब्राह्मणविशिष्ट ब्रात्यमनुलकष्य वचनमिति मतथ्यम्‌॥ --अधर्ववेद १५१११ सायण भाष्य 
७ वही, १५/१/१/१ 
८ ब्रात्य आसीदीयमान एवं स प्रजापति समैरयता --अथर्ववेद १५/१(१/१ 
९ स प्रजापति सुवर्णमात्मन्रपश्यन्‌। -बहीं, १५/१/१|३ 
१० अधर्ववेदीय ब्रात्यकाण्ड, पृ |। 


१२ वैदिक साहित्य और सम्कृति पृ २२९। 
१२ 'ब्रियते यद्‌ तदक्षतम्‌, श्रते साधु कुशले वा इति ब्रात्य। 
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श्रमण-सस्कृति २५ 


नही है। अहिसा आदि ब्रतो की परम्परा ब्राह्मण सस्कृति की नही, जैन सस्क्ृति की देन है। बेद, ब्राह्मण और आरण्यक साहित्य से 
कही पर भी ज़तो का उल्लेख नहीं आया है। उपनिषदों, पुराणो और स्मृतियों मे जो उल्लेख मिलता है, वह सारा भगवान्‌ 
पार्श्यलाथ के पश्चात्‌ का है। भगवान्‌ पाव की ब्रत-परम्परा का उपनिषदों पर प्रभाव पड़ा और उन्होंने उसे स्वीकार कर लिया। 
यही तथ्य श्रीरामधारी सिह दिनकर ने निम्न शब्दों मे बताया है-- हिन्दुत्व और जैन धर्म आपस में घुलमिलकर इतने एकाकार 
हो गये हैं कि आज का साधारण हिन्दू यह जानता भी नहीं कि अहिसा सत्य, अस्त्येय, ब्रह्मचर्य और अपरिग्रह ये जैनधर्म के 
उपदेश थे, हिन्दुत्व के नहीं।' 

“ब्रात्य आसीदीयमान एवं स प्रजापति समैरयत” इस सूत्र मे आसीदीयमान' शब्द का प्रयोग हुआ है। उसका अर्थ है--पर्यटन 
करता हुआ। यह शब्द श्रमण सस्कृति के सन्त का निर्देश करता है। श्रमण संस्कृति का सन्त आदि काल से ही पक्का घुमक्कड़ 
रहा है। घूमना उसके जीवन की प्रधानचर्या रही है। वह पूर्व, पश्चिम, उत्तर और दक्षिण आदि सभी दिशाओ मे अप्रतिबद्ध 
हरूप से परिभ्रमण करता है। आगम साहित्य मे अनेक स्थलो पर उसे अप्रतिबन्धविहारी कहा है। वर्षावास के समय को छोड़कर 
शेष आठ माह तक वह एक ग्राम से दूसरे ग्राम एक तगर से दूसरे नगर विचरता रहता है।' भ्रमण करना उसके लिए प्रशस्त 
माना गया है।' 


डाक्टर प्रीफिथ ने ब्रात्य को धार्मिक पुरुष के रूप में माना है!” एफ आई सिद्दे ने ब्रात्यों को आयों से पृथक्‌ माना है। वे 


लिखते है-वस्तुत ब्रात्य कर्मकाण्डी ब्राह्मणो से पृथक थे। किन्तु अथर्ववेद ने उन्हे आर्यों मे सम्मिलित ही नहीं किया उनमे से 
उत्तम साधना करने वालों को उच्चतम स्थान भी दिया है। 


ब्रात्य लोग ब्रतो को मानते थे अर्हन्तो (सन्तो) की उपासदा करते थे, और प्राकृत भाषा बोलते थे। उनके सन्त ब्राह्मण सूत्रो 
के अनुसार ब्राह्मण और क्षत्रिय थे।' ब्रात्यकाण्ड में पूर्ण ब्रह्मचारी को ब्रात्य कहा है। 


विवेचन का सार यह है कि प्राचीन काल मे ब्रात्य शब्द का प्रयोग श्रमण मस्कृति के अनुयायी श्रमणों के लिए होता रहा है। 
अथर्ववेद के ब्रात्य-काण्ड में रूपक की भाषा में भगवान्‌ ऋषभ का ही जीवन अकित किया गया है। भगवान्‌ ऋषभ के प्रति 
बैदिक ऋषि प्रारभ से ही निष्ठावान्‌ रहे है और उन्हे वे देवाधिदेव के रूप मे मानते रहे है।' 


वातरशना 
श्रीमद्भागवत पुराण मे लिखा है--स्वय भगवान्‌ विष्णु महाराज नाभि को प्रिय करने के लिए उनके रनिवास में महारानी 
मरुदेवी ? गर्भ में आये। उन्होंने वातरशना श्रमण ऋषियों के धर्म को प्रकट करने की इच्छा से यह अवतार ग्रहण किया।" 


१ ससस्‍्कृति के चार अध्याय प्र १२५ 

२ मे उदनिष्ठत स प्राचीदिशमनुब्यबलत। --अथर्ववेद, १५/१/२१ 

३ स उदतिष्ठत्‌ स प्रतीची दिशमनुब्यवलत्‌॥ -अथर्ववेद, ?५/१/२/१५ 

४ से उदतिष्ठत स उदीची दिशमनुब्यलत॥। --अथर्ववेद 

५ देशवैकालिक चूलिका २ गा ?!१ 

६ विहार चरिया इसिण पसत्था। --देशवैकालिक चूलिका-+ गा ५ 
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-गि | छा0ंट 
८ देखे लेखक का ऋषभद॑व एक परिशीलन ग्रन्थ। 
९ वैदिक इण्हैक्स दूसरी जिल्द १९५८ दू ३४३ मैक्डावन और कीस। 
१० वैदिक कोश वाराणसंय हिन्दु विश्वविद्यालय १९६३ सूर्यकान्त। 
/! भगवान्‌ परमक्षिभि प्रसादितों नाभ प्रियच्षिकीर्षया तदवरोधायने मरदेव्या धर्मान्‌ दर्शमितुकामा वातरशनानां श्रमणानाम्‌ ऋषीणाम्‌ ऊर्घ्यमन्यिना 
शुक्लया तस्वावतार। -भागवत पुराण, ५/३|२० 
९९ ऋग्वेद १०/११/१३६ २.३ 


२६ अमृत महोत्सव गौरव-ग्रन्थ 


ऋग्वेद मे वातरशन-भुनि का उल्लेख आया है। वे ऋचाएँ इस प्रकार हैं-- 


मुनयो वात5रशना पिशगा बसले मला। 
बातस्थानु ध्राजिम्‌ यन्ति यहेवासों अविक्षत।। 

उन्मदिता मौनेयन वाता आ त्तस्थिमा वयम्‌। 
शरीरेंदस्माक यूय सर्तासो अभि पश्यथ।। 


अर्थात्‌ अतीन्द्रियार्थदर्शी वातरशना मुनि मल धारण करते है जिससे पिगलवर्ण वाले दिखाई देते हैं। जब वे बायू की गति को 
प्राणोपासना द्वारा धारण कर लेते है अर्थात्‌ रोक देते है तब व॑ अपने तप की महिमा से दीप्तिमान होकर देवता स्वरूप को प्राप्स 
हो जाते है। सर्व लौकिक व्यवहार को छोडकर वे मौनेय की अनुभूति मे कहते है “मृनिभाव से प्रमुदित होकर हम वायु में स्थित 
हो गए है। मत्यों! तुम हमारा शरीर मात्र दखते हों।” रामायण की टीका मे जिन वातरसन सुनियों का उल्लेख किया गया है बे 
ऋग्वेद भे वरणित वातरशन मुनि ही ज्ञात होते है। उनका वर्णन उक्त वर्णन से मेल भी खाता है।! केशी मुनि भी वातरशन की 
श्रेणी के ही थे।' 

तैत्तिरीयारण्यक में भगवान्‌ ऋषभवेद के शिष्यो को वातरशन ऋषि और ऊर्ध्वमथी कहा है।'* 

वातरशन मुनि वैदिक परम्परा के नहीं थे। क्योकि वैदिक परम्परा में सन्‍्यास और मृनि पद को पहले स्थान नहीं था। श्रमण 
शब्द का उल्लेख तैत्तिरीयारण्यक और श्रीमद्‌ भागवत के साथ ही वृहदारण्यक उपनिषद “ और रामायण* में भी मिलता है। 
इण्डो-ग्रीक और इण्डो-मीथियन के समय भी जैनधर्म श्रमण धर्म के नाम से प्रचलित था। मैगस्थनीज से अपनी भारत यात्रा के 
समय दो प्रकार के मुख्य दार्शनिकों का उल्लेख किया है। श्रमण और ब्राह्मण उस युग के मुख्य दार्शनिक थे।! उस समय उन 
श्रमणों का बहुत आदर होता था। काल ब्रुक ने जैन सम्प्रदाय तर विचार करते हुए मैगस्थनीज द्वारा एल्लिखित श्रमण सम्बन्धी 
अनुच्छेद को उद्पूत करते हुए लिखा है कि श्रमण वन में रहते थे। सभी प्रकार के व्यसनों से अलग थे। राजा लोग उनकों बहुत 
मानते थे और देवता की भांति उनकी पूजा और स्तुति करते थे।* 
केशी 


जम्बूद्वीप प्रज्नप्ति के अनुसार भगवान्‌ ऋषभदेव जब श्रमण बने तो उन्होंने चार मुष्टि केशों का लोच किया था। सामान्य रूप 
से पॉच-मुष्टि केशलाच करने की परम्परा है। भगवान्‌ केशो का लोच कर रहे थे। दोनों भागो के केशो का लोच करना अवशेष था। 
उस समय प्रथम देवलोक के इन्द्र शक्रेन्द ने भगवान्‌ से निवेदन किया कि इतनी सुन्दर केशराशि को रहने दे। भगवान्‌ ने इन्द्र की 
प्रार्थना से उसको उसी प्रकार रहने दिया।” यही कारण है कि केश रखने के कारण उनका एक नाम केशी या केशरिया जी 
हुआ। जैस सिह अपने केशो के कारण केसरी कहलाता है वैसे ही भगवान्‌ ऋषभ केशी, केसरी और केशरियानाथ के नाम से 


ख्ठ 


बातरणशना बातरशनम्थ पुत्रा मुनय अतीन्द्रियार्थध्शिनों जुतिवात जृतिप्रभूतव पिशगा पिशगानि कपिलवर्णानि मला मलिनानि वत्कलरूपाणि 
क्ामासि वसले आज्छादयन्ति। --मायण भाष्य, १०/१३६/२ 

बढ़ी १०/१३५/७ 

वातराशना हवा ऋषय धमणा ऊर्ध्यमन्थिनां बभूवु। -तैतियारण्यक् २/७/१ पृ १३७ 

बहदारण्यकोपतिषद्‌ ४/३|२२ 

तपसा भुझ्जने च्रापि श्रमण भुझ्जत तथा। --रामायण बालकाण्ड स १४ श्नोक २२ 

एन्शियेन्ट इण्डिया एज डिस्क्राइब्ड बाय मैगस्थनीज एण्ड एरियन कलकत्ता १९२६ पृ ९७-९८ 

ट्रान्सलेशन आब द फेस्मेन्टस आब द इण्डिया आव मेगस्थनीय बान १८४६, प्र १०५ 

सर्ह अट्टाहि लोअ करेइ। “मूल 

वृति-सीर्थकुता पचमुष्टिलोच सम्भःवेपि अस्थ अगवतश्यतुर्मुष्टिकसो्रगोचर श्री हैमाचार्यक्रतऋषभच्ररिजराद्यभिप्रायोडय प्रभममेकया मुष्टया 
शमश्रुक्र्ज्ययोलोंचे तिसभिश्व शिरोलोचे कृते एका मुष्टिमवर्शिष्यमाणा पबनास्दोंलितां कनकावदातयों प्रभुस्कस्थयोरुपरि लुठन्ती 
मरकतोपमानभमाविभुती परमरमणीया वीक्ष्य प्रमोद मानेत शक्रेण भगवन! मो्यनुग्रहविधाय प्रियतामियमित्थमेवेलि विशप्ते भगवतापि सा तथैब 
रक्षितेति। न हो कान्तभक्ताना याआमनुग्रहीतार लण्डयम्तीति --जम्बृद्वीपप्रश्नप्ति वक्षस्कार ? सू ३० 


श् 


कदू अभ आओ ०. व 


च 


श्रमण-सस्कृति २७ 


विश्युत है। ऋग्वेद से भगवान्‌ ऋषभ की स्तुति केशी के रूप मे की गई है। वातरशना मुनि प्रकरण मे प्रस्तुत उल्लेख आया है, 
जिससे स्पष्ट है कि केशी ऋषभदेव ही थे। अन्यत्र ऋगेद में केशी और वृषभ का एक साथ उल्लेख भी प्राप्त होता है। मुद्गल 
ऋषि को गाये (इन्द्रियाँ) चुराई जा रही थी। उस समय केशी के सारथी ऋषभ के बचन से वे अपने स्थान पर लौट आयी। 
अर्थात्‌ ऋषभ के उपदेश से वे इन्द्रियां अन्तर्मुली हो गयी।' ऋग्वेद मे भगवान्‌ ऋषभ का उल्लेख अनेक बार हुआ है।' 


अहन्‌ 

जैन और बौद्ध साहित्य मे सहस्नो बार अर्हनू शब्द का प्रयोग हुआ है। जो वीतराग और तीर्थकर भगवान्‌ होते है, वे अन्‌ 
की सज्ञा से पुकारे गये है। अर्हन्‌ शब्द श्रमण सस्कृति का अत्यधिक प्रिय शब्द रहा है। अर्हन्‌ के उपासक होने से जैन लोग आहत 
कहलाते है। आहत लोग प्रारभ से ही कर्म मे विश्वास रखते थे। यही कारण था कि वे ईश्वर को सृष्टि कर्ता नहीं मानते थे। 
आहत मुख्य रूप से क्षत्रिय थ्रे। राजनीति की भॉति वे धामिक प्रवृत्तियों मे विशेष रुचि रखते थे और वे समय पर वाद-विवादो में 
भी भाग लेते थे। इस आहत परम्परा की पुष्टि श्री मद्भागवत, पद्मपुराण, बविष्णुपुराण, स्कदपुराण, शिवपुराण, 
मत्स्यपुराण” और देवीभागवत “आदि स भी होती है। इनमे जैन धर्म की उत्पत्ति के सम्बन्ध मे अमेक आख्यान उपलब्ध होते है। 
हनुमब्नाटक मे, 'अईभित्यय जैन शासनरता ' लिखा है। श्रमणनेता के लिए अर्हन्‌ शब्द का प्रयोग ऋग्वेद मे भी हुआ है।८ 

विष्णु पुराण के अनुसार असुर लोग आर्हत धर्म के मानने वाले थे। उनकी मायामोह नामक किसी व्यक्ति विशेष ने आहत 
धर्म में दीक्षित किया था। वे सामवेद, यजुर्वेद और ऋग्वेद में श्रद्धा नही रखते थे। “ वे यज्ञ और पशु बलि में भी विश्वास 
नही रखते थे। ' अहिसा धर्म में उनका पूर्ण विश्वास था।”* वे श्राद्ध और कर्म काण्ड का विरोध करते थे। ' म्रायामोह ने 
अनेकान्तवाद का भी निरूपण किया था। '* ऋण्वेद में असुरो को बैदिक आर्यो का शत्रु कहा है।” 

वैदिक आर्यों के आगमन के पूर्व भारतवर्ष मे मम्य और असम्य ये दो जातियाँ थी। असुर, नाग और द्रविड ये नगरों मे रहने 
के कारण सभ्य जातियाँ कहलाती थी और दास आदि जगलो में निवास करने के कारण असम्य जातियाँ कहलाती थी। सम्यता 
और सस्क्ृति की दृष्टि स असुर अत्यधिक उन्नत थे। आत्म विद्या के भी जातकार थे। शक्तिशाली होने के कारण बैदिक आर्यों 
को उनसे अत्यधिक क्षति उठानी पड़ी। बैदिक वाजजमय मे देव-दानवो का, जो युद्ध वर्णन आया है हमारी दृष्टि से यह युद्ध असुर 


१ केश्यर्नि कंशी विष केशी बिभति रादसी। 
केशी विश्व स्वर्दशे कंशीद ज्योति रुच्यते॥ --ऋग्वद १०/११/१३६/१ 
२ ककदवे दुषभो युक्त, आसीदवावचीत्सारथिरस्य की दुधेर्युक्तस्थ द्रघवत सहातस ऋच्छलन्ति प्सा निष्पदों मुदुगलानीम। --ऋग्वेद १०/९|१०२/६ 
३ ऋण्वद १|५४/१९०/१ ऋग्वेट -|४/३२/१५ ऋखद ५/२/२८/४ ऋण्द ६/१/१/८ ऋणश्वेद ६/२/१९/११ ऋग्दंद १०/१०/१६६/१ 
४ श्रीमद्भागवत ५/३/२० 
५ पद्मपुराण १३/३५० 
६ विष्णुपुरण १७-१८ अ 
७ स्कदपुराण ३६ ३७ ३८ 
८ शिवपुराण ५४५ 
९ मत्स्पपुराण २४/४३ ४९ 
१० देवीभागवत ४|१३/५४ ४७ 
११ अईनू बिभधि सायकानि धन्वाईश्निष्क यजत विश्वरूपम्‌ अरहन्निद दयसे विश्वमम्व न वा ओजोयो रुद्र त्वदस्ति। --ऋग्वेद २/४/३३/१० 
१२ अहतैत महाधर्म मायामोहंन ते यत। 
प्रोवतास्तआधिता धर्ममाईतास्तेन लेईमबन्‌। --विष्णुपुराण ३|१८/१२ 
१३ विष्णुपुराण ३/१८/१३/१४ 
१४ विष्णुपुराण ३/१८/२७ 
१५ बिष्णुपुराण ३|१८/२५ 
१६ विष्णुपुगाण ३/१८/२८-२९ 
१७ किष्णुपुराण ३/१८/८ ११ 
१८ ऋग्वेद १/२३//७४/२ ३ 
१९ महाभारत शान्तिपर्व २२७/१३ 


र्८ अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


और वैदिक आयों का युद्ध है। वैदिक आर्यों के आगमन के सात ही असुरो के साथ जो युद्ध छिड़ा वह कुछ ही दिनो में समाप्त 
नहीं हों गया, अपितु बह संघर्ष ३०० वर्षों तक चलता रहा।” आरयों का इन्द्र पहले बहुत शक्ति सम्पन्न नहीं था।” एतदर्थ प्रारभ 
में आर्य लोग पराजित होते रहे थे।' महाभारत के अनुसार असुर राजाओं की एक लम्बी परम्परा रही है” और वे सभी 
राजागण ब्रत परायण, बहुश्रुत और लोकेश्वर थे।' पद्मपुराण के अनुसार असुर लोग जैन धर्म स्वीकार करने के पश्चात्‌ नर्मदा 
के लट पर तिवास करने लगे।* 

ऊपर के संक्षिप्त विवरण से हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते है कि श्रमण संस्कृति भारत की एक महात्‌ सस्कृति और सम्यता है 
जो प्राग ऐतिहासिक काल से ही भारत के विविध अचलो मे फलती और फूलती रही है। यह सस्कृति वैदिक सस्कृति की धारा 
नही है, अपितु एक स्वत्नत्र सस्कृति है। इस सस्कृति की विचारधारा वैदिक सस्कृति की विचारधारा से पृथक्‌ है। वैदिक सस्कृति 
प्रवृत्ति प्रधान है और श्रमण मस्कृति निवृत्ति प्रधान। वैदिक सस्कृति विस्तारवादी है और श्रमण संस्कृति शम श्रम और सम 
प्रधान है। बैदिक सस्क्ृति का प्रतिनिधि ब्राह्मण है, श्रमण सस्कृति का प्रतिनिधि श्रमण है। जो बाह्य दृष्टि से विस्तार करता है, 
वह बाह्माण है और जो शान्ति, तपस्या व समत्वयोग की साधना करता है, वह श्रमण है। ब्राद्मण संस्कृति विस्तारवादी होने से 
प्रवृत्ति प्रधान है, श्रमण मस्कृति सीमित होने से निवृत्ति प्रधान है। ब्राह्मण सस्कृति ने ऐेहिक अभ्युदय पर बल दिया है, श्रमण 
सस्कृति ने आत्मा की शाश्वत मुक्ति पर बल दिया है। इस प्रकार दोनों का लक्ष्य पृथक्‌ होने से दोनों सस्कृतियों मे मौलिक 
अन्तर है। 

दूसरी बात यह है कि जैन भस्क्रृति बौद्ध सस्क्ृति की भी शाखा नहीं है। जो विद्वान्‌ जैन सस्कृति को बौद्ध सस्कृति की शाखा 
मानते है, उनके इतिहास विपर्यास पर तरस आता है। जिपिटक साहित्य का परिशीलन करने पर स्पष्ट हो जाता है कि तथागत 
बुद्ध ने अनेक स्थलों पर श्रमण भगवान्‌ महावीर को निग्गथ नाथपुत्त के नाम से सम्बोधित किया है। तेईसवे तीर्थंकर पार्श्व के 
आच्ार-विचार की छाप बुद्ध के जीवन पर और उनके धर्म पर स्पष्ट रूप से परिलक्षित होती है। जैन पारिभाषिक शब्द ही नहीं, 
कथा और कहानियाँ भी बौद्ध-साहित्य में ज्यों की त्यो मिलती है। 

इस प्रकार यह स्पष्ट है कि जैत सस्कृति, जिसे श्रमण सस्क्ति कहा गया है, वैदिक और बौद्ध सस्कृति से पूर्व की सस्कृति है, 
भारत की आदि मसस्कृति है। 


१ अथ देवासुर युद्धमभूद ्र्षशतत्रयम। -मत्स्यपुराण २४३७ 

२ अशक्त पूर्वमासीस्त्व कथक्तिष्छक्तता गत | 

३ कम्ल्वदय हमा बाच सुक्ूरा वक्‍्तुभहति॥ --महाभारत शास्तिपर्व २२७२२ 
देवासुरमभूद युद्ध दिव्यमब्दशत पुरा। 

४ तस्मिन पराजिता टवा दैत्यै्दपुरोगमै।॥ --विष्णुपुराण ३/१७/७ 
महाभारत शान्तिपर्य २२७/४९-५४ 

५ महाभारत शाल्तिपर्व २"७/५९ ६० 

६ नर्मदासरित प्राप्य, स्थिता दानवसत्तमा। -पद्मपुराण १३/४१० 


अइलता का चिन्तन ्््््््पपपय.यणएण 





मनुष्य जैसा सोचता रहता है वैसा ही बनता है। अगर आप दूसरों के दोषो और बुराइयो का चिन्तन 
करते रहेगे तो वे दोष आदि आपके भीतर प्रविष्ट हो जायेगे। बुराई सोचने बाला स्वय बुरा बन जायेगा। 
अगर आप किमी के गुणों का चिन्तन करेगे तो नि सदेह वे गुण आपके भीतर निवास करने लगेगे। 


इसलिए तो कहा है-दोष तो त्यागकर गुणों का चिन्तन करो। 


-उपाध्याय भ्री पुष्कर सुति 


श्रमण-सस्कृति २५९ 


भारतीय संस्कृति : जैन अवदान 
डॉ. नेमीचन्द जैन 


सम्यता का उदयास्त सम्भव है, किन्तु सस्कृति--बह तो एक अटूट धारा है, अखण्ड प्रवाह, उसका विकास सम्भव है, 
उदयास्त असम्भव। भारतीय मसस्कृति की स्थिति भी यही है। वह एक अतल महार्णव है, जिसमे नाना सस्कृति-धाराएँ--यहाँ से 
वहाँ से किम्त-दर-किस्त आई है और पूरी तरह घुलमिल गई है। वस्तुत वह एक ऐसा घोल है, जिसकी अस्मिता अब सम्पूर्णत 
स्थापित हो गई है। 

बहुत पहल भारत मे दो सस्कृति-सरिताएँ समातान्तर प्रवाहित थी, दौड रही थी, दौडती रही पूरी रबाती पर काफी लम्बे 
समय तक। दोनो तब थी, दोनों आज है, और तिरापद अक्षुण्ण है। ये थी| है--वैदिक श्रमण (इनके अलावा और भी है किन्तु 
लेख के लिये उनका उल्लेख प्रयोजनीय नही है)। वैदिक सस्क्ृति की अपनी विशेषताएँ थी (सम्भव है वह आरम्भ मे लोकोन्मुख 
रही हो और कालान्तर भे विशिष्टजनोन्मुख हो गई हो, किन्तु यह एक ऐतिहासिक तथ्य है कि श्रमण सस्कृति का आविर्भाव 
सर्वहारागत चेतना में से हुआ, और बह फैली )। इस सस्क्ृति को जात-पात, छुआछूत, भाषा भूगोल का कोई आग्रह नही था। 
इसने सदैव प्रतिपाश् पर ध्यान दिया, माध्यम पर इसका कभी ध्यान नहीं गया! ध्यान रहा मात्र यह कि माध्यम कोई हो उसमे 
से जीवन का सम्यक्त्व प्रकट होना चाहिये, इस तरह इस सस्क्ृृति ने सम्प्रेषण की अपेक्षा सम्प्रेषित को अधिक महत्व दिया, 
उसने माना कि जो भी कहा जाये वह उन तक अवश्य पहुँचे, जिनके लिय वस्तुत बह संयोजित है। 


यह्ली कारण है कि श्रमण मसस्कृति की एक प्रमुख धारा जैन धर्म[दर्शन ने लोकजीबन का आश्रय लिया, लोकभाषा और लोक 
कल्याण को सामने रखा और उन लोगो के लिये उसने धर्म/दर्शन की राहे खोलनी शुरू की जो दलित-पतित दमित-उपेक्षित थे। 
ऐसे लोगो का धर्म के द्वारा प्राय शोषण हो जाता था, कहे किया जाता था, इसीलिये जब सस्कृत का एकछत्र साम्राज्य था और 
लोकभाषाएँ निपट उपेक्षित थी, तब श्रमण सस्कृति के मनीधियों ने लोकभाषाओ को विद्धाराभिश्यक्ति का माध्यम बनाया। अध्ध्द- 
मायधी प्राकृत, पालि, अप भ्रश, अवहट्र, हिन्दी इत्यादि जो भी भाषाएँ उसके सामने आयी, उसने उनका पूरे बल से उपयोग किया और 
लोक-जीवन को एक नवोत्थान दिया। ऐसा नहीं है कि जैनान्नार्य सस्कृत से अपरिचित थे, उसमे भी उन्होंने लिखा किन्तु आम 
आदमी के लिये उन्होने अपनी समकालीन आचलिक भाषा का ही उपयोग किया। असल मे जैन धर्म/दर्शन ने किसी एक भाषा 
को कभी अपना प्रिय पाञ्न नहीं बनाया, अपितु जो भाषा उसे मिलती गयी, वह उसमे ही अपनी बात कहता चला गया। 


जैन धर्म का सबसे प्रमुख योगदान टै-चिन्तन म औदार्य। जैन मनीषियों ने अपने समकालीनों को कौर किसी वैचारिक 
टकराव के समझने का सफल प्रयत्न किया। दुराग्रह को तो उन्होंने जैसे अपने शब्दकोष से ही हटा दिया। अनेकान्त और स्याह्ाद 
जैमें म्ृजनधर्मी शब्दों को समझने का प्रयत्न जब हम करते है तब यह तथ्य बिलकुल स्पष्ट हो जाता है। श्रमण सस्कृति ले एक तो 
जनभाषा को जन स॑ सम्बाद बनाने के लिये अपनाया दूसरे उसने सम्भावनाओं को एक पल के लिय भी नहीं नकारा। असल मे, 
अनेकान्त सम्भावताओ का शास्त्र है। उसका प्रतिपाद्य है कि कोई भी वस्तु कभी एकमुखी/एकायामी नहीं है, वह बहुमुखी और 
नाना आयामी है किन्तु जो भाषाएँ शब्द हमारी जेब मे है, उनकी स्पष्ट हदे है, वे एक समय में कभी वस्तु की सम्पूर्णता का 
कथन नहीं कर सकते। उनकी अपनी विवशताएँ है। वे एक समय में किसी वस्तु का एक आयाम ही खोल सकते है, स्वभावत 
शेष आयाम बच रहत है। इस तरह जो आयाम कथन स छूट जात॑ है, उनके अस्तित्व को हम नकार नहीं सकते। स्पाद्वाद में 
स्थात्‌” का प्रयोग इसी उद्देश्य से हुआ है। लोग स्थात्‌' का प्राय गलत अर्थ कर जाते हैं। व्रे इस फारसी विशेषण का पर्याय 
मान लेते है, किन्तु यह भ्रम है, चीजों का बिना समझे ग्रहण किया जाता है। यहाँ 'स्थात्‌' का अर्थ है, जो कुछ कहा गया है 
बह एक दृष्टि से|एक परिस्थिति मे कहा गया है अभी बहुत कुछ कहने से छूट गया है। जो|जितना हम अनुभव करते हैं, वह 
उतना/सब हम भाषा के द्वारा कह नही पाते, इसलिये 'स्थात्‌' निपात का उपयोग करते हैं। वस्तुत हम मात्र सस्बन्धों का कथन 
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कर पाते हैं, निरपेक्ष कथन कभी सम्भव ही नहीं है। हजार सर मारते पर भी सारी सम्भावनाएँ एकबारगी चुकाई नहीं जा 
सकती, हर बार हाशिये मे कुछ-न-कुछ बच ही रहता है। इस तरह जैन दर्शन ने वस्तु को समझने के लिये एक चिन्तन-पद्धति 
आविष्कृत की और कहा कि वस्तु को उसके समस्त आयामो मे खोजो|जानों, समझो/ट्टोलो, किसी एक छोर को अतिम' मान 
लेने मे टकराहट है, क्योकि भाषा के माध्यम से कभी कोई अतिम कथन नहीं हो सकता, अनुभव के स्तर पर ही वह हो सकता 
है, कित्तु अनुभव का शत-प्रतिशत कथन भाषा युगपत्‌ नहीं कर सकती। इस समस्या का समाधान जैनदर्शन/न्याय मे अनेकान्त, 
स्थाद्गाद के द्वारा किया। अनेकान्त मानता है कि वस्तु बहुआयामी है और स्याह्राद बताता है कि उसका एक ही समग्र में सम्पूर्ण 
कथन सम्भव नहीं है। 

महत्वपूर्ण यह है कि जैनन्याय ने अपनी इस सहिष्णुतापूर्ण/युक्तियुक्त चिन्तन-्रक्रिया का प्रतिपादन तब किया, जब लोग अपने 
मत को प्राय अन्तिम कह रहे थे। उतका कथन था फि जो भी कहा जा रहा है उसके पूर्वा पर कोई सभावना शेष नहीं है। 
जैमदर्शन ने स्पष्ट जाना और कहा कि उत्पादव्य ध्रौव्ययुक्त सत्‌- उत्पाद व्यय तथापि क्रौव्य से युक्त जो है बही सत्‌ है, यानी 
रूप|पर्याय की दृष्टि से तो कोई चीज बनती-मिटती है, किन्तु दृव्य दृष्टि से उसका ध्रौज्य कभी खतरे में नहीं पड़ता। सोने से 
नाना आभरण बार-बार बनते हैं, किन्तु सोना जहाँ का तहाँ बना रहा है। बर्ण से नाना शब्द/बाक्य बनते हैं, किन्तु वर्ण ज्यो-का- 
त्यो ब्रना रहता है बना रह सकता है। रूप|आकार जनमते/मरते हैं, ूूपवान यथापूर्व बना रहता है। इस तथ्य को हृदयगम करते 
ही कई समस्याओं का स्वत समाधान हो जाता है। स्याह्वाद के सात अग हैं, जिनके द्वारा वस्तु का कथन होता है, उसके 
व्यक्तित्व की व्याख्या होती है|की जा सकती है। यह वस्तु-स्वरूप को उसकी गहराइयों में पकड़ने की पद्धति है, इसमें 
सदेहात्मकता के लिये कोई गुजाइश नहीं है। 

ऐसे उत्तप्त क्षणो मे जब शब्द बहुत विस्फोटक हो गया था और उसका एक क़्र|हिसक औजार की तरह इस्लेमाल किया 
जाने लगा था, जैन धर्म ने इस स्वस्थ/निर्भीक, उदार| सम्यक्‌ चिन्तन-पद्धति पर बल दिया और फलत एक वैचारिक 
जनतन्त्र की स्थापना को प्रेरित किया। विचार-जगत्‌ मे एक तर्कमगत सहिष्णुता को स्थापित करते का श्रेय जैनधर्म को है। 
अनाग्रह के साथ किसी तथ्य को सुनना और बिना किसी पक्षपात के उसे तर्क की कसौटी पर भाषा की विवशताओ और 
सीमाओ को जानते हुए-पहिचानने|समझने का प्रयत्न करना जैनधर्म की तत्कालीन-समकालीन भी-बहुत बडी विशेषता है। एक 
तो उसने सुगम-सुबोध जनभाषा को न्याय|दर्शन का माध्यम माना|बनाया, दूसरे उसने किसी गर्भित सभावना से इनकार तही किया, 
उसने माना कि सामने जो है वह भी किसी एक अपेक्षा/दृष्टि से सही हो सकता है, अत उसे भी समझा जाना चाहिये 
जैनधर्म/दर्शन के इस अबदान का सही मूल्याकन यह होगा कि ऐसे समय में जबकि व्यक्ति का सम्मान|अस्तित्व लगभग 
समाप्तप्राय था, जैनधर्म ने उस सम्मान की वापसी की और व्यक्ति की स्वतन्त्रताओं को आश्वस्त किया। आत्मस्वातन्त्रय था 
बस्तुस्वातन्त्य-बोध जैनदर्शन की भारतीय सस्क्रति को सबसे बड़ी देन है। 

यो जब हम अतीत मे सुदूर तक आँख पसारते हैं तब देखते हैं कि जैन मनीषियो ने मात्र एक ही क्षेत्र मे नही वरन्‌ अनेक क्षेत्रों मे 
महत्वपूर्ण कार्य किया और अपनी प्रखर मनीषा के माध्यम से नवकीतिमान स्थापित किये। भारतीय भाषाओ कला और शिल्प, 
न्याय और दर्शन, पुरातत्व और इतिहास, चिन्तन और बहस, नीति और सदाचार, विश्वबन्धुत्व और विश्वशान्ति, लिपि और 
लेखन-कला, चिकित्सा और आयुर्वेद, ज्योतिष और सामुद्रिक, तन्‍्त्र और मस्त्र, गणित और विज्ञान, भूगोल, व्यापार और 
उद्योग, पत्र-पत्रिकाओ राजनीति, व्यक्ति-उत्थान, राष्ट्रीयता आदि अनेक क्षेत्रों मे जैनधर्म ने अपनी अपूर्व भूमिका का निर्वाह 
किया है। 

इन सब पर सक्षेप मे विचार करने से पूर्व हम यह बहुत स्पष्ट कर देना चाहते है कि जैनाचार्यों ने जिस भी क्षेत्र मे, जो भी किया 
है, उसके सन्दर्भ मे उसने कभी किसी हिसा, दुराचरण, क्रूरता इत्यादि का प्रयोग नहीं किया है, सर्वशत्न उसका दृष्टिकोण 
अहिंसक/रचनात्मक रहा है। वस्तुत जैनाचार्यों की भावना सदैव बहुत पवित्र रही और इसीलिये तन्त्र जैसे क्षेत्र मे भी उन्होंने 
सम, शील और अहिसा का पूर्णत पालन किया! जो लोग तन्त्र की सरचना को जानते हैं,ब साफ हीकहेगे कि तस्त्र-जगत्‌ में 
सुरा-सुन्दरी से बच कर चलना कदापि सम्भव नही है। वह मुक्ति का एक साधन माना गया है किन्तु सारा भेद जीवन-शैली का 
है, इसीलिये जैन भनीषियो ने तन्‍्त्र का कम-से-कम तथा यन्त्र-मन्त्र का अधिक उपयोग किया हैं। यही स्थिति आयुर्वेद-अगत्‌ की 
है। कहा जाता है कि भरत की प्रार्थना पर भगवान आदिनाथ ने तन को स्वस्थ/सक्षम बनाये रखने के उपायो का वर्णन किया 
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थ॥ आयुर्वेदवेत्ता जैन मनीषियों ने वनस्पति-जगत्‌ पर निर्भर रहकर इसका विकास किया है। इस क्षेत्र में भी अहिसा और 
अध्यात्म को सर्वोपरि रखा गया और प्राणिमात्र के कल्याण के लिये जो भी सम्भव हुआ, किया गया। 

भारतीय साहित्य को समृद्ध करने मे जैनाचार्यों का अपूर्व योगदान रहा है। सस्कृत, प्राकृत, अर्द्धआागधी, अपभ्रश तथा 
आधुनिक भारतीय आर्य/आर्येत्तर भाषाओं की समृद्धि मे उसकी उल्लेखनीय भूमिका रही है। राजस्थानी, मराठी, गुजराती, 
हिन्दी इत्यादि भारतीय भाषाओं मे आज जो भी उपलब्ध है, उसका एक नगण्य प्रतिशत ही अभी प्रकाश में लाया जा सका है, 
शेष शास्त्र भाण्डारों की ठण्डी फर्ग पर अन्धकार में सोया पडा है। कितनी हस्तलिखित प्रतियाँ/पाण्डुलिपियाँ आज पाठालोचन, 
सम्पादन, प्रकाशन की प्रतीक्षा कर रही है, इसका ठीक-ठीक अनुमान भी हम नहीं कर सकत। निविवाद है कि हिन्दी की सपूर्ण 
विकास-कथा प्राकृत/|अपभ्रश से जुडी हुई है। जैनाचार्यों ने जो भी रचनाएँ की है, उनके अध्ययन से ही हिन्दी भाषा के विलुप्त 
जिकास सूत्रो को ढूँढा जा सकता है। 

इस दृष्टि से जैस-जैसे/जितना-जितना काम होता जा रहा है वैसे-वैसे|/डतनी-उतनी नयी सामग्री सामने आती जा रही है। 
रिट्रणेमिचरिठ (स्वयम्भू-3९० ई०) से लेकर प० सदासुखलाल कासलीवाल की विविध भाषा-टीकाओं (१८४९-१८६४ 
ई०) तक विपुल साहित्य हमार सामने है। प्राकृत साहित्य का तो कोई ओर-छोर नही है, वह अकूत है। अपभ्रण साहित्य की भी 
यही स्थिति है। आज भी प्राय समस्त मसाहित्य-विधाओं में जैनसाधु लिखते है। लेख के कलेबर को देखते यहाँ कोई विस्तृत 
सर्वेक्षण देना सभव नहीं है, किन्तु यह निर्विवाद है कि जैनाचार्यो ने भारतीय साहित्य को समृद्ध किया है और इसता दिया 
है कि जिसका कोई हिसाब नहीं है। अभी इस सब|सारे का वस्तुनिष्ठ मूल्याकन शेष है। 

आर्येत्तर भाषाओ मे द्रविड़ी भाषाएँ आती है। कर्नाटक में कन्नड, तमिलनाइ में तमिल, आन्ध्र मे तेलुगू और केरल में 
मलयालम भाषाएँ प्रयुक्त है। इतमे से कन्नड और तमिल में जो साहित्य उपलब्ध है उसका एक बडा प्रतिशत जैनाचार्यों की देन 
है। अत्युक्ति नहीं होगी यदि हम कह कि तमिलकैन्नड भाषा| साहित्य का अध्ययन हम यदि करना चाहे तो यह सम्भव ही 
नही है कि जैताचार्यों की अनदेखी करे। उनकी कलम का नहन अध्ययन अपरिहार्य है। 

यदि हम भारतीय आर्य भाषाओं के क्रसिक विकास का अध्ययन करना चाहे तो भी वह जैन साहित्य के अध्ययन के बिना 
सभव नही है। अभी तो प्राचीत और मध्यकालीन भाषाओं के विकास का व्युत्पत्तिपरक अध्ययन भलीभाँति नहीं हुआ है, किन्तु 
इस ओर विद्वानों का ध्यान गस्भीरतापूर्वक जाता है तो यह असदिग्ध है कि तथुगील जैन साहित्य का गहन अध्ययन-अनुसधान 
किये बिता वैसा करना लगभग असभव ही होगा। लेखक का विश्वास है कि आज भी जैन साहित्य के गहन अनुशीलन के माध्यम 
से भारतीय आर्य भाषाओ के ढाँचे का वैज्ञानिक मूल्याकन सम्भव है। सर्वोत्तम उर्वर स्थिति यह है कि जैनाचार्य सारे देश मे 
पैदल विचरण करते रहे है। उन्होंने व्यापक देशाटन द्वारा यहाँ के लोकजीवन को निकट स॑ देखा है|था। इसलिए उनकी कृतियाँ 
त केवल भाषिक दृष्टि से अपितु सास्क्ृतिक|सामाजिक दृष्टि से भी बहुमूल्य राष्ट्रीय दस्तावेज है। हिन्दी के व्युत्पन्तिमूलक 
अध्ययन की भी अनेक गुत्थियाँ प्राकृत|अप भ्रश-अध्ययन के माध्यम मे सुलझायी जा सकती है क्योकि बोलगल का जो रूप 
जैनाचार्यों की रचताओ में सहज ही सुलभ है, वह अन्यत्र दुर्लभ है। जैनाचारयों की--फिर वे चाह किसी भी युग के रहे हो--सबमे 
बडी विशेषता यह है कि वे बिना किसी दुराव/पक्षपात/सकोच के समकालीन भाषा और साहित्य-विधाओं का उपयोग करते 
रहें, इसीलिये उनकी सारी कृतियाँ उतने ही महत्व की आज है, जितना कोई रिकॉर्डेड मटीरियल हो सकता है। कुल मे हम 
कहेंगे कि ५०० ई० पूर्व से १५०० ई० तक के भाषा/साहित्य-विकास का अध्ययन इसी पीठिका पर होना चाहिये। यह रूढ़ दृष्टि 
होगी कि कोई अध्येता इसलिये इस बहुमूल्य सामग्री को छोड दे कि इसका सम्बन्ध किसी धर्म से है। अध्ययन-अनुसन्धान के क्षेत्र 
में धर्म, सम्प्रदाय, गजनीति इत्यादि द्वितीयक महत्व के होते है। 

लिपि और लेखन कला की दृष्टि से भी जैन साहित्य महत्वपूर्ण है। कहा जाता है कि प्रथम तीर्थंकर भगवान्‌ ऋषभताथ के 
१०० पुत्र और २ पृत्रियाँ थी। इनमे भरत प्रथम चक्रवर्ती हुये।वे ज्येष्ठ थे। उनके नाम पर ही 'भारत' का नाम 'भारत' हुआ। 
बाहुबलि छोटे थे उन्होंने युद्धशास्त्र को नया मोड दिया, जिसका अभी समीचीत मूल्याकन नहीं हुआ है। वस्तुत उन्होंने मानव- 
विकास के आदिकाल मे ही युद्धरहित समाज-रचना को प्रवतित किया और प्रतिपादित किया कि युद्ध प्राय व्यक्तिगत होते है 
अत उन्हें व्यक्ति तक ही मीमित रखा जाये व्यापक नरसहार का कारण न बनने दिया जाये। भरत- बाहुबलि युद्ध की कथा 
वस्तुत एक ऐसे रचनाधर्मी समाज-रचना की कथा है जो मनुष्य की मनीषा की गौरवान्वित करती है और युद्ध को एक नया 
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आयाम देती है। ब्राह्ी और सुस्दरी भगवान्‌ आदिनाथ की पुत्रियाँ थी। भगवान्‌ ने ब्राह्मी के 
इस तरह कर्मभूमि के आरम्भ में ही मनुजता ने आँख खोलते, न॑ खोलते लिपि और अक! 
साहित्य सदियों तक श्रुतत रहा, किन्तु ऐसा लम्बे समय तक सम्भव नहीं था। मनुष्य की सम क्षीण होने लगी थी। आचार्य 
लगातार चिन्तित थे, अत लेखन-कंला का जन्म हुआ। लेखन-कला को लेकर जो सामग्री उपदध है, उससे पता चलता है कि 
जैनाचार्थों ने क्वांडपत्रों के आकार, उनके लेखन-योग्य तैयार करने की विधि, अभ्रिट स्याही बरतें की रीति, प्रन्‍्थों के आकार- 
प्रकार इत्यादि के सम्बन्ध से एक सुसमुद्ध शब्दावली का विकास कर लिया था। 'दवात' के लिये॥प्यासन, विज्ञासन जैसे शब्दों 
का प्रयोग काफी सार्थक लगत्क है। पुस्तकों के प्रकार मे-गडी कच्छुपि, मुष्टि, संपुटफलक, छेदर्फी आदि थे। मुष्टि (भरुद्ी भे 
आने योग्य) पौकैटबुक जैसाँ है कोई आकार रहा होगा। जिस तरह आज मुद्रण के सन्दर्भ मैफफ-सशोधन का एक शास्त्र 
विकसित हो ग्रक्ष है, उसी प्रकृर मक््यकाल तक हंस्तलिखित शास्त्रो|ग्रन्‍्थो के वाचन|सशोधन कमी एक स्पूर्ण/समर्थ शास्त्र 
विकसित हो गया था! लंहिये! (लिपिक/पाण्डलिपिकार) को वर्णमाम्य की दृष्टि से इस शास्त्र के अध्ययत करना होता था। 
अच्छे प्रशिक्षित लॉहगे कठिनाई से ही मिलते थे। लहिये को न केवल लिपि ज्ञान होता था बरन वो चित्रकला भी जानता था। 
ग्रन्थि-छिद्र के औरों ओर जो स्थान छोड़ा जाता था, उसे कला की दृष्टि स प्राय नयनाभिराम को लिया जाता थां। लेखन- 
कला और सौन्दर्यशास्त्र गलवहिकें से चल रहे थे। लेखन को प्रामाणिक, तिर्दोष और सम्पूर्ण बनौ का प्रयत्न जैनाचार्यों 
किया था। 
ज्योतिष और तन्त्र-मम्त्र के क्षेत्र भी जैनाचार्यों कीं दृष्टि से नहीं छूटे। जैन तन्‍्त्र आद्यनन अहिसक अर सदाचारपूलक है। वहाँ 
मामाहार सुरापान सुन्दरीसेवन इत्यादि के लिये कोई स्थान नही है। तन्व्र का जो सामान्य ढाँचा है वे इसीलिये जैनाचार्यों को 
रास नहीं आया कि वह लोकमीक्रत के सामान्य शील और सदाचार का उल्लंघन करता है। तन्त्र कामार्ग, वस्तुत सभोग से 
समाधि का मार्ग है और जैन लंख्देंतत सयम|सम्यकचारित्र के बिना गक पग भी आगे नहीं बढ़ सकता | यही कारण है कि जैन 


क्षर और सुन्दरी को अक दिये। 
म्त्र प्राप्त किये। बैसे सारा जैन 


तन्त्र यन्त्र तक ही सीमित रहे गम जैन भण्डारों मे कई यम्त् मिलते है जिनमे ओम्‌, अक, चक्र, चतुष्कोण, स्वस्तिक 
इत्यादि की आकृतियाँ है।बीजाक्षरों के भी उपयोग छुआ है किन्तु यह सब सयत है और जैनाचार के मूलपन सिद्धान्तों के अनुरूप 


है। 

जैनाचार्य तन्त्र विद्या के सम्बन्ध मे जानते गहन थे, किस्तु इस सबकी जैनाचार के साथ कोई स्पष्ट समते नहीं थी, इसीलिये 
इस विद्या का समीचीन विकास नहीं हुआ। असल में जैन तन्त्र का मूलाधार सात्विकता है। मल्लिषेण॑ (११ वी सदी ) के 
भैरवपद्यावतीकल्प तथा 'विद्यानुशासन इस दृष्टि से महत्वपूर्ण है। इस सत्दर्भ म॑ वज्रस्वामी, पुर आदि के ताम भी 


उल्लेख्य है। न 
जहाँ तक मन्त्र शास्त्र का प्रश्न है, जैनाचार्यों ने इस क्षेत्र म॑ अच्छा कार्य किया है। महामन्त्र । थीं लेकर जो भी 
लिखा गया है, उससे इस तथ्य का पता चलता है कि जैनाचार्यों को बीजाक्षर-विज्ञान, ध्वनिशास्त्र वर्ष-विज्ञत्त आक्रति-विज्ञान 


इत्यादि का गहन ज्ञान था। णमोकार की रहस्यभूमियों को स्पष्ट करते हये जैताचार्यों ने योग/ध्यान 27 शास्त्र को भी' 
समृद्ध किया है। आचार्य शुभचन्द्र का 'जञानार्णव' इस दृष्टि से एक उल्लेखनीय कृति है। जैन मन्‍्त्रों की विशेषता यह है 
कि उनका प्रयोजन लौकिक ने होकर अलौकिक है।सारे मन्त्र आत्मिक शक्तियों के उद्घाटन के लिये ही है। इन मन्त्रों में 


किसी व्यक्ति का कोई महत्व नहीं है। गमोकार महामन्त्र मे न कोई जात है, न पाँति, मात्र गुणोपासना है। इसे तरह जैन मन्‍्त्रों 
की सबसे बड़ी विशेषता है अन्धविश्वासों को उन्मूलित|पराजित करना और लोक/|व्यक्ति-जीवन को आत्मोप्नरन की दिशा मे 
प्रवृत्त करना। जैन मज्ज-स्सरण रहे--कभी भी अन्‍्यत्र नहीं साधे जाते, उनकी साधना-भूमि व्यक्ति स्वय होश है। शरीर को 
खोजना और उसे आत्मोत्थान का समर्थ आसन बनाना मन्त्रों का प्रमुख भ्रयोजन माना गया है। 

जैनाचार्यों ने केवल शरीर की जाना हो, ऐसा नहीं है, उन्होने सृष्टि रचना को समझने का प्रयत्न किया है। उनका प्रतिपादन 
है कि सृष्टि अनादि-अनन्त है, इसका कोर्ट रचयिता नहीं है। इसके निमौता द्रव्य ६हैं--जीव,पुदूगल, धर्म, अधर्म, आकाश काल। 
उक्त द्रव्य जहाँ लक गमनशील हैं बहाँ तक लोकाकाश और शेष अलोकाकाश है। जीव लोकाग्र तक जा सकता है। जीव और 
पुदूगल का श्लेष ससार बनाता है। मूलत दोनों जुदा हैं, किन्तु एक दीख पढ़ले है देह के रूप मे। दोनो की सत्ताएँ स्वतन्त्र है। 
इतमें से कोई एक-दूसरे मे रूपान्तरित नहीं हो सकता। यदि कोई यह कहता है कि जीव पुदूगल और पृद्गल जीव हो सकता हैं 
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/ तो बह मृष्टि-रचना के मूल तत को नकारना है। द्रव्य अविनाशीक है, उनके रूपाकार बदलते हैं, मौलिकता श्लुव रहती है। 
जीव स्वतन्त्र है। वह किसी विःता की कृति नहीं है और न ही वह किसी सृष्टिकर्ता के प्रति उत्तरदायी ही है। बढ़ स्वाधीन है 
और अपनी तमाम हैसियतों ग्अपने प्रति ही जवाबदह है। जब तक मसार में वह है, तब तक वह स्वय भोक्ता और कर्ता है। 
मुक्त होने के बाद वह द्रष्टा /-वीतराग, अतासक्त। उसे दीख पडता है सब कुछ युगपत्‌ किन्तु वह देखता नहीं है। 

वस्तु का स्वभाव ही धर्म'। वस्तु पूर्णत स्वतन्त्र है। धर्म गति और अधर्म स्थिति-यूचक शब्द है। आकाश वह है जो जीव, 
पुद्गल, धर्म, अधर्म और का का अवकाश देता है। काल परिवर्तनसूचक द्रव्य है। जीव-पुदूगल के बन्ध-मोक्ष की कथा जैस- 
साधना की सम्पूर्ण कथा है। 

सृप्टि-रचना पर विच्ों करते हय जैनाचार्यों ने भूगोल पर भी अपने विचार व्यक्त किये है। जैन भूगोल कितना 
मान्य|अमान्य है इसकी स्पुष्टि तो असम्भव है, किन्तु यह निश्चित है कि जैनाचार्यो न॑ इस पर ज्योतिषिक और गणितीय 
दृष्टियों स भी विचार का है। कर्मसिद्धान्त और ज्यांतिष सम्बन्धी विषयों पर जैनाचार्यो ने गणितीय दृष्टि से प्रामाणिक 
प्रकाश डाला है। यतिवृण् की अद्वितीय कृति तिलोयपण्णति और वीरसेनाचार्य की 'धवला टीका' नेभिचन्द्राचार्य का 
गोमटसार' और महावीवचार्य का गणितसार' इस सन्दर्भ मे उल्लेखनीय है। प्रो" लक्ष्मीचन्द्र जैन ने जैन गणित पर जो 
बहुमूत्य शोधकार्य किया उससे सूचता मिलती है कि जैन गणित अतन्तताओं पर आधारित था और आज के गणित से दो सौ 
साल आगे था। कर्म स्तान्‍्त को जकर जो गणितीय समाधान आचार्यो ने रखे है वे इतने वैज्ञानिक और अकाट्य है कि 
भारतीय गणित को विषश्व्यक्तित्व प्रदान करते है। जैन-ब्योतिष के विकास का प्रामाणिक सूत्र हमे ५०१ ई० पू० से उपलब्ध 
होता है। 

सृष्टि-रचना को लेक कालचक्र पर भी विचार किया गया है। यहाँ कालद्रव्य और कालचक्र एक नही है। कालचक्र स आशय 
विकासक्रम से है। मानाहै कि कालचक़ के बारह आरे है, जिनमे से छह अवसपिणी क॑ है और छह उत्सपिणी के। अवसपिणी के 
छह भेद है-सुपमसुपा सुषमा सुषमदृष्पमा दुष्प्मसुषमा दृष्पमा अतिदृष्षमा तथा उत्सपिणी के छह भेद है-दृष्पमदूपमा, 
दृष्षमा, दृष्पमसुपमा सुषमदृष्यमा सुपमा, अतिसुषमा। जिस काल में जीवों की आयु देह की ऊँचाई और विभूति आदि मे 
उत्तरेत्तर वृद्धि हों व उत्मपिणी कहलाता है और जिसमें उत्तरोत्तर हछ्वाम होता हो बह अवसपिणी कहलाता है। यह वालचक्र 
अरूक घृमता रहता है बुलकरों और तीर्थकरों की परम्पराएँ आती है और अपनी-अपनी भूमिकाएँ निभाती है। नाभिराय जो 
हमारी पहुँच मे है रौदहवे कुलकर थे। आदिनाथ इन्ही के पृत्र थ। भगवान्‌ आदिनाथ ने भोग सस्क्ति से बाहर आते लोगा को 
कम का संदेश दिया उन्हे असि कृषि मसि से लैस किया। इस तरह कालचफक्र मात्र कोई पौराणिक विवरण नहीं है उसका मनृष्य 
के सास्क्रतिक, सामजिक और जैविक विकास से सीधा सम्बन्ध है। 

जैनाचार में सम्दर्शन, सम्यस्ज़ान और सम्यकचारित्र के महत्व का प्रतिपादन हुआ है। डस त्रयी को माक्षमार्ग कहा गया है। 
तन्वार्थमृत्र मे सर्वप्रथम सूत्र है-सम्यस्दर्णनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग । दर्शन, श्रद्धा ज्ञान, बुढ्ितर्क और चारित्र क्रिया।आचरण 
तत्व हैं। श्रद्धा के बिना ज्ञान और ज्ञान के बिना चारित्र क्रमश अन्धे और पयु है। दर्शन ज्ञान और चारित्र शब्दों क॑ पूर्व 
सम्यक्‌ विशेषण प्रयुक्त है जिसका अर्थ है कि यह सारी प्रक्रिया भेद विज्ञान से जुड़ी हुई है। भेदविज्ञान क्या है? बह विज्ञान 
जिसके द्वारा आमा आत्मा है और शरीर शरीर इस स्पष्टत जाना|समझा जाता है, भदविज्ञान है। भेदविज्ञान जैन तप का 
मेरूदण्ड है। जो इतादि उपबास|एकासन भेदविज्ञान से रीते होते है उनका काई अर्थ नहीं होता। वे लगभग पाषाण-पतित तीर 
होत है। 

हम ऊपर कह आय॑ है कि जैनधर्म की शरीर-रचना (एनाटामी) में अन्धविश्वास और रूढियों का कोई स्थान नहीं है, 
अत हम यहाँ स्पप्ट कहना चाहेगे कि ऐसा सारा कर्मकाण्ड जो भदविज्ञान की भूमिका|आधारभूमि पर स्थित नहीं है जैन धर्म 
मे अस्वीकृत है। जैनासार का केन्द्रविन्यु इस पार्थक्य की चरम सिद्धि है कि आत्मा आत्मा है दह देह दोनों श्लिष्ट लगते है, 
तथापि स्वतन्त्र है और इन्हें विश्लिष्ण करना ही जैनों का मोक्षमार्ग है। 

जैनामम में धर्म शब्द दो अर्थों में प्रयुक्त है। धर्म द्रव्य का भ्र्थ गति है, अधर्म का स्थिति। वस्तु के स्वभाव को भी धर्म कहा 
गया है। क्षमादि आत्मा के स्वभाव है अत इन्हे भी धर्म कहा गया है। क्षमादि दस धर्म है (क्षमा, मार्दव, आर्जव, शौच, सयभ, 
तेष त्याग आकिचन्य ब्रद्माचर्य) इन सबक पूर्व उत्तम विशेषण का प्रयोग हुआ है। इससे यह स्पष्ट हुआ कि जैनाचार में सम्यक्त्थ 


३४ अमृत महोत्सव गौरव-मन्थ 


उसमता को संबॉपरि माना गया है, इस तरह के पाँच द्रत है--अहिंसा, सत्य, अचौर्य, अपरिग्रहू, ब्रह्मचर्य। श्रावक जैन ग्रहस्थ 
इनका अशत पालन करते हैं और साधु पूर्णत । इसीलिये इन्हे क्रमश अणु और महातश्नत कहा गया है। इस तरह जैनाचार्य का 
प्रमुख लक्ष्य व्यक्ति और समाज को एक अहिसक, शान्लिप्रिय, अभीत, प्रीतिपूर्ण, सृजनोन्मुल जीवन हैली प्रदान करता है। उससे 
सदैव चाहा है कि विधमताओ में भी समता साँस ले वैचारिक सहिष्णुता स्थापित हो, सब एक-दूसरे को समझे और हाशिया दे 
तथा एक ऐसे विश्व की रचना हो जिसमे न युद्ध हो, न शत्रुता, मात्र विश्वास और प्रेम हो। 


जहाँ तक राजनीतिक क्षेत्र का प्रश्न है, जैन अवदान बहुत स्पष्ट है। जैन तीर्थंकर क्षत्रिय कुल से आये, ऐसे राजघरानों से 
जिनकी गणतन्त्र में सघनसपूर्ण आस्था थी। लिच्छुवि गण, जिसमें से भगवान महावीर आये, एक ऐसा गणराज्य था जिसमे 
राजा का महत्व कम और प्रजा का अधिक था। दूसरी ओर भगवान महावीर का स्वय का जीवन इस बात का प्रतीक है कि 
उन्होंने समाज के अतिम आदमी को अथम माता और उसे बाहर-भीतर मे मुक्त करने का प्रयत्न किया। उनके चतु संघ में कोई 
भदभाव तही भा। जातपाँत का तो कभी कोई प्रश्न उठा ही नहीं। समत्व, स्वाधीनता और सकटापंन्न की सहायता उनकी क्रांति 
के प्रमुख आधार थे। महअस्तित्व पर उन्होंने पूरा बल दिया। 'जियो, जीने दो' जैनधर्म का प्रमुख आधारस्तम्भ था। यह सब 
बस्तुत इतना व्यापक था|है कि जीव-जन्तुओ और वनस्पतियों तक को इसले छुआ और अपनी प्रीति-परिधि मे स्वीकार किया। 
फलत उपयोगी पशु बने रह और जंगल अपनी रचनात्मक भूमिका निभाते रहे। 


जनतन्त्र में स्वतन्त्रता का महत्व सर्वोपरि है। जैनदर्णन की रीढ़ भी स्वाधीनता ही है। व्यक्ति की स्वतन्त्रत की रोढ भी स्वाधीनता ही है। व्यक्ति की स्वतन्त्रता के लिए, उसकी 
स्वाधीन अस्मिता के निमित्त जैन ने जे के इतिहास में अपनी तरह का निराला 
है। यहाँ तक कि राजनीति भी इस दृष्टि से व्यक्ति के अस्तित्व की रक्षा नही कर सकी। आत्मस्वातन्त््य को युक्लियुकत रखने की 


दृष्टि से भी जैनधर्म की भूमिका उल्लेखनीय है। उसने व्यक्ति को कभी भीड में धँसने नहीं दिया, उसकी निजता का ने केवल 


प्रतिपादन किया वरन्‌ उसकी रक्षा भी की। हवा मामाविक सी हो पा मे थे अप रद से असर बरह्मचर्य के द्वारा 
नाटी-मूक्ति को एक मनोवैज्ञानिक आयाम दिया दर्शव-का- अबदाड..कम. उल्लेखनीय 
नहीं है। नारी को पुरुष के समकक्ष ले आने का काम उसने तब किया जब नारी को परिग्रह माना जाता था और उसका सामाम्य 
सर्पात की भाति क्रय-विक्रय होता था। उक्त क्रान्ति द्वारा जैनधर्म ने राष्ट्रीय चेतना को भी उन्नत किया और समाज में मानवीय 
दृष्टि को विस्तृत किया। जैनधर्म की भाषानीति और नारी-जागृति की पहल उस क्रान्तिधर्मी और प्रगतिकामी सिद्ध करने के 
लिए काफी है। 2 जि: हे 

पत्रकारिता के क्षेत्र मे भी जैनधर्म/सभाज का ऐतिहासिक योगदान है। “विज्ञप्तिपत्रों' के रूप मे जो वृत्तविवरण मिलते है, वे 
अद्भुत है। य पत्र चौदहवी सदी से उन्नीसवी सदी तक के है। माला, ये पूरी तरह अखबार नहीं है, किन्तु इनका मूल चरित्र 
अखबार जैमा ही है, समाचारात्मक है। जैन पत्र-पुत्रिकाओं क॑ १९७७ में हुए एक सर्वेक्षण के अनुसार उनका प्रादेशिक प्रकाशन- 
वितरण इस प्रकार है -असम, आन्ध्र ४, उत्तर प्रदेश ७३, कर्नाटक ५ गुजरात ४१, तमिलनाड़ ७, दिल्‍ली ३.८ , नागालैड १, 
पजाब-हरियाणा ७, पश्चिम बगाल २३ बिहार ६ मध्य प्रदेश ३५ महाराष्ट्र 3८, राजस्थान ७७ * कुल ३८६। यदि भाषावार 
इन्हे देखा जाए ता स्थिति इस प्रकार होगी अग्रेजी ११, उर्दू ७, कन्नड ५, गुजराती ७३, तमिल ६, बगला २ मराठी २४, 
सस्कृत १, हिन्दी २६७८ कूल ३८६। इससे अनुमान लगाया जा सकता है कि जैनधर्मानुयायी भाषा, साहित्य, सस्क्रति, समाज, 
राष्ट्र और राजनीति में सम्बन्धित समस्याओं में कितना रहझान रखता है और किस तरह राष्ट्र को एक कोने से दूसरे कोने तक 
जोड़ता है। उक्त पत्र-पत्रिकाओं के-जिनका प्रकाशन-काल लगभग ११५ वर्ष के सुदीर्ध पाट पर फैला हुआ है-सिहावलोकन से 
पता चलता है कि जैतों ने उश्नीसवी-बीमबी शताब्दियों मे व्याप्त राष्ट्रीयपामाजिक|सास्कृतिक आन्दोलनों मे किस तरह और 
कितना हिस्सा लिया और अपने अस्तित्व की रक्षा की। 


जैनधर्म की प्राचीनता पर हम यहाँ इसलिए विचार नहीं करम कि अब वह एक सुस्थापित तथ्य है और उस्त पर और 
अधिक बहस की गुजाइश नहीं है। मान लिया गया है कि जैनधर्म अतिप्राचीन है और उसके अवशेष सिन्धुघाटी मे भी प्राप्य हैं। 
जैनो के २४वे तीर्थंकर भगवान्‌ महावीर को प्रमवश लोग प्राय जैनधर्म का प्रवर्तक कह देते है, लिख भी देते है, किन्तु 
वास्तविकता यद्ग है कि उनसे पहले २३ तीर्थकर और हुए हैं जिनके नाम प्राचीनतम भारतीय साहित्य मे मिलने हैं। 


श्रमण-सस्कृति इ५ 


जहाँ तक व्यापार-व्यवत्ताय/उद्यांग मे जैन अवदान का प्रश्न है, वह निविवाद है। जैन समाज विश्व मे सर्वत्र विकीर्ण है और 
अपने आचार-विज्ञार के लिए विख्यात है। उसने देश-विदेश मे उद्योग-धधो के विकास में जो भूमिका निभागी है, वह सर्वविदित 
है। 

कला और शिल्प के साक्षी भारतीय इतिहास और पुरातत्व है। वास्तु से चित्र तक जैन अवदान अविस्मरणीय है। गुजरात, 
राजस्थान, बिहार और कर्नाटक के सरस्वती भाण्डारइस तथ्य के जीवन्त प्रमाण हैं कि जैनो ने कला/शिल्प के क्षेत्र मे भारत का 
मस्तक सदैव ऊँचा किया है। कला की उपासना में जैन कभी पीछे नही रहे। जैत सन्दिर तो कला के केन्द्र रहे ही है, शास्त्र-पृष्ठ भी 
उत्कृष्ट नमूनों मे भर पड़े है। समवसरण की रचना और परिकल्पना स्वय मे वास्तुशिल्प की महत्वपूर्ण प्रतीक है उदय गिरी, 
एलोरा आदि की गुफाएँ भी जैनों की रुचि को स्पष्ट करती हैं। खजुराहो, आबू, राणकपुर, चित्तौड़, सोनागिरी, मथुरा, 
लोहानीपुर श्रवणबेलगोल मूडबिद्वी, देवगढ़ इत्यादि स्थान तो मूतिकला और स्थापत्य-शिल्प के जीते जागते उदाहरण है। 

यदि भारत के सारे मसरस्वती-भाण्डारों और जैन मन्दिरों को बिना किसी पूर्व ग्रहके एक साथ ले लिया जाए तो भारतीय 
संस्कृति का जो दीप्तिमन्त मुख्रमण्डल बनेगा वह अद्वितीय|अप्रतिम होगा। इस तरह हम सहज ही कह सकते है कि जैनाचार्यों ने 
भारतीय सस्कृति को समृद्ध करने मे जो योग दिया है वह इतना विपुल है कि उसका मूल्याकन इस समय इसलिए असम्भव है 
कि वह उत्तरोत्तर बाहर आता जाता है और हमारी पूर्ण मान्यताओ/निष्कर्षोकों प्रभावित करता है। भाषा, साहित्य, सस्कृति, 
इतिहास, कला, पुरातत्व आदि प्राय सभी क्षेत्रों मे जो नये तथ्य प्राप्त हो रहे है, उनसे भारतीय इतिहास के पुनर्लेखन 
का प्रश्न तीव्रतर हुआ है और हम एक ऐसे मोड पर आ खडे हुए है जहाँ प्राप्त निष्कर्षों और तथ्यों की अनदेखी नहीं कर सकते। 
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३६ अम्रत महोत्सव गौरव-ग्रन्थ 


संस्कृति की सजग प्रहरी 


-डॉ विद्युत जैन, गाजियाबाद 


“पत्र नार्यस्तु पूज्यन्त रमन्ते तत्र देवता" जहाँ पर नारियों की पूजा और अर्चना होती है, वहाँ पर देवता निवास करते है। 
यह आचार्य मनु की अमरवाणी- नारियों क लिए बरदान रूप है। नारी देश, समाज और धर्म की एक दिव्य और भव्य शक्ति है। 
वह स्वयं जागृत रहकर अपने ध्येय की ओर निरन्तर सरिता की सरम धारा की तरह बहती रहती है। नारियों के आदर्श वे 
बलिदानों की कथाओ से भारतीय साहित्य का इतिहास भरा पडा है। उन्होंने उग्र तप कर एक कीतिमान स्थापित किया। सेवा, 
संवेदना, त्याग और साहस की जीती जागती प्रतिमा है नारी। उसकी सेवाओ का ऋण इतना महान है कि कभी कोई चुका नहीं 
सकता, क्योंकि उसका प्रत्येक कार्य श्रद्धा और प्रेम से भरा हुआ है। 

ध्रमण भगवान महावीर की वाणी का अमृत रसपान जितना नारी न किया है, उतना पुरुषों न नहीं। महावीर के उपदेश को 
श्रवश कर वे श्रमणियाँ बनी, भीषण गर्मी और कटकड़ाती सर्दी की बिना परवाह किए वे अहिसा, अपरियग्रह और अमेकान्त का 
मगलमय सन्दश घर-घर पहुँचाने के लिए भारत के विविध अचला म विचरण करती रही। इतिहास इस बात का साक्षी है कि 
भगवान महावीर के १४ हजार श्रमण थ तो श्रमणियों की मख्या ३५ हजार थी। ? लाख ५९ हजार श्रावकों की सख्या थी, तो 
३ जाख १/ हजार श्राविकाओं की सख्या थी। पुरुषों से नारियों वें कदम सदा आग रहे। उनका तजोसमय दतिहास जब हम पढत 
है तब हमारा हृदय बासों उछलन लगता है। 

भारतीय साहित्य के अभ्यासियों का पता है कि सरस्वती, जो ज्ञान की अधिष्ठात्री दवी हे, चेतला की ऊर्जा है, वह नारी है, 
सम्पत्ति के बिना मानव समाज की जीवन-याजा सुखद नहीं हो सकती दरिद्रता सबस बड़ा पाप है। सम्पत्ति की अधिकारिणी 
दबी लक्ष्मी भी नारी है और शक्ति की मालकिन दुर्गा भी नारी है। नारी न जन-जन के अन्तर्मानस में अहिसा, करुणा और 
ममता की भावना पल्लवित व पृष्यित की। साहित्य कला की मगलमूति नारी है, जिसन ससार को सस्कार प्रदान किए, जननी 
बनकर स्नेह स्निग्ध गोद मे शिशु का मानवता का पाठ पढ़ाया। बहिन बनकर पवित्र प्रेम प्रदान किया और ध्रुवस्वासिनी बनकर 
आदर्ण गृह जीवन का सचार किया। एतदर्थ ही “न गृह गृहस्ित्याह गृहिणीगृहमुच्यते' कहा गया है। नारी जागरण की इस वला 
में नारिया को यह प्रेरणा दूगी कि वे अपन अतीत के उज्ज्वल आदर्श को स्मरण कर अपना जीवन तप और त्याग से उज्ज्वल 
और समज्ज्वल बनाँ। 


गुरु की क्क्ड् 





दर्जी वस्त्र को काटता है, फिर भी वह दोषी नहीं है। डाक्टर मनुष्य के हाथ-पैर आदि अगो का छेदन 
करता है, फिर भी बह दडनीय नही है। राज या भिम्त्री मकान तोडता है, फोडता है, फिर भी वह अपराधी 
नहीं है। 
इसी प्रकार गुरु या अधिकारी भलाई और सुधार के लिए किसी को ताइना, तर्जना तथा दड आदि देत 
है तो वे आक्रोश के पात्र नहीं अपितु अधिकारी ही कहलाते है। 
“उपाध्याय श्री पुष्कर मुनि 
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श्रमण-सस्कृति ३७, 


नारी के कदम पुरुषों से आगे 


-सौ मजुला बहिन अनिलकुमार, बोटादरा, 


नारी मानवता के इतिहास की प्रधान नायिका है जिसके आधार पर राष्ट्र का उत्थान और पतन दोतों हुए है। सस्कृति की 
धाराए फैली भी है और मिमटी भी है। मानव के हृदय जुड़े भी है और टूट भी है सम्बन्ध सुधरे भी है और बिखरे भी है। नारी 
सेवा और समर्पण की प्रतिमति है उसने विभिन्न रूप से समाज की सदा समपित' किया है। सामाजिक, कदर्थनाओं के यत्र मे ईक्षु 
खड़ की तरह पिसी जाकर के भी इसने मंदा रस प्रदान किया है। समाज के द्वारा पिमी जाकर के भी वह सदा सुवास प्रदान 
करती रही है। शोषण और उत्पीड़न के भुजगों से लिपटी रहने पर भी जो सदा सर्वदा चन्दन की तरह महकती रही है। नारी 
निष्काम संवा और समर्पण की पावन प्रतीक है। मानव समाज में पुरुष सदा सत्ता पर आरूढ़ रहा, उसने नारी का योग्य 

मूल्याकन नहीं किया सदा उस यातना ही दी । 

भगवान महावीर ने नारी जाति का महत्व प्रदान किया, उसने अपन चतुविध संघ म॑ नारी को समान अधिकार दिया। श्रमणी 
और श्राविक-- य दोनों सघ नारी से ही सम्बन्धित है। हम दस कथन को गौरव के साथ कहते हुए अधात नहीं है कि साधु और 
श्रावक की अपेशा साध्वी और श्राविकाओं की सख्या अधिक रही। आज भी साथ्रना के क्षेत्र म नारी के कदम पुरुषों सं बहुत आग 
हैं। यदि हम तप सेवा के क्षेत्र का सर्वेक्षण कर तो सहज ही ज्ञात होगा कि नारी के कदम कितन आगे है। शासन की सवा में 
और उसकी महिमा और गरिमा की अभिवुद्धि करन मे नारी पुरुषा से आगे होने पर भी उसे पुरुषा न कितना महत्व दिया है ! 
यदि कही पर भाषण का प्रश्न आए ता पुरुषो का स्थान मिलता है, नारी को नहीं। सघ के अध्यक्ष मंत्री आदि पद भी पुरुषों को ही 
दिए जाते है। कास्फ्रेन्स स्थानक बासी समाज की मातृ सस्था है। उस मातृ संस्था में भी माताओं को कितना स्थान है जरा शान्त 
मस्तिप्क में हमार अधिकारीगण चिन्तन कर। एक चारपाई के दा पाँव मजबूत हो और दो पॉँव कसजार हो ता क्या वह 
चारपाई बैठन के जिए उपयुक्त रहंगी ? चतुविध सथ मं यदि साध्वी और श्राविका के पैर कमजोर हे तो चतुविशध्व संघ किस 
प्रकार अपनी प्रगति कर सकगा * 

स्मरण रखे नारी संसार की महान शक्ति है। उसके जीवन में सेवा की सौरभ है। वह प्राणीमात्र वी जननी है। राम कृष्ण 
महावीर, बुद्र गाधी विनोबा महाराणा प्रताप शिवाजी नेपोलियन बोनापार्ट आदि जितने भो आध्यात्मिक सामाजिक और 
राष्ट्रीय महापुम्प हाए है, उन्हें जन्म प्रदान करन वाली नारी ही है। आगम साहित्य मे नारी के लिए रत्न कुक्ष धारिणी शब्द का 
प्रयोग शक्रन्द्र न किया है, कितनी गरिमा थी नारी की। पर आज वह गरिमा कितनी अक्षुण्ण है यह सोचन की बात है। 

एक दिन तारी ने ऊर्जस्वल व्यक्तित्व और क्रतित्व से पुम्पों से भी आगे अपना स्थान बनाया था। उदाहरण के रूप में राम 
की पहचान सीता से श्याम की पहचान राधा स और शकर की पहचान गौरी पार्वती से होती थी। आज भी सीताराम 
राधेश्याम और गौरीशकर कहते हे। प्रस्तुत अवसपिणी काल में भगवान ऋषभदव की माता मरूदेवा सर्वप्रथम माक्ष म पारी 
थी। २४ तीर्थकरों में एक तीर्थंकर मल्ली भगवती नारी ही थी। नारी ने मानव को सदा उदबोधन दिया। ब्राह्मी सुन्दरी के 
उद्बाधन से बाहुबली तमत करने वे लिए उद्धत हुए। कमलावती के उदबोधन से इरूक्षकार राजा सलपथ पर आरूढ हआ। 
राजमती की प्रेरणा मे स्थनमी साधना पथ में स्थिर हुए। रानावली की प्रेरणा से तुलसीदास रामभक्त बन। नारी प्रेरणाल्रोत है। 

मै अपनी बहिनो स यह नम्न निबंदन करना चाहूँगी कि लज्जा तुम्हारा आभूषण है, समर्पण और सवा तुम्हारे जीवन के 
अलकार है। तुम्हे पराश्चात्य सम्यता के चकाचौथ मे बिलासिता की ओर नहीं बढ़ना है, तुम्ह अपने सदृगुणा को सदा स्मरण 
रखकर जीवन जीना है। साथ ही मैं कान्फ़त्स के अम्रत महोत्सव के संनहर अवसर पर यह प्रेरणा प्रदान करती हैँ कि इस 
कान्फ्रन्स में महिलाओं को सक्रिय स्थान दे जिससे कान्क्रेल्स की शक्ति में अभिवर्द्धि होगी। 


३८ अमृत महोत्सव गौरव-ग्रन्थ 


जैन-संस्कृति में स्त्री का महत्व 
श्रीमती सौ पारस रानी मेहता 


भारत की परम्परा भे शक्तिबल अथवा शारीरिक बल की अपेक्षा आत्मबल अथवा अध्यात्मबल की प्रधानता रही है। 
क्योंकि वैभव की पराकाष्ठा होने पर भी आत्मिक शान्ति दुर्लभ रहती है। अमेरिका जैसे धन-सम्पन्न देश में प्रतिवर्ष जिस 
तादाद में आत्महत्पाएँ हो रही है, क्या वह इस बात का ज्वलन्त प्रमाण नही कि भौतिक सुख-समृद्धि की चरम सीसा भी मासव 
मन को शान्ति नही दे सकंती है। जिस प्रकार आकाश का छोर नहीं मापा जा सकता, वैसा ही तृष्णा का वेग अनन्त है। जितना 
भोजन दे, कम होने के बजाय क्षुधा बढती-बढ़ती जाती है। तब जिन्होंने अपने जीवन के आनोक से मानवता का पथ प्रशस्त 
किया ऐसे महापुरुषों ने, ज्ञानियों ने-हृदय के आनन्द के लिए, मानसिक परितृप्ति के लिए, चिर सुख व शान्ति के लिए अनेको 
बार अनेक मूत्र उच्चारण किए। जब-जब सामाजिक या धार्मिक चेतना लुप्त होने लगी, धर्म के नाम पर नाना प्रकार के पाखण्ड 
और पोप-लीलाएँ चलने लगी उस युग को बदल देने के लिए, प्रचलित मान्यताओ के अन्ध्रविश्वासो को, कुरूढ़ियों के उन्मूलन 
को जो व्यक्ति-विशेष सामने आया वही कालान्तर में महापुरुष कहलाया। सस्कृति का अर्थ है सस्कारों का परिष्क्ृत रूप। 
मस्कारों के गठन में, सस्कृति के निर्माण में ऐसी महान्‌ आत्माओ का प्रचुर योगदान रहा। इसी प्रकार जैन-सस्कृति को आदर्श 
बनाने में हमारे तीर्थंकर प्रणेता रहे। उनके अनुयायी साधु और श्रावकों ने इसे ग्रहण किया। देखना यह है कि इस सस्कृतिकी 
महानता में नारी का कैसा और क्या महत्व-योगदान रहा ? 

जैनधर्म की आध्रा्शिला तप त्याग और संयम है। दस प्रवृत्ति को आत्मसात्‌ करने मे, धार्मिक नियमों को निष्ठापूर्वक पालने 
में इस समाज की महिलाएँ पुरुषों की अपेक्षा भी अग्रणी रही है। जब शास्त्रों में श्रेणिक पत्नियो या कोणिक माताओं श्री 
काली|सुकाली आदि देवियों के कठोर तपश्चरण का वर्णन आता है, तब मात्र हम पढ़कर या सुनकर स्तभित और रोमाचित हो 
उठते है ऐसा घोर तप उन्होने किया। अत्यन्त प्राचीन काल से लेकर आज तक का इतिहास साक्षी है कि जिस एकनिष्ठ श्रद्धा से 
धर्म का अनुसरण स्त्रियों ने किया उसके फलस्वरूप जैन-सस्कृति के मूलाधार-तप, त्याग और प्रत्याक््यात मे इनका स्थान प्रथम 
रहा। 

जैन इतिहास की सतियों के सतीत्व और शील की अनेक तेजोमय भव्य गाथाओ ने जैन-माहित्य को समृद्ध और पूर्ण बनाया 
है। मती सुभद्रा ने धर्म व शील पर मिथ्या कलक के निराकरण के हेतु परीक्षा की कसौटी पर कच्चे सूत से बधी हुई चलती से 
नीर लिकाला। महासती राजमती ने केवल अरिष्टनेमी की वाग्दत्ता ही होन पर उन्हें ही पति मानकर उनके ही मार्ग का 
अनुकरण कर साध्वी-जीवन अगीकार किया। मयणरेहा के समान धेर्यशील रभणी ने पति के अन्तिम काल मे मी अलणड धैर्य से 
उनकी सदृगति में सहायता की। सुलसा के समात श्राविका की श्रद्धा को देव भी नत हो गाए 

एक ही उदर से उत्पन्न महोदर बत्धु अनजानवश युद्ध क्षेत्र मे भिड़ गये। तब साध्वी माता ने सममरागण में जाकर उन्हें शान्ति 
और बैराग्य का पाठ पढाया। 

बाहुबली क॑ समान बिकट योद्धा को जो उद्बोधन देने में ममर्थ हुई एसी प्रात स्मरणीय ब्राह्मी और सुन्दरी सती जो हमारे 
इतिहास की प्रथम आशिकाएँ रही, जिनकी कलाएँ सुविख्यात थी, अवश्य हो जिन्होंने उस काल में महिला समाज का नतृत्व 
किया होगा। ऐसी अनेक महादेवियों ने जैन-सस्कृति का गौरव बढ़ाने मे अपना स्थान रखा है। 
आपकी # शॉर् तर पह कहलाते की की कह इलार की महल हो कम मी इथ मन्यी गो हे नह मे नाम पर शूद्र । ' दशा भी कुछ अच्छी नहीं थी, बहु पत्नित्व के 
कारण नारी भोग-उपभोग की सामग्री थी, वे विलास और वैभव का साधन मात्र थी। दास प्रथा जैसी घृणित प्रथा के कारण 
मनुष्य पशु की तरह बेचे और खरीदे जाते थे, जिसके परिणामस्वरूप चअन्दनबाला को बाजार में बिकने आना पढ़ता था। दैनिक 


श्रमण-सस्क्ृति ३९ 


8 तय मय फक ण 


- जीवन से लेकर धाभिक विधि-विधानों मे हिसा का बाहुलथ था। ऐसी विषम परिस्थितियों से बैशाली के राजकुमार का 
घरदु खकातर हुदय क्यों न द्रवित होंता। अरिहन्तो की साधना आत्म-कल्याण के साथ पर-कल्याण भी है। वर्द्धमान में 'महावीर" 
प्रगट हुए, अडिग और अजेय। महान तपस्वी और कठोर साधक। अहिंसा, अनेकान्त व अपरिग्रह की पुकार लेकर जगत को 
कल्याण का सम्देश दने ममदर्शी प्रभु आगे आए। अहिसा के द्वारा मैत्री और करुणा की धाग बहानी थी। अनेकान्त के शाश्बत 
मन्त्र द्वारा भेद-विभेद मिटाने थे। अपरिग्रह के मौलिक सिद्धान्त से स्वस्थ समाज की रचना होने को थी। उस समय भगवान 
महाबीर जितनी श्रेष्टता पर स्त्रियो को ले जा सकते थे, ले गये। उन्ही के समकालीन भगवान बुद्ध के सामते जब स्त्रियों के 
्रव्नज्या का प्रश्त आया, तथागत चिन्तित हुए। प्रधान शिष्य आनन्द के आग्रह पर स्त्रियों को दीक्षित करते समय जो उद्गार 
उनसे सिकले जो शका उतके हृदय में थी बहुअशो में वह सत्य भी सिद्ध हुई। परन्तु महावीर निश्चित थे कि धर्म के प्रसार मे 
महती तारी-शक्ति की आवश्यकता है। वह क्रान्तिकारी परिवर्तन अद्भुत था अपूर्व था, जब नर हो या नारी सिद्धि या मुक्ति 
दोनों के लिए ममान हो गई। ममकक्ष अधिकार देकर मातृ-जाति की प्रतिष्ठा और गौरव बढाया। आत्म बल के अनुपम उदाहरण 
साधना के कठोर मार्ग पर नारी को प्रवृत्त किया। भगवान महावीर ने जब अति कठित अभिम्नह धारण किया था तब नारी 
जाति की महान्‌ शक्ति के रूप में आर्या चन्दनबाला प्राप्त हुई। महासाध्वी चन्दनबाला के नेतृत्व में छत्तीम हजार साध्वियो का 
विशाल समुदाय जिन शासन की प्रवृत्ति मे, जैन-सस्कृति के उत्थान मे तत्पर हुआ। वास्तव में यह बहुत बड़ी विजय थी। नारी- 
जाति की विजय थी। यह जैन सस्कृति को नारी की अपूर्व देत थी और नारी को यह जैन-सस्क्ृति की देन थी- आज भी उसी 
परम्परा मे स्त्रियों का सम्मानपूर्ण स्थान है। परुस्पययत सस्काये के कारण जैन महिलाओं में आज.-ओऔ.-थद्धा,-गील सन्ताष +ैः 
जूता का प्राचर्य है। जैन महिला समाज भे अधिकाधिक सदृगुणों की वृद्धि हो ताकि हमारे पूर्वजों की दन हमारी सस्कृति का 
गौरब अक्षण्ण रह। 


कु महावीर बाणी जज 
समभावष 
नो उच्चावय मण नियछिज्जा। 
सकट की धड़ियों में भी मन को ऊँचा नीचा अर्थात्‌ डाबाडोल नहीं होन दना चाहिए। 
समय सया चरे। 


साधक को मंदा समता का आचरण करना सआाहिए। 


सम्यग्वर्शन 
सम्भशदसीण करेई पाय। 
सम्यक्त्वधारी साधक पाप-कर्म नहीं करता है। 
सादसणिस्स नाण। 





सम्फदर्शन के बिना ज्ञान नहीं होता। 


डर ० अमृत महोत्सव गौरव-ग्रन्थ 


श्रावकाचार: विविध रूप 


उपाचार्य देवेद्र मुनि 

श्रावकाचार की पृष्ठभूमि 

एक भव्य भवन, जो अनन्त आकाश को छू रहा है, जिस पर चमकते हुए स्वर्ण कलश जन-जन के मन को आकर्षित कर रहे 
है, दर्शक के मन को मुग्ध कर रहे है और वह उसकी प्रशसा करते हुए अघाते नही है, कितनी सुन्दर चमक-दमक है भव्य भतत 
की, पर उन्हे पता नही कि इस भव्य भवन का मूल आधार सुदृढ़ नीव की ईंट है। बिना नीव के भव्य भवत का अस्तित्व ही कहाँ 
है” हवा मे फेकी गई ईंटो से भवन का निर्माण नही होता । वे तो पुन लौटकर निर्माता की जीवन -लीला को ही समाप्त कर 
देती है। 
मानबता की नींव 

आध्यात्मिक, धारमिक और सास्कृतिक जीवन-प्रासाद का निर्माण भी मानवता की गहरी नीब पर ही हो सकता है। आज के 
जाने हुए विश्व मे ४ अरब से अधिक मनुष्य है किन्तु उनमे सं अधिकाश शरीर की अपेक्षा ढी मानव है, उनके म” भे मानवता 
नही है। उनके मन में पशुवृत्ति पनप रही है, कभी वे अपने भाई को निहार कर कुत्ते की तरह भौकते हैं तो कभी बिल्गी की तरह 
घुर्रते हैं, कभी लोमडी की तरह काली करतूत का परिचय देते है तो कभी भेडिये की तरह अपनी दुष्ट प्रकृति क! प्रभाव दिखाते 
है। ऐसा पशुवृत्ति वाला मनुष्य इन्सानी-चोले मे क्या नहीं करता, वढ़ स्वय आबाद रहकर दूसरों की बर्बादी के सपने सजा 
रहता है। हर किसी के पथ पर क्रोध और अहकार के काटे बिछाता रहता है। इसका मूल कारण है मानवता का अभाव! बिता 
मानवता के नैतिक धामिक, आध्यात्मिक जीवन-निर्माण नहीं हो मकता। जन-जीवल में जो विसग्रतियाँ दृष्टिगोचर हो रही है, 
उनका मूल कारण मानवता का अभाव ही है। जब तक इस कारण को नष्ट न किया जाये, तब सक साधना में प्राणो का सचार 
नही हो सकता। 
मार्गानुसारी के दिव्य गुण 

जैन दर्शन क॑ मूर्धन्य मनीषी आचार्यों ने श्रावकधर्म और श्रमणधर्म ग्रहण करने के पूर्व मानवता के दिव्य गुणों को धारण 
करता आवश्यक गाना। सामान्य मानव से विशिष्ट मानव बनते के लिए आवश्यक है कि वह सर्वप्रथम मार्गानुसारी के दिव्य 
गुणों को अपनाये। 

आगम व आगमेतर साहित्य का गम्भीर अध्ययन कर सर्वप्रथम धर्मबिदु प्रकरण ग्रन्थ मे मार्गनुसारी के पैतीस बोल पर 
आचार्य हरिभद्व न चिन्तन प्रस्तुत किया। उसके पश्चात्‌ अनेक आचार्यों ने अपनी कमनीय कल्पना स उने गुणों पर अधिक 
विस्तार से प्रकाश डाला। कलिकालसवज्ञ आचार्य हमचन्द्र ते अपन योगशास्त्र ग्रन्थ मे उन ग्रुणो पर अत्यन्त गहाराई से भाष्य 
प्रस्तुत किया। ये पैतीस गुण जीवन के लिए इतने अधिक उपयोगी है कि मानव के जीवन में सदगरणों का सरसब्ज बाग 
लहलहाने लगता है। य गुण मनुष्य को तन से ही नहीं मन से भी मानव बनाने मे पूर्ण सक्षम है। 


धर्म का निवास शुद्ध हृदय मे 

धर्म अमृत है। उस अमृत को धारण करने की योग्यता उसी में आती है, जिसके कण-कण में मानवता भरी हो। यदि कच्चे 
घड़े मे अमृत भर दिया जाये तो घडा भी नष्ट होगा और अमृत भी। कहा जाता है कि सिहनी का दूध स्वर्णपात्र मे ही टिकता 
है, सामान्य पात्र मे मही। एक महान कलाकार जिसकी तूलिका मे जादू है, वह ऐसे सुन्दर चित्र अकित करता है, कि दर्शक उन्हे 
ठया सा देखता रह जाता है। पर बह उसी दीवार पर चित्र अकित कर सकता है जो दीवार पूर्णरूप से स्वच्छ और चिकनी है, 
धूल से सनी हुई और भट्ढे रगो से पुती हुई दीवार पर वह मनमोहक चित्र अकित नही कर सकता। एक कुशल कलम कलाधर 
है जिसकी लेखनी कागज पर सरपट दौडती है पर तेल से स्निरध बने हुए कागज पर वह लिख नहीं सकता। बैसे ही मानवरहित 
हृदय पर धर्म अकित नहीं किया जा सकता। इसलिए भगवान महावीर ने स्पष्ट शब्दों मे यह उद्घोष किया कि--“घस्मों 
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चुदस्स चिट्ठटइ' धर्म शुद्ध हृदय मे ठहरता है। यदि हृदय शुद्ध नहीं है तो कितनी ही धामिक साधना की जाये, राख में घी 
डालने के सदृश होगी। 

यदि मकान के एक कोन में गन्दगी का ढेर लगा हुआ हो, उसकी भयकर दुर्गन्ध चारो ओर व्याप्त हो, उस समय कोई व्यक्ति 
उस दुर्गम्ध से बचने के लिए अगरब्तियाँ जला दे और चाहे कि मधुर सुमन्ध से सारा वातावरण गमक उठे तो यह कदापि 
सम्भव नहीं है। यही स्थिति जीवन की है। मन विषय कंषायों से कलुषित है, विकारों की गन्दगी से सत्रस्त है ती धर्म जीवन को 
परविश्न नहीं बना सकता। उसे जीवन में धर्म का दिव्य तेज प्रकट नहीं हो सकता। एतदर्थ ही आचार्यों ने सर्वप्रथम सदूगुणो के 
आचरण पर बल दिया है। 
आत्मा की पाँच श्रेणियाँ 

भारत के तत्व महधथियों ने आत्मा के सम्बन्ध में विभिन्न दुष्टियों से चिल्तन किया है। आध्यात्मिक उन्नति और उत्थान की 
क्षमता की दृष्टि स उन्होंने आत्मा की पॉच श्रेणियाँ प्रतिपादित की हैं। वे इस प्रकार है--( १) प्रसुप्त आत्मा (२) सुप्त आत्मा 
(३) जागृत आत्मा (४) उत्थित आत्मा (५) समुत्यित आत्मा। 

(१) प्रसुप्त आत्मा-जो आत्मा मोह की गाढ निद्रा मे सोया हुआ है, वह प्रसुप्तात्मा कहलाता है। मोह क॑ सघन आवश्ण 
को नष्ट करने में वह आत्मा कभी सक्षम नहीं होता। अभव्य आत्मा इसी कोटि के अन्तर्गत है जो व्यवहार दृष्टि से उम्र 
तपण्चरण करने पर भी मोह का विलयन कर सकते के कारण तीन काल मे भी मोक्ष प्राप्त लही कर पाता। 

(२) धुप्त आत्मा-अभव्य आत्मा की भॉति मोह का अत्यन्त सघन और कभी भी न टूट सकने वाला आवरण इस आत्मा 
पर नहीं होता, प्रयत्न करने पर वह आत्मा जागृत भी हो सकती है। किन्तु इस आत्मा में इतनी सुषुप्ति होती है कि सत्य को 
समझने की भावना ही उसमे उदबुद्ध नहीं होती। यह रिथिति प्रथम गुणस्थानवर्ती भव्य आत्मा की होती है। 

(३) जागृत आत्मा--यह वह आत्मा है जिस पर अन्त काल से चढी हुई भिथ्यात्व की परते हटन लगती है, अज्ञान की 
दुर्भेद् ग्रन्थियाँ खूलने लगती है, जिससे जीवन में सत्य के सदर्शन होते है। आत्मानुभव का अपूर्व आह्वाद जगमगाने लगता है। यह 
अवस्था चतुर्थ गुणस्थानवर्ती अव्नती सम्यर्दृष्टि जीव की होती है। 

(४) उत्वित आत्मा-जगने के पश्चात्‌ प्रमाद का परिहार कर धर्माचरण की ओर इस श्रेणी के आत्मा की गति और प्रगति 
होती है। बह प्रबल पराक्रम कर श्रावक के अणुब्रत, गुणब्रत, शिक्षात्रत तथा एकादश प्रतिमाओ को धारण करता है। यह अवस्था 
पच्म गुणस्थानवर्ती देशविरत श्रावक की होती है। 

(५) समुत्यित आत्मा-यह आत्मा पूर्णरूप से जागृत होकर दृढ़ मकल्प के साथ साधना के महापथ पर बढ़ता है। चाह 
कितने भी विध्न और बाधाएँ आये उनसे जूझता हुआ आगे बढता है उसके कदम पीछे नहीं हटत यह भूमिका छठे और 
सातवे गुणस्थानवर्ती श्रमण साधक की होती है। 

प्रयुप्त और सुध्त आत्मा मे मानवता का अभाव होता है। जागृत आत्मा ही मानवता के पथ पर अपने कदम बढाती है। वही 
मार्गानुसारी गुणों को अपनाती है। मार्गतुसारी के पैतीस गुणों भे सर्वप्रथम गुण है न्यायसम्पन्न-विभवता अर्थात्‌ न्याय से 
उपाजित धन से आजीविका करता। 


(१) न्याय सम्पन्न विमव 

एक सद्गृहस्थ श्रमण की तरह भिक्षा माँग कर जीवन निर्वाह नहीं करता बह न्याय और नीतिपूर्वक अर्थ का उपार्जन करता 
है। आचार्य हरिभद्व ' ने, आचार्य हेमचन्द्र ' ने और पण्डित आशाधर ' ने एक स्वर से इस बात का समर्थन किया है कि गृहस्थ 
न्याय और नीतिपूर्वक ही अर्थोपार्जज करे। आगम साहित्य म॑ भी गृहस्थ का विशेषण “धम्माजीवी' आया है। स्याथ और 
नीतिपूर्वक वह आजीजिका चलाता है। तथागत बुद्ध ने भी अष्टाड़िक मार्ग में पाचवाँ मार्ग 'सम्यग्‌ आजीव' बताया है। अन्याय 
और अनीति म॑ जो धन कमाया जाता है वह धन धर्मय्ुक्त नहीं है। जैसे जहरीले भोजन से जीवन के लिए खतरा पैदा हो जाता 
है वैस ही अन्याय और अनीति से प्राप्त धन भी शान्ति प्रदान नहीं करता। सम्पत्ति का अर्थ है--सम्यग प्रतिपत्ति --सम्पत्ति। जो 


१ स्थायोपाल हि वित्तमुभयलोकहितायति। --धर्मबिन्दु प्रकरण १ 
२ न्यायप्म्पन्नविभव। --योगशास्त्र, १(४७ 
३ न्यायोपात धनांयजन्‌ गुणगुरून्‌ सदगीस्त्रिवर्गजभन्‌। --सामरारधर्मामृत 


5 अमृत महोत्सव गौरव-पग्रन्थ 


न्यायपूर्ण, शुद्ध और सम्यक प्रकार से प्राप्त होती है, वह सम्पत्ति है। अन्याय और गलत तरीके से प्राप्त सम्पत्ति, सम्पत्ति नहीं 
विप्रत्ति है। 
(२) शिष्टाचार-प्रशसक 


मार्यनुस्तारी का द्वितीय ग्रूण शिष्टाचार-प्रशसक है, श्रेष्ठ आचार की प्रशसा करना है। शिष्ट शब्द क्रा अर्थ व्याकरण की 
दृष्टि से अनुशासित है। जो गुरुजनो के अनुशासन म॑ रहता है, वह शिष्ट है। शिष्ट को ही वर्तमान भाषा सें 
“करेक्टर' (ह॥78227) या ' मोरन'' (१407&)कहते है। जिसमे वह होता है, यह व्यक्ति समाज का श्ृग्रार है। दूध में गक्कर 
मिल जाने से उसका स्वाद बढ़ जाता है, वैसे ही सदाचार से जीवन में निखार आ जाता है। शिष्टवचार की प्रणसा करने से 
समाज में सदाचार की प्रतिष्ठा होती है। गीताकार ने भी कहा है--श्रेष्ठ व्यक्तियों के आचरण का अनुसरण समाज के अन्य लोग 
करते है। जिसके मन मे श्रेष्ठाचार के प्रति आस्था होगी, वही शिष्टाचार की प्रशसा कर सकता है। सवोदयी सन्त विनोबा ने 
कहा-- यह मत भूलों कि जनता थर्मामीटर है। हमारे आचरणो की नाप-जोख जितनी जल्दी बह कर सकती है हम स्वय भी 
नहीं कर सकते।' 
आचार्य भुनिचन्द्र' ने शिष्टचार के अठारह सूत्र दिये है, के इस प्रकार हैं-- 
१--लोकापवाद का भय। 
२-दीन और गरीबों के प्रति सहयोग की भावना। 
३--कृतज्ञता। 
४--निन्‍्दा का परित्याग। 
५--विज्नजनो की प्रशसा। 
६--आपत्ति की घड़ियों मे धैर्य। 
७--धन-वैभव की प्राप्ति होने पर भी विनम्र रहना। 
८-समय पर औचित्यपूर्ण और परिमित वाणी बोलना। 
९--किसी के साथ कदाग्रह और विरोध न करना। 
१०--जिस कार्य को स्वीकार किया है, उस कार्य को पूर्ण करता। 
११--कुलधर्म का सम्यग्‌ प्रकार स पालन करना। 
१२--अर्थ का अपव्यय न करना। 
१३--आवश्यक कार्य को सम्पन्न करने के लिए यत्न करना। 
१ ४--श्रेष्ठ कार्य मे सदा सलग्न रहना। 
१५-प्रमाद का परिहार करना। 
१६--लोकाचार का पालन करना। 
१७-जहाँ तक हो सके अनुचित कार्य से बचकर उचित कार्य करना। 
१८--निम्नस्तरीय कार्यों से सदा बचना। 
ये अठारह सूत्र केवल सकेत है, इन सकेत के आधार पर अन्य शताधिक एसे सूत्र व्यवहार तथा शिष्टाचार के मम्बन्ध में हो 
सकते हैं जिनका पालन सदुगृहस्थ के लिए आवश्यक है। कौन सा व्यवहार शिष्टाचार है, और कौन- सा नहीं है? इसका निर्णय 
विवेक के आधार पर किया जा सकता है। 


(३) कास सयम रा 
गृहस्थ पूर्णरूप से ब्रह्मचर्य का पालन नही कर सकता। इसलिए उसके अनियन्त्रित जीबम को नियन्त्रित करने हेतु विवाह का 


विधान किया है। विवाह का अर्थ है--स्त्री-पुरुष का जीवन भर के लिए स्नेह और सहयोग के सूत्र मे बंध जाता। उस बंधन में 
केवल काम-भावना की प्रमुखता नहीं होती किन्तु उच्च सकल्प और उच्च धैर्य के माथ जीवन के क्षेत्र मं अपने लक्ष्य की ओर 


१ धर्मबिन्दु टीका। 
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बढ़ने की होती है। इसलिए विशिष्टता के साथ वहन करने को विवाह कहा है। वह विवाह हरक के साथ न किया जाये, इसने 
लिए प्रस्तुत मार्गानुसारी गुण में दो बाते बताई हैं-- 
(१) समान कुलशील और (२) अन्य गोत्र। 

» आचार्य हेमचन्द्र के अनुसार--सामन कुल-शील वाले तथा अन्य गोत्र मे उत्पन्न हुए परिवार के साथ वैवाहिक सम्बन्ध किया 
जा सकता है। अत्य कुल मे समुत्यक्न हुई कन्या का यदि आचार-विचार रहन-सहन, रीति-श्विज, खान-पान पृथक्‌ हैं तो ते 
कन्या प्रसन्न रह सकती है, और न ही अन्य पारिवारिक जन ही। अत आचार्य ने समान कुल और समान शील पर बल दिया, 
जिससे एक-दूसरे क॑ जीवन मे विधमता न आये। 

भगवती” और ज्ाताधर्मकथा' आदि भें महाबल और मेघकुमार के विवाह-प्रसग है, वहाँ यह स्पष्ट बताया है कि कन्या और 
बर परस्पर क्य की दृष्टि से, रूप की दृष्टि से, सुन्दरता की दृष्टि से, यौवन की दृष्टि से समान थे। जिससे उनके जीवन मे 
परस्पर स्नेह सम्बन्ध बना रहता। धामिक समानता भी थी जिससे पति-पत्नी के जीवन मे कलह नहीं होता। 

विवाह के लिए सग्रोत्र कन्या का जो निषेध किया गया है, उसके पीछे शारीरिक और मनोवैज्ञानिक कारण रहे हुए होगे। 
सगोत्रज कन्या की अपेक्षा अन्य गोत्रज कन्या की सन्‍्तान सभव है अधिक प्रतिभाशाली और शारीरिक-मानसिक दृष्टि से अधिक 
विकसित होती होगी। 

समान कुल और शील वाली पत्नी ही धर्म मे सहायता करने वाली धर्म मे अनुरक्त और सुख-दु ख में साथ देने वाली होती है।' 

आमगम साहित्य के अध्ययन से यह भी स्पष्ट होता है कि विवाह योग्य वय में ही किया जाता था। इस सम्बन्ध में आगमों में 
कहा गया है--बालभाव से उन्मुक्त होने पर' तौ अंग प्रतिबुद्ध होते पर" और गृहस्थ सम्बन्धी भोग भोगने से समर्थ होने पर।< 

इसस यह स्पष्ट ध्वनित होता है कि बाल-विवाह और वृुद्ध-विवाह उस समय अयोग्य माने जाते थे। 
(४) पाप का मय 

जो आत्मा को पतन की ओर ले जाता है, वह पाप है! दूसरे शब्दों में जो पुण्य का शोषण करता है, वह पाप है। ही 
अथवा--जीव रूपी वस्त्र को जो मलित करता है, वह पाप है। पाप वह परिणास है, जिससे आत्मा का बन्धन और पतन होता 
है। ' जिसके करन से मन शकित-सत्रस्त होता है, वह पाप है। 

यद्यपि गृहस्थ सर्वथा पाप का वर्जन नहीं कर सकता तथापि विवेक के कारण वह पाप में मन्दता तो ला ही सकता है क्योकि 
पाप मे तीव्ता और मन्दता भावों क कारण हरी होती है। पाप करते समय यदि मन मे पाप के प्रति घरुणा नहीं है, सकोच नहीं है 
तो वह उत्कृष्ट पाप का बन्धन करता है। यदि मत मे यह विचार है कि परिस्थितिवश मुझे पाप करना पड़ रहा है, मेरे मन से 
इतना सामर्थ्य नहीं कि मै इस पाप से बच सर्कें। इस प्रकार कार्य करते हुए पाप का तीज बन्धन नहीं होगा। मार्गातुसारी का 
चतुर्थ गुण 'पापमीर बताया गया है। गृहस्थ अन्य किसी भी चीज से भयभीत नहीं होता, किन्तु पाप से भयभीत होता है। 

पाप का भय रखना एक बात है और पाप करके भय लगाना दूसरी बात है। पाप करने पर व्यक्ति का कलेजा थर-थर कॉपता 
है। कहावत भी है-पाप किसी का बाप नहीं है। जो भी पाप करंगा उसे उसका कड़वा फल अवश्य ही मिलेगा। पाप करन के पूर्व 


कुलशीलसमै सार्थकृतांदबाहोंअन्यगात्रजै। --योगशास्त्र !|४७ 
सॉरिसयाण सरिसव्यण मरिसत्ताण सस्सिलावण्णरूवजोबणु गुणोवयाण सरिस एहि तो। --भगवती सूत्र ११११ 
ज्ञातासूत्र (|! 

साधना के सूत्र पृष्ठ ९९ प्रथम मस्करण श्री मधुकर मुनि! 
उपासकदशाग सूत्र ७(२२७ 

उम्मुब बालभावे। --भगवती सूत्र ११/१५ 

शवग सुल पड़ियाहिए। --जातासूत्र |! 

अल भोगे समत्य। --भगवती सृत्र ११११ 

पातयति आत्मान इस पापम्‌। 

१० पातयति--शोषयति प्रृण्य इति पापम्‌। 

९१ प्राशयति--गुण्डय्तति जीब वस्वासिति पापम्‌। 

१२ पराशयति पातयति बा पापम। -उत्तरा चूर्णि २ 


े & # #&ऋ «०, व ० ० 


जप 


ड४ड अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


बदि मनन में भय है तो वह कभी भी पाप नहीं करेगा। जो पाप से डरता है वह पण्डित है। चूणिकार जिनभद्रगणि क्षमाअ्रमण ने 
कहा-पापात्‌इडीम' परिश्त। केवल पढ़ने-लिखने से कोई पण्डित नहीं होता, पर पण्डित वह होता है-जो पाप से दूर रहता है। 
पाप पशु है। उस अशुभ पाप से गृहस्थ को बचना चाहिए। इसीलिए सदुगृहस्थ का पापभीर” गुण बताया गया है। 

सरक्षण सस्कारित प्रसिद्ध 


(५) देश-पअसिद्ध आचार का पालक 


गृहस्थ का जीवन समाज और राष्ट्र से सबधित होता है। वह अपने देश और राष्ट्र की सस्क्रति व सम्यता का समुचित पालन 
करता है। जश्ञात-विज्ञान, अनुभव और चिन्तन के फलस्वरूप जो महान आचार-विचार की सम्पति उसे प्राप्त हुई है, उसके 
सरक्षण, सवर्धन और सचालन का महान उत्तरदायित्व उस पर है। प्रत्येक मानव का कर्तव्य है कि जीवन को सस्कारित बताने 
घाले आयार और विचार का आदर करे। जिसे अपने देश और राष्ट्र के प्रति गौरव है बह देशाचार का उल्लंघन नहीं करता। 
पवित्र चरित्र को अपनाने मे ही गौरव की अनुभूति करता है। 


(६) निन्‍्दा नहीं करता 
गृहस्थ किसी की भी निन्‍दा न करे और विशेषरूप से राजा, मन्‍्त्री आदि शासन के अधिकारी तथा धर्मगुरुओं की कभी भी 

निन्‍दा न की जाये। 

निन्‍दा जीवन का बहुत बडा दुर्गुण है। निन्‍्दक व्यक्त की दृष्टि शुण पर नहीं, दोष पर रहती है, उसमे कषाय की तीब्ता 
रहती है जिससे वह दूसरों के गुणों मे भी दोषी को निहारता है। सौ सदगरणों की उपेक्षा कर एक दुर्गुण पर ही उसकी दृष्टि 
केन्द्रित होती है। 

भगवान महावीर न निन्‍दा को पीठ का मास खाने के सदृश्य कहा है। तथागत बुद्ध ने कहा--जो व्यक्ति दूसरों की निन्‍्दा 
करता है, वह अपने मुख से पाप एकत्र करता है।' इस्लाम धर्म म॑ भी कहा है--“गीबत (निन्‍्दा) जिना (व्यभिचार) से भी 
संगीत है। यदि कोई मानव ख्यभिचार का संवन कर ले तो वह पश्चात्ताप करके उस पाप से मुक्त हो सकता है किन्तु लिन्‍्दा की 
माफी तब तक नहीं होती जब तक वह इन्सान माफ न करे जिसकी उसने निन्दा की है। 

आचार्यो न निन्‍्दा का निषेध करते हुए प्रस्तुत गुण मे एक बात पर विशेष बल दिया है कि राजा मन्‍्त्री आदि की निन्‍दा न 
की जाये क्योंकि राजा, मन्त्री आदि राष्ट्र के गौरव होते है, उनका चरित्र राष्ट्र का प्रतीक होता है। इसलिए राष्ट्र के प्रतीक 
राजा व राज्य के अधिकारी व्यक्ति पर लाछन लगाने से न केवल उसका चारित्र लाछित होता है अपितु राष्ट्र भी लाछित होता 
है। इसके अतिरिक्त उन राज्याधिकारियों की दृष्टि वक्र हो सकती है जिससे गृहस्थ के स्वय के जीवन में अशान्ति छा सकतो है। 
अत लिन्दरा से दूर रहकर किसी र भी सदुगुणों की प्रशसा करनी चाहिए। इस सदुगुण का मूल भाव है कि गृणानुरागी बना 
जाये। 
(७) आदर्श घर 

गृह में रहने क॑ कारण मनुष्य गृहस्थ कहलाता है--गृहे तिष्ठति गृहस्थ। इसीलिए उसे आगारी भी कहते है और सागारी भी। 
भारतीय जन-जीबन के ज्ञाता आचार्य ने कहा--गृहस्थ का आवास न एकदम खुला हो और न एकदम गुप्त' ही हो।* 

मार्गानुसारी का यह सातवाँ गुण इस बात पर प्रकाश डालता है कि घर ऐस स्थान पर होना चाहिए जहाँ पर आबादी हो 
क्योकि गृहस्थ के पास माया-धन आदि भी होता है। उसकी सुरक्षा की दष्टि से बिल्कुल एकान्त स्थान खतरें से खाली नहीं है। 
और ऐसी गली में भी मकान नहीं होना चाहिए, जहाँ शुद्ध हवा और धूप का अभाव हो, अशुद्ध हवा से प्राणों मे स्फृति का 


कि 


उत्तराध्यवत्त १ चूणि 

योगशास्त्र १(४८। 

प्रसिद्ध च देशाधार समाचरनू। -योगशास्त्र १४८ 

पिट्ठिमस न खाइज्जा। -दशवैकालिक सूत्र ८|४७ 

विचिनाति मुखेन मो कलि कलिना तेत सुल व विन्दरति। --सुतशतिनिपात ३(३६/२ 
इस्लाम धर्म क्या कहता है” पृष्ठ ५६ 

अनतिव्यक्तयुप्त च॑ स्थाने सुप्रातिबेश्मिके। --योगशास्त्र १/४९ 
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८. बा 


श्रमण-मस्कृति ड्५्‌ 


सचार नही होता, एतदर्थ ही कहा जाता है-सौ दवा एक हवा। गृहस्थ को अपना घर स्वच्छ रखने का ध्यान भी रखना चाहिए। 
सल-समृत्र, खख्ार आदि से समूच्छित जीवो की उत्पनि तो होती ही है, साथ ही भयकर रोगों के कीटाणु भी फैलते हैं। इसीलिए 
एक प्राचीन आचार्य ने कहा--जिस घर में स्वच्छता और सफाई रहती है, वहाँ देवता भी रमण करते हैं। 

जैसे श्रमणों के लिए भण्डोपकरण इधर-उधर बिखरे हुए रखना अनुचित माना गया है, वैसे ही गृहस्थ को भी इधर-उधर 
ब्रिखरी हुई वस्तुएँ रखना अनुचित है। एतदर्थ ही प्रस्तुत विधान किया गया है। 
(८) घर के अनेक द्वार न हो 

प्रस्तुत गुण भी गृह से ही सम्बन्धित है। इस गुण में इस बात पर बल दिया गया है कि मकान के अनेक द्वार ते हों। मकान 
चाहे कितना ही विशाल क्यों न हो पर बाहर आने-जाने के रास्ते अधिक न हो। अधिक रास्ते होने से गृह की सुरक्षा नहीं रह 
पाती। तस्करों का भय सदा बना रहता है। गृहस्थ सोने के पूर्व सभी द्वार सभालता है, कही कोई द्वार खुला रह जाये तो तस्कर 
से हानि होने की सभावना है। 


(९) सतपुरुषो की सगति 

सदगृहस्थ को उत्तम आचारनिष्ठ एवं सद्विचारवान्‌ व्यक्तियों की सगति करनी चाहिए। क्योंकि जैसे व्यक्तियों के साथ वह 
रहता है, वैसा उसका जीवन बनता है। सदा-सर्वदा ऐसे व्यक्तियों की ही समति करनी चाहिए, जो हमारे से ज्ञान मे, विनय मे, 
साधना में और अनुभव में विशिष्ट हो! भगवान महावीर ने स्पष्ट शब्दों मे कहा -अल बालस्स सगेण, बैर वडुढ़इ 
अप्यणो--अशानी व्यक्ति की कभी भी सगति नहीं करनी चाहिए, क्योकि उससे बैर बढ़ता है। तथागत बुद्ध ने भी कहा “--अपने 
मे जो शील और प्रज्ञा मे हीन है उस व्यक्ति के संग से मानव हीन बन जाता है। अपने से श्रेष्ठ व्यक्तियों के सग' से मानव का 
विकास हांता है। 

बहुमूल्य वस्त्र पर जरा सा गन्दगी का दाग लग जाये तो उमर वस्त्र की शोभा न्यून हो जाती है बैस ही कुमगति के दाग से 
जीवन मलिन बन जाता है। जल की एक बूँद सॉप के मुँह में जाते से विष बन जाती है, वहीं बूँद सीप के मुँह मे जाने से मोती 
बन जाती है। वैसे ही कुसगति के कारण जीवन दृषित बन जाता है। एत्तदर्थ ही भारत के ऋषियों न कहा--सप्तर्गजा दोष गुणा 


भवस्ति। शेखसादी ने कहा-तुख्मे तासीरे, मोहबते 440 2850-06 मनोविज्ञान का भी मन्‍्तव्य है कि बाताबरण 
(९7४70फरातशा() का गहरां असर होता है। घर के पश्चात्‌ 7 जो गुण बताया है, उसका अर्थ यह भी हो सकता है 


कि घर वे आस-पास का वातावरण ऐसा उत्तम हो जिमस कि जीवन मे शाति का साम्राज्य स्थापित हो सके। 
(१०) माता-पिता की सेवा 

मार्गानुसारी के गुणों मे दसवॉ गुण माता-पिता की सेवा का है। अन्य सम्बन्धों की अपेक्षा माता-पिता का सम्बन्ध जीवन में 
निकटतम है। सत्तान पर उनका उपकार अपरिमेय और अमीम होता है। जैसे माली पौधों की देखभाल करता है उससे भी 
अधिक देखभाल माता-पिता अपनी सतात की करत है। उसके विकास का हर तरह से प्रयास करते है। 

एक कवि ने तो कहा-प्रृथ्वी के समस्त रजकण एव समुद्र के समस्त जलकणों से भी अनन्त गुणा उपकार माता-पिता का 
होता है। आचार्य मनु" का मतब्य है--दश उपाध्यायो से एक आचार्य श्रेष्ठ है, मौ आचार्यों से भी एक पिता अधिक योग्य 
शिक्षक है और हजार पिताओं से भी माता की शिक्षा बढ़कर है। 

माता सतान में सस्करों के बीज वपन करती है तो पिता उन सस्कारो का सरक्षण और संवर्धन करता है। एतदर्थ ही ऋषियों 
ने माता को प्रथ्वीरूप और पिता को परमेश्वरख्प कहा है। नीतिशास्त्र का कथन है कि पुत्र का कर्तव्य है कि बिना माता-पिता 


की सलाह के कोई भी कार्य न करे। जो कुछ भी पुत्र अजित करे वह माता-पिता को समपित कर और उनके आशीर्वाद को प्राप्त 
करे। 





१ आचाराग सूत्र। 
२ (क) अगुत्तरनिकाब, ३/३/६ (ख) जातक २२/५४१/४३९ 


३ उपाध्यायान्‌ दशाचार्य आचार्याणा शत पिता। 
सहन तु पितृन्माता, गौरवेणातिरिच्यते। --मनुस्मृति २१४५ 


४६ अभृत महोत्मव गौरव-प्रन्थ 


जैन आगम साहित्य मे भी माता का स्थान देव-गुरु के समान बताया है। माता पर देव के समान श्रद्धा करनी चाहिए और 
गुरु के समान उसका आदर करना चाहिए--देवगुरुससा साथा। भारतीय साहित्य में माता और पित्ता के प्रति सेवानिष्ठ रहने 
वाली सन्‍्तानों के अनेक उदाहरण हैं। प्रस्तुत गुण के द्वारा आचार्य ने सदुगृहस्थ को प्रेरणा दी है कि वह माता-पिला की सेवा 
करने वाला बने। 
(११) कलह से दूर रहे 

गृहस्थ ऐसे स्थान पर रहे, जो उपद्रव में ग्रसित न हो। जहाँ पर उपद्रव हो रहे हो, वहा सास्कृतिक और धा्िक जीवन के 
अनुकूल वातावरण नही रहता। प्राचीन युग मे मुख्य रूप से दो प्रकार के उपद्रव थे--एक युद्ध और दूसरा सक्रामक रोग। युद्ध की 
ज्वालाओ से हजारो निरपराध् प्राणियों के जीवन सकटमय हो जाते थे और प्लेग आदि महामारियोके कारण कुछ ही क्षणो मे 
लाखो प्राणी मृत्यु को वरण कर लेते थे। अत निरुषद्रव स्थान आवश्यक है। 
(१२) निन्वतीय आचरण न करे ' 

गृहस्थ ऐसी कोई प्रवुत्ति और आचरण नही करता है, जिसमे समाज में निल्दा और घृणा हो। प्रत्येक व्यक्ति की यह इच्छा 
होती है कि उसकी सभी प्रशमा करे। पर वह प्रशसा मिलती है, व्यक्ति को अपने सुन्दर आचरण मे और भ्रद्र व्यवहार में। 
कस्तूरी की गत्ध बताने के लिए सौगन्ध खाने की आवश्यकता नहीं है, वह तो अपने आप प्रकट होती है। यदि छिपकर के भी 
निन्दतीय आचरण किया जाये, तो वह अपने आप प्रकट हो जायेगा। कौन सा कार्य निन्‍दनीय है, और कौन सा कार्य निन्‍्दनीय 
नही है” इसका निर्णय व्यक्ति अपने ज्ञानचक्षु सं कर सकता है। अत आचार्य ने निन्दनीय आचरण करने का निषेध किया है। 


(१३) आय के अनुसार व्यय करे 

गृहस्थ को अपने आय और व्यय का पूर्ण ध्यान रखता चाहिए। यदि आय कम है और व्यय अधिक है तो जीवन अस्त-व्यस्त 
बन जाता है और केवल आय ही आय है, व्यय का (र्ण अभाव है तो भी जीवन में सन्तुलन नहीं रहता। एतदर्थ ही इस 
मार्गानुसारी गुण में बताया गया है कि आय के अनुसार ही व्यध किया जाए। क्योंकि गृहस्थ की जीवन धुरी अर्थ पर अवस्थित 
है। बिना अर्थ क उसका जीवन चल नहीं सकता। पर यह स्मरण रखना चाहिए कि चार पुरुषार्थों में धर्म के पश्चात्‌ अर्थ को 
रखा गया है। धर्मरहित अर्थ अनर्थ है। 

अतीतकाल मे अर्थ की व्यवस्था गृहस्थ चार प्रकार से करता था--(१)अर्थ का एक विभाग व्यापार में लगा “ढता था। 
(२) एक विभाग से घर की सम्पूर्ण व्यवस्था--अतिधिसेवा, दान आदि के कार्य किए जाते थे। (३) एक विभाग अपने 
आश्रित व्यक्तियों के भरण-पोषण मे लगाया जाता था। (४)एकविभाग भविष्य के लिए निधि के रूप में भूमि में सुरक्षित रखा 
जाता था। 

दीघतिकाय में कहा है--गृहस्थ धन का एक विभाग स्वय के खर्च के लिए उपयोग करे, दो विभाग व्यापार आदि कार्य क्षेत्र 
में लगाए और चतुर्थ विभाग भविष्य में यदि विपत्ति आदि आ जाये तो उसका उपयोग किया जाये, अत उसे सुरक्षित रखा 
जाता था। “आपदर्थ धन रक्षेत्‌” नीति का यह वचन भी गृहस्थ के लिए प्रेरणादायी रहा है। 

यदि घर्च कम है और आमदनी अधिक है ता किसी भी प्रकार की चिन्ता की बात नहीं है। किन्तु खर्च अधिक हो और 
आमदनी के स्रोत बन्द हो तो एक दिन कुबेर भी दरिद्रनारायण की तरह भीख माँगने लगेगा, कुबेर का खजाना भी रिक्त हो 
जाएगा तो सामान्य मानव की तो बात ही क्या? लोकोक्ति भी है-- 


आय क्रम और खर्चा ज्यावा, मे हैं लक्षण मिटने के। 
ताकत कम और गुस्सा ज्यादा, ये हैं लक्षण पिटते फेस 
आय से अधिक व्यय होने पर प्राय तस्कर वृत्ति पनपती है और अन्यान्य अन्याय के मार्ग अपनाए जाते हैं। इसीलिए गुहस्थ 


को प्रस्तुत गुण को अपनाने की प्रेरणा दी है। 
१ योगशास्त्र, १५० 
२ (क) उपासकदशोग--आनद अधिकार 


(लव) राजप्रशनीयसूत्न-प्रदेशी अधिकार 
३. दीघनिकाय ३/८/४ 


श्रमण-सस्कृति ४७ 


(१४) आर्थिक स्थिति के अनुसार वस्त्र पहने 

आधुनिक अर्थशास्त्रियों का अभिमत है कि अन्यान्य देशों की अपेक्षा भारत की आधिक स्थिति कमजोर है। साथ ही 
भारतीयों का जीवनस्तर और रहन-सहन की पद्धति में व्यय भी क्र हे जिससे यहाँ उतनी विषमता नहीं हैं। अन्य देशी 
(अमेरिका आदि) की अपेक्षा व्यर्थ अपव्यय भी कम है। कितु भारत में भी शनै -शनै फैशन आदि के कारण व्यय की भात्रा बढ़ 
रही है जिससे जीवन अस्त-व्यस्त हों रहा है। 

यह स्मरण रखना होगा कि कजूसी और किफायतशारी में बहुत अन्तर है। कजूसी एक दुर्गुण है तो किफायतशारी एक 
सद्गुण है। आज प्रदर्शन का हूप बढ रहा है। आमदनी न होने पर भी बहुमूल्य तथा चटकीले-भडकीले वस्त्रो को पहनने मे मानव 
गौरव का अनुभव करता है। खाते को अन्न भी नहीं है, किन्तु घर फुँककर झूठी शान दिखाना आवश्यक समझा जा रहा है, यह 
सर्वथा अनुचित है। इसलिए मार्गलुसारी के इस गुण मे यह सकेत किया गया है कि आर्थिक स्थिति के अनुसार ही वस्त्र आदि 
धारण किए जाये। वस्त्री के साथ ही अन्य व्यर्थ के खर्चो से बचने की प्रेरणा भी इस सूत्र द्वारा दी गई है। 
(१५) धर्मश्रवण' 

ससार मे बुद्धिबल,शरीर-बल औरधन-बल ये तीन प्रकार के बल है। इनमे बुद्धि-बल सबसे बढ़कर है। बुद्धिमान व्यक्ति अपने 


बुद्धिकौशल से असभव कार्य को भी सभव कर देता है। व्यास ने कहा 85088 की शो के अत्यधिक लम्बी होती है--/बीषों 
इृद्धिमतो बहू” शरीर बल-पशुता का प्रतीक है, तो वुद्धिबल मानव को है। बुद्धि के कारण ही मानव मस्तिष्क को 


हिरण्यकोष कहा है। जिसके पास बुद्धि है, वही ससार का सर्वश्रेष्ठ बलवान है। आचार्य हेमचन्द्र ने लिखा है कि सद्शुहस्थ को 
आठ प्रकार की बुद्धियों स॑ युक्त होता चाहिए। उतके नाम इस प्रकार है-- 


(१) सुश्रूषा (जिज्ञासा) (४) धारणा (७) अपोहा 
(२) श्रवण (५) विज्ञान (८) तत्वाभिनिवेश 
(३) ग्रहण (६) ऊहा 


गृहस्थ इन बुद्धियों मे युक्त होकर धर्म को श्रदण करता है। वह दुढ्ठि से निर्णय लता है कि किन शब्दों को श्रवण करने से 
आत्मा में निर्मलता आती है, मन शान्त और प्रशान्त होता है। जैसे पोप्टिक भोजन से शरीर में बन का सचार होता है वैसे ही 
धर्म-अवण से सद्‌-विचार पुष्ट होते है। इसलिए प्रस्तुत गुण में बुद्धि के आठ गृणी से युक्त होकर धर्मश्रवण की प्रेरणा दी गई है। 
(१६) अजोर्ण होने पर भोजन न करे 

भारतीय चिन्तको ने शरीर को धर्म का मुख्य साधन माना है--शरीरणा चलुधर्म साधनम।इमलिए प्रत्यक गृहस्थ का ऊर्त्तव्य 
है--शरीर को स्वस्थ रखे। अजीर्ण हो जाने पर भोजन का त्याग कर दे और भूख लगने पर भोजन कर। 

कितने ही व्यक्ति स्वाद के लिए भोजन करते है, कितने ही स्वास्थ्य के लिए तो कितन॑ ही साधना के लिए। स्वाद के लिए 
भोजन करना भोजन का निकृष्टतम उद्देश्य है। वह स्वाद को ही प्रमुखता देता है। स्वाद के लिए स्वास्थ्य को भी दाव पर लगा 
देता है। ऐसे लोग विविधरोगों से सत्रस्त होते है भयकर पीडाएँ सहते हुए लड़प-तड़प कर प्राण गँवाते है। 

भोजन का दूसरा उद्देश्य स्वास्थ्य है। कब खाना और कैसे खाता” वह इन बातों पर चितन करके ही भोजन करता है। 
अत्रि नामक ऋषिन आयुर्वेद का एक महत्वपूर्ण ग्रथ लिखा, जिसम॑ एक लाख श्लोक थे। राजा की जिज्ञासा पर सक्षेप मे उसने 
कहा--“जीणें मोजनसाशैय ” भोजन हजम हो जाने के पश्चात ही दूसरा भोजन करना बस यही सपूर्ण आयुर्वेद का मूल सूत्र 
है। पहले किया गया भोजन हजम नहीं हुआ है और नया भोजन किया जा रहा है, तो वह भोजन रोगो को निमत्रण देंगा। 
जितने भी रोग है उन सब की जड़ “अजीर्ण' है--अजीर्ण समभवा रोग । सद्गृहस्थ भोजन हजम होते पर ही भोजन करता है। 

स्वास्थ्य विशेषज्ञों का कथन है कि अजीर्ण होन पर पानी पीना अमृत के समान है और भोजन करना विष के सदृश है। अब 
प्रश्न है कि पचन हो जाने पर कैसा भोजन करना चाहिए। इसके लिए आचार्य ने कहा- जिस आहार से स्वास्थ्य पर बुरा असर न 
हो, बुद्धि निर्मल और स्वस्थ बनी रहे, वही भोजन उपयुक्त है।कितन ही व्यक्ति स्वास्थ्यके नाम पर अंडे मॉस मछली तथा कदमूल 

१ योगशास्त्र १५१ 

२ यागणास्त्र १५१ 

१. योगज्ञास्त्र १५२ 


डट अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


आदि अभक्ष्य पदार्थों के मेजन पर बल देते हैं,,कितु उन्हे तामसिक और अभक्ष्य आहार से बचना चाहिए। यह भी इस गुण मे 
बताया गया है। 

वस्तुत भोजन के सबंध में विवेकी धुरुष को इस सूत्र को सदैव स्म्रति मे रखना चाहिए-हिंतसुझू ऋतुभुझ, मितभुक। उसे 
सदा ऐसा भोजन करना चाहिए जो स्वास्थ्य के अनुकूल हो, मन और वृद्धि में सात्विकता लाए, ऋतु के अनुकूल हो और 
परिमित मात्रा में खाया जाए अर्थात भूख से अधिक भोजन कभी न करना चाहिए। 
(१७) लतियत सस्रय पर सतोधष के साथ भोजन करे' 

पूर्व गुण में भोजन के सबंध से चितन किया गया है और इस गुण मे भी नियत समय पर भोजन करने के लिए कहा गया है। 
यह स्मरणीय है कि भोजन करते समय मन प्रसन्न रहना चाहिए, स्वास्थ्य के साथ ही उस साधना का भी लक्ष्य रखना चाहिए। 
पशु भी स्वास्थ्य का ध्यान रखता है, वह भी सूँध-सूँघकर खाता है। यदि उसका पेट भर जाए तो चाहे जितना भी अनुकूल भोजन 
क्यों न हो, बह नहीं खाता। तामसिक भोजन से बुद्धि सात्विक नहीं रह सकती। कहावत भी है- जैसा खाये अन्न, वैसे होवे मत। 
जैसा पीबे पानी, बैसी बोले बाणी। वैज्ञानिक भी इस सत्य को स्वीकार करते हैं। 

भोजन के सबंध में चिंतन करते हुए जैनाचार्यो के “अप्पपिण्डासि अप्याहारस्स मिय मुजे” आदि वाक्य अल्पहार का सूचन 
करते है। जो अल्पहारी होता है, वह दीर्यजीवी होता है। जो हिताहारी भिताहारी, अल्पाहारी होता है, उसे कभी भी चिकित्सा 
की आवश्यकता नहीं होती है, वह स्वय ही चिकित्सक है। सदगृहस्थ को अपने जीवन मे धर्म, अर्थ और काम की साधना करनी 
है इसलिए स्वस्थ रहना आवश्यक है। स्थानाड् मे दस प्रकार के सुखो मे आरोग्य को पहला स्थान दिया गया है।चरक' सहिता में 
भी धर्म, अर्थ काम और मोक्ष मूल का आरोग्य ही माना हे। बुद्ध ने' मी कहा- आरोग्य ही सबसे बडी सम्पत्ति है। इसलिए समय 
पर संतुलित और सात्विक भोजन करना, यह मार्गानुसारी का गुण माना गया है। 


(१८ ) अवरोधी भाव से जिवर्ग की साधना करे 

भारतीय मनीषियों ने गृहम्थ जीवन को सुदर और सुव्यवस्थित बनाने के लिए धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष इस पुरुषार्थ 
चतुष्टय पर बल दिया। धर्म, अर्थ और काम का त्रिवर्ग माना है। त्रिवर्ग में मोक्ष को धर्म के माथ मिला दिया गया है। गृहस्थ को 
घर, परिवार और समाज का भी उत्तरदायित्व सभालता पड़ता है। अर्थ के बिना उनका जीवन महीं चल सकता। वश और 
परिवार की वृद्धि के लिए काम को भी पुरुषार्थ मे गिना है। अर्थ और काम यदि धर्म के साथ हैं तो उन्हे पुरुषार्थ गिना गया है। 
जब तक न्याय-तीतिपूर्वक अर्थ का उपार्जन नही होता, वहाँ तक वह अर्थ परोपकार आदि के कार्यों में व्यय नही होता। 

फ़ायड ने काम को जीवन का आवश्यक अग माना है। जैन दर्शन की दृष्टि से भी मैथुन सज्ञा सभी प्राणियों में होती है? जिस 
तरह से आहार भय और परिय्रह् सज़ा सभी मे है, वैसे ही मैथुन संज्ञा भी है। काम वासना का सबंध मोहनीय कर्म से है 
जिसका सबंध आत्मा के साथ अनादि काल से है। किंतु अनादि कालसे सम्बध हाने के कारण यह वृत्ति अच्छी हो, यह बात नहीं 
है। अनादि वृत्ति को खुली छोड़ने मे समझदारी नहीं है। जैसे भूख लग गई तो इसका यह अर्थ नहीं कि जो भी मन में आए बह़ी 
उदरस्थ कर लिया जा। भूख की तरह काम भी सहज है कितु बह काम्य नहीं, दम्य है। यदि उसके ऊपर नियत्रण नही होगा तो 
पशु और मानव में कोई अतर नहीं रह जाएगा। काम पर धर्म का नियत्रण होना अपीब आवश्यक है। 


ज़ैसे ट्रेन के आगे इजिन होता है और उसके बाद डिब्बे हाते है, और अत मे गार्ड। पुरुषार्थ चतुष्टय का इजिन धर्म है और 
मोक्ष उसका गार्ड है। बीच मे अर्थ और काम के डिब्बे है। जो काम और अर्थ के डिब्बों पर नियत्रण करते है। यही चार पुरुषार्थो 
का अवरोधी रूप है।जिसे आचार्य हेमचन्द्र ने मार्गानुसारी गुणो मं अवरोधी रूप के द्वारा प्रगट किया है।' 
| 
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(१९) अतिथि सेवा 

गृहस्थ व्यर्थ अपव्यय नही करता कितु अपने अर्थ का उपयोग अतिथि, साधु एवं दीन व्यक्तियों की सेवा मे कर्ता है। उनका 
योग्य स्वागत ब सत्कार करता है। अतीत-काल में आचार्य शिष्य को अपने दीक्षान्त भाषण में यह शिक्षा प्रदान करते हुए 
कहता था-बत्म! लू गृहस्थाश्रम में प्रवेश करने जा रहा है, वहाँ पर अतिथि भी आएँगे, उनकी देवता की तरह अर्चना करना।' 
अतिथि का अर्थ टै--जो आया और चला गया और पूरी तिथि अर्थात्‌ रात्रि भर घर मे नहीं रुकता। आचार्य मनु ने भी अतिथि 
की परिभाषा करत॑ हुए लिखा है--जिसका रुकना अनिश्चित है, वह अतिथि है। सदगृहस्थ का कर्तव्य है कि उसके घर पर चाहे 
परिचित आए, चाहे अपरिचित आए वह उसका यथायोग्य स्वागत करे। व्यास ने कहा है-जैसे वृक्ष जल सीचने वाले को भी 
छाया प्रदान करता है और काटने वाले को भी, वैसे ही सदगृहस्थ घर पर आए हुए अतिथि का स्वागत करता है, भले ही 
उसका कोई शत्रु ही क्यो न हो। ब्रह्मपुराण में लिखा है कि यदि किसी के घर से अतिथि निराश होकर लौटता है तो वह अपने 
सभी पाप गुहस्थ के सिर पर डालकर और उसके पुण्य लेकर चला जाता है। आपस्तम्ब धर्मसूत्र' मे लिखा है कि अतिथि की पूजा 
करने से मत को शाति प्राप्त होतीहै और परलोक मे स्वर्ग मिलता है। 

अतिथि-सत्कार में गृहस्थ की उदात्त भावना परिलक्षित होती है। जो भी द्वार पर आया है, उसकी बह समानरूप मे सेवा 
करता है। वायु पुराण मे कहा गया है' कि मानवों के कल्याण के लिए योगी और सिद्ध पुरुष विभिश्न रूप धारण कर विचरण 
करते है। अतिथि-सत्कार करने वाला यह नहीं देखता कि मैं जिसका सत्कार कर रहा हूँ, वह कैसा है? उसकी तो यही भावना 
रहती है कि घर पर जो भी आ जाए, उसका यथोचित सत्कार किया जाए। बृहत्‌ पाराशर स्मृति में और महाकवि तुलमीदास जी 
ने इस बात का समर्थन किया है। 

आगम साहित्य के अध्ययन से स्पष्ट है कि जब गृहस्थ के घर कोई अतिथि पहुँचता तो गृहस्थ हर्ष से फूल उठता। वह आसन 
से उठकर सात-आठ कदम सामने जाता, उसका मधुर शब्दों से स्वागत करता और कहता कि मुझे अनुगृहीत कीजिये। जब 
अतिथि बुछ ग्रहण कर लेता तब वह अपनी भव्य भावना इस रूप मे व्यक्त करता कि मै आज धन्य हूं कृतपुण्य हूँ और अतिथि 
के लौटने पर वह उसे पहुँचाने के लिये जाता। यह थी अतिथि सत्कार की पावन परम्परा। इसीलिये मार्गानुसारी के गुणों मे 
अतिथि-सत्कार को एक गुण माना है। 
(२०) दुराग्रह के वशीभूत न हो 

नशे में चूर व्यक्ति को भान नहीं रहता कौन-सा कार्य कृत्य है और कौन-सा अक्ृत्य है। इसी प्रकार दुराग्रही व्यक्ति मे भी 
एक प्रकार का उत्माद होता है जिससे विवेक एर पर्दा गिर जाता है। दुराप्रह कई प्रकार का होता है। सम्प्रदायगत कदाग्रह मे 
व्यक्ति यह मानता है कि मेरी ही सम्प्रदाय सर्वश्रेष्ठ है। इस कदाग्रह के वशीभूत होकर कुछ कट्टर मुस्लिस धर्मान्धों ने हजारों 
लोगो को कत्ल करा दिया था। उनका यह अभिमत था कि ससार में केवल कुरान की ही आवश्यकता है, अन्य किसी भी धर्म 
ग्रथ की नही। जा कुछ भी सत्य है वह इसी मं ही है। जो इसमे नही है, उसकी हमे आवश्यकता नहीं। कुछ कदर मुसलमान एक 
हाथ मे कुरान और दूसरे हाथ भे तलवार लेकर आक्रमण करते थे। अपने धर्म और धर्म-ग्रथों के प्रति यह स्पष्ट दुराग्रह था। 

धर्म और सम्प्रदाय की तरह जाति का भी दुराग्रह होता है। मेरी जाति महान है और दूसरों की जाति हीन है। काले-गोरे के 
संघर्ष में भी यही भावना काम कर रही है। सभी भी प्रकार के दूराग्रह से गृहस्थ को मुक्त होना चाहिए। 
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ता जाने किस वेश मे सारायण मिल जाए! 
बिपाक सूत्र, सुबाहुकुमार। 

पागशास्त्र शाण८ 
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० अम्रत महोत्सव गौरव-पग्रत्थ 


(२१) गुणानुरागी बने' 
यदि हम मिसी फूलों के बगीचे में पहुँचे तो वहाँ मन को भुम्ध करमे बाली सौरभ मिलेगी। किन्तु रग-बिरंगे फूल जहाँ 


दृष्टिगोचर होते हैं, वहाँ कॉटे भी टहनी पर लगे हुए दिखाई देगे। वैसे ही प्रत्येक व्यक्ति के जीवन में सदृगुणों के फूल भी होते हैं 
और दुर्गुणों के कॉटे भी। मक्खी गन्दगी पर बैठती है, बह मिठाई को छोड़कर भी गन्दगी पर बैठना पसन्द करती है। वैसे ही 
कितने ही व्यक्ति मकस्ली के साथी होते है। वे सदुगुणो को छोडकर दुर्गुणो को ग्रहण करते है। इसीलिये आचार्यश्री ने कहा है- 
गुणग्राही बनो। जहाँ भी गुण दिखाई दे, उसे ग्रहण करो।“शह्नोरपि गुणा बाध्या” यदि किसी शत्रु में सदगुण हो, तो उसकी भी 
प्रशसा करनी चाहिये। उसके गुणों को देखकर मन मे प्रफुल्लित और आनन्दित होना चाहिये। यदि परमाणु जितना भी दूसरे मे 
गुण हो तो पर्बताकार के रूप मे उसकी प्रशसा करनी चाहिये। ऐसे व्यक्ति का हृदय सदगुणों को ग्रहण करने में समर्थ होता है। 
(२२) देश-कालोचित आचरण ' 

सदृगृहस्थ की जीवन-चर्या देश और काल के अनुसार होती है। वह भावावेश मे आकर अन्धानुकरण नहीं करता। वह ऐसा 
कोई कार्य नहीं करता जिससे सामाजिक नियम भग होते हो, व्यावहारिक जीवन विक्ृृत होता हो और गलत परम्पराएँ पनपती 
हो तथा गलत उदाहरण प्रस्तुत किये जाते हो। जो इस प्रकार परम्भराओ को तोडता है,वह अविवेकी और स्वच्छन्द आचारी 
कहलाता है। 

आचार्यों ने स्वच्छुन्दता का निषेध किया है। जो परम्पराएँ शुद्ध है, उनको अपनाना और जो परम्पराएँ शास्त्र विरुद्ध है, उन्हे 
ग्रहण न करना सदगृहस्थ का कर्तव्य है। देश और काल के योग्य उचित कार्य करता हुआ सद्गृहस्थ कभी दु खी नही होता। 
(२३) शक्ति के है 7र कार्य करे 

देश और काल के के साथ ही सद्गृहस्थ को अपने सामर्थ्य के अनुसार कार्य करना चाहिए। यदि स्वय से उस कार्य 
को करने के सामर्थ्य का अभाव है तो कोई चाहे कितनी ही प्रेरणा क्यों न दे, उस कार्य में हाथ नहीं डालना चाहिए। कार्य प्रारभ 


करने के पश्चात बीच में ही छोड देना सर्वथा 5३३५४ चित और अपयश का कारण 4280 नीतिकारों ने भी कहा है- “ते से पॉब पसारिए, 
जैती लांबी सोड” जितनी अपनी शक्ति है, उतना ही कार्य करना चाहिए। घर तमाणा दिखाना अनुचित है। सदगृहस्थ 


अपना सामर्थ्य देखकर ही प्रत्येक कार्य करता है। 
(२४) ब्रती और ज्ञानी जनो की सेवा करे 

सद्गृहस्थ अतधारियों का आदर करा है। प्राचीन युग मे ऋषियों की भारत मे प्रधानता थी। चक्रवर्ती सम्नाटो के सिर भी 
'उनके चरणों मे नत होते थ। आज ऋषियों के स्थान पर ऋद्धि और मिद्धि की प्रतिष्ठा बढ़ रही है। पर ब्रतो को ग्रहण करना 
अत्यधिक कठिन है, जो महान्‌ आत्मबली साधक होते है, वे ही इस अग्निपय पर कदम बढ़ा सकते है। ब्रतियों की सेवा करता 
त्याग की भावना को बढ़ावा दना हे। दूसरा कारण यह भी है कि ब्रतियो की सेवा करने से सातावंदनीयकर्म का अनुबन्ध होता 
है जिससे इस जन्म में भी और अगले जन्म म॑ भी साता होती है। पर उस सवा में भावना की प्रमुखता होनी चाहिए। जितनी 
भावों की प्रमुखता होगी उतना ही पुण्य का बध और निर्जरा होगी। 

प्रस्तुत गृण में ब्रतियों के साथ ज्ञानवृद्ध को भी लिया गया हैं। शारीरिक दृष्टि म बहुत म॑ वृद्ध हो सकत है पर ज्ञानवुद्ध होना 
अधिक महत्वपूर्ण है। जैन परम्परा में भी ज्ञानस्थविर कहा है। उसके लिय अवस्था का कोई नियम नहीं होता। एक दिन का 
दीक्षित भी अपने विशिष्ट ज्ञान से ज्ञानस्थविर हो सकता है। जिसम॑ ज्ञान की वृद्धि यथेष्ट हो चुकी हो, वह ज्ञानवुद्ध है। उन 
ज्ञानियों का सत्कार करना, उनक ज्ञान-ध्यान के प्रति मन में आदर रखता, गृहस्थ का कर्तव्य है क्योकि ज्ञान प्राप्त करने के लिये 
उनका विनय अपेक्षित है। यही इस गुण का भाव है। 
(२५) उत्तरदायित्व निभाना 

गृहस्थ पर परियार समाज और राष्ट्र की महान्‌ जिम्मदारी होती है। वह उन सभी जिम्मेदार्यों को सम्यक्‌ प्रकार से वहन 
करता है। उसका जीवन घटादार और छायादार वृक्ष की भाँति होता है, जिस पर शताधिक पक्षीगण विश्वाम लेते है। उसी 
प्रकार गृहस्थ के आश्रित सभी आश्रम रहे हुए होते हैं। वह स्वयं भी अपना विकास करता हैं और अपने आश्रित जो भी हैं, 


| 
हे 
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उनका भी वह विकास करता है। जैसे विराट सागर में बहते हुए प्राणी को द्वीप सहारा देता है वैसे ही दु ख के सागर में निमस्न 
व्यक्षियों को संदगृहस्थ सहारा देता है। वह अपने उत्तरदायित्व को टालने का प्रयास नही करता। इसीलिए मार्गातुसारी के गुणों 
में इसे स्थान दिया गया है। 
(२६) दीर्घदर्शी 

सदगृहस्थ तीक्ष्ण बुद्धि का धती होता है।बह अपनी प्रतिभा द्वारा यूक्ष्म से भी सूक्ष्म रहस्य को पकड़ लेता है। वह अपनी बुद्धि 
से शीघ्र निर्णय कर लेता है कि कौन-सा कार्य उसके लिए लाभप्रद है, किससे समाज और राष्ट्र का उत्थान होगा। उसी 
दीर्घदृष्टि से वह प्रत्येक पहलू पर चिन्तन' करता है। ममाज मे, परिवार में पनपती हुई बुराइयो को बह नजर अन्दाज नहीं 
करता। वह जानता है कि ये छोटे-छोटे छिद्र भविष्य मे बडे होकर हानिप्रद होगे। अत प्रारम्भ से ही उस पर अकुश लगा देता 
है। वह कोई भी कार्य हो गम्भीरतापूर्वक चिन्तन कर निर्णय लेता है जिससे समाज और देश में अशान्ति और क्षोभ पैदा नहीं 
होता। 

यह स्मरण रखना होगा कि दीर्धदृष्टि अलग चीज है और दीर्घसूत्रता अलग चीज है। दीर्घसूत्री व्यक्ति आलसी और 
पुरुषार्थहीन होता है। 
(२७) विशेषज्ञ 

गृहस्थ अपने व्यवसाय में विशेषज्ञ होता ही है। व्यावसायिक ज्ञान उसे पैतृक सम्पत्ति के रूप में मिलता है। यहाँ जो विशेषज्ञ 
कहा गया है, उसका तात्पर्य इतना ही है कि वह धर्म और विधि में विशेषज्ञ होता है। बह उन ग्रन्थों का अध्ययन करके जो 
मारतत्व है उसे लेता है। 
(२८) कृतज 

सद्‌ गृहस्थ अपने ऊपर माता-पिता, ग्ुरुजन, परिवार आदि का जो भी उपकार है उस उपकार की वह विस्मृत नहीं होता है। 

जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में हमारे उपर उपकार होते है और सद्गृहस्थ उन उपकारियों के उपकार को विस्मृत नहीं हो सकता। 
महाभारतकार ने भी कहा है--जो अपकार करने बालो के प्रति भी उपकार करे, वह महामानव है उपकारी के प्रति भावना 
रखे, वह सामान्य मानव है और जो उपकारी के उपकार को भूलाकर अपकार करता है, वह अधमाधप्रम है। 
(२९) लोकप्रिय 

गृहस्थ जीवन की महत्ता प्रतिपादित करते हुए आचार्य ने एक गुण 'लोकप्रिय बताया। प्रत्येक व्यक्ति लोकप्रिय बनना चाहता 
है और उसके लिये वह प्रयास भी करता है। अथर्ववेद ' में अनेक बार लोकप्रिय बनने के लिय प्रार्थनाएँ की गई है-- मुझे 
सज्जनो का प्रिय बनाओ। मुझे सभी का प्यारा बनाओ। मेरे से कोई भी ईर्ष्या-देष और डाह ने करे। मैं ससार में मधु से भी 
अधिक मीठा बनकर रहूँ। मेरा सर्वत्र सम्मान हो, आदर हो।" 

लेकिन लोकप्रियता केवल स्तुति और प्रार्थना करने से प्राप्त नही होती। उसके लिए तो प्रयत्न करना पडता है। प्रयत्न से ही 
व्यक्ति लोकप्रिय बनता है। राम के लिए प्रियदर्शन और सम्नाट अशोक के लिए प्रियदर्शी शब्द व्यवहृत हुआ है। जब व्यक्ति 
सदगुणों से मण्डित होता है तभी उसे लोकप्रियता प्राप्त होती है। 

लोकप्रिय बनने के लिए सेवा, सहयोग, मधुर, व्यवहार, नम्नता आदि अपेक्षित है। लोकप्रियता न पैसों से खरीदी जा सकती है 
और न सत्ता मे ही प्राप्त होती है। किन्तु वह सद्गुणो से और समर्पण से प्राप्त होती है। 
(३०) लज्जाशील 

लज्जा एक प्रकार का मानसिक सकोच है। किसी व्यक्तित का जीवन, परम्परा, कुल आदि अत्यन्त गौरवपूर्ण रहा हो, वह 
व्यक्ति कभी कोई अनुचित कार्य करने के लिए नत्यर होता है, उस समय उसके अन्‍्तर्मानस मे ये विचार लहरियाँ उद्बुद्ध होती 
हैं कि यह कार्य मेरे गौरव के प्रतिकूल है। इस प्रकार दुष्कर्म अथवा पापकृत्य करते समय उसे लज्जा आती है। 





१ (क) प्रिय मा कृणु देवषु प्रिय सर्वस्थ पश्यत --अथर्ववेद १९६२१ 
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५२ अमृत महोत्सव गौरव-पग्र्थ 


भगवान्‌ महावीर ने यह स्पष्ट कहा है--श्रमण वेश धारण कर धर्म के नाम पर हिंसा करते है, जीवी की विराधना करते हैं, 
उन्हे देखकर हमारे मन में लज्जा आती है। देखो! यह धर्म के नाम पर किस प्रकार जीबो की विराधना कर रहा है। 

लज्जा जिसे लाज 'भी कहा जाता है, वह बुरे कार्यों से होनी चाहिए। जिसकी आँख में लाज है, बह कभी भी बुरे कार्य सही 
करता। बेशर्म, निर्लज्ज व्यक्ति घृणा की दृष्टि से देखा जाता है। 'लाज सुधारे काज' जो कहावत है, वह बडी ही महत्वपूर्ण है। 
(३१) बयाबान 

जो सदगृहस्थ लज्जावान्‌ होगा, उसके हृदय मे दया की भावना भी होगी। सन्‍त तुलसीदास जी ने दया को धर्म का मूल कहा 
है। दयारूपी नदी के किनारे ही धर्मरूपी वृक्ष लहलहाते हैं। दपालु व्यक्ति किसी दुखी पुरुष को देखकर सोचता है--जैसी पीड़ा इसे 
हो रही है, वैसी ही मुझे भी होती है। इसलिए मै दूसरो को क्यों कष्ट दूँ। सदगृहस्थ दूसरे को दु खी देखकर काँप उठता है। यह 
स्वय आकुल-व्याकुल हो जाता है। उसका सम्पूर्ण सामर्थ्य उस्ती कार्य मे लग जाता है। बह उसकी रक्षा और सेवा के लिये तत्पर 
हो जाता है। 

सम्यकत्व के लक्षण में अनुकम्पा एक मुख्य लक्षण है। जिसका हृदय दयालु है उसी में सम्यक्त्वरूपी पुष्प खिल सकता है। 
(३२) सौम्यता 

सद्गृहस्थ के जीवन में शान्ति, शीतलता और शालीनता होती है। जिस सरोवर मे जल भरा हुआ है उसके किनारे पर हमेशा 
शीतलता रहती है। जिसके हृदय में दया है, उसके मन और वाणी में सौम्यता होती है। वह महादेव की भाँति सकटो के गरल 
का भी पीकर मुस्कराता है। मन में हजार गम हो, मगर शिकन न हो चेहरे पर। और वह तभी सभव है जब आपके मन मे धैर्य- 
समता और सौम्मता हो। चेहरा हृदय का दर्पण है। मुँह के आईने मे हृदय की तस्वीर झलकती है। जिसकी प्रकृति तमोगृण प्रधान 
है उसकी आक्रति भी इरावनी होगी किन्तु जिसका हृदय सौम्य है, उसकी आकृति भी सौम्य होगी। इसीलिए आचार्य ने कहा कि 
सदगृहस्थ क॑ चहरे पर शान्ति और प्रसन्नता झलकनी चाहिए। 
(३३) परोपकारी 

गृहस्थ अपने सुख-दु ख की चिन्ता न कर दूसरे के सुख-दु ख की चिन्ता करता है। वह अपना बलिदान करके भी दूसरों की 
भलाई करता चाहता है। अपना पेट ता सभी भर लेते है पर दूसरों का जो पेट भरता है, वह इन्सान है। सदगृहस्थ के मानस मे 
यह उमग होती है- कब मुझे ऐसा सुनत़्रा अवसर प्राप्त हो कि मै दूसरो के लिए कुछ कर सकेूँ। वह दूसरो का उपकार करके 
भूल जाता है, किन्तु यदि उस पर काई उपकार करता है तो वह उसे जीवन भर स्मरण रखता है। उसमे प्रतिफल की कामता 
नहीं होती और न अहकार ही होता है। केवल कर्तव्य भावना ही प्रमुख होती है। 

३४ ) षड़ (रिपुओ को जीतने बाला 

शत्रु दो प्रकार के है--एक बाह्य और दूसरा अन्तरग। अन्तरग शझत्रुओ से ही बाह्य शत्रु पैदा होते है। अन्तरग शत्रु छह है-- 
काम, क्रोध, लोभ मोह, मद और मात्सय। ये ही मुख्य शत्रु है। जों विजय का इच्छुक है, जिसके अन्सर्मानभ मे विजय की भावना 
लहरा रही है,उसे इन अन्तरग शत्रुओ पर विजय प्राप्त करने का प्रयास करना चाहिए। 

काम गह दुर्जेय शत्रु है। यह शत्रु मन में रद्रता है,जिससे व्यक्ति सत्कर्म की ओर अग्रमर नहीं हो पाता। काम शूल की तरह 
चुभने वाला तथा विष की तरह मारने वाला है और आशीविष की तरह क्षण मात्र मे भस्म करने वाला है। थेरीगाथा ग्रन्थ 
में! लिखा है कि विष-बुझे बाण के सदूश और तीखे भालो के सदुश कोई पीडादायक वस्तु हैं तो काम है। काम एंसा भस्म रोग है, 
जिससे कभी भी तृप्ति नहीं होती। जिसने काम पर विजय की है, उसने अन्तरग शत्रु पर विजय की है। 

काम से ही द्वितीय अन्तरग शश्रु क्रोध उत्पन्न होता है। काम अन्दर ही अन्दर जलाता है तो क्रोध अन्दर और बाहर दोनों को 
जलाता है। क्रोधी व्यक्ति स्वय की शान्ति को तो नष्ट करता ही है, किन्तु परिवार, समाज और राष्ट्र की शान्ति को भी नष्ट 
करता है। क्रोध में विवेक नष्ट हो जाता है,जिससे वढ़ निर्णय नहीं कर पाता। क्राधी की शक्ति और प्रतिभा अग्नि पर पड़े हुए 





१ सलल्‍न कामा विस कामा, कामा आसीविसोवमा --उत्तराष्यबव ९॥५३ 
२ ससिसूलूपमा कामा। --येरीगाथा 


श्रमणं-सस्कृति ५३ 


समक की तरह चर-घर कर के जलती है। ' क्रोध मन का धूँआ है। क्रोध से मोह की भी उत्पत्ति होती है। गीताकार ने भी कहा 
है-- क्रोधाइ भदसि सभोह। मोह वुद्धि पर आवरण डाल देता है। उससे स्मृति-विश्रम हो जाता है। स्मृति-विश्वस से बुद्धि का ताण 
होता है। मानव पतित हो जाता है। आचार्य अक्षपाद ने भी न्याय-दर्शन मे कहा है- राग है , आदि विकारों में मोह अधिक दुष्ट 
और हानिकारक है। मोह के पश्चात्‌ लोभ है। लोभ को पाप का बाप बताया है। लोभ के कारण व्यक्ति बड़े से बडे दुष्कृत्य 
करता है। कुछ पैसों क लोभ से ही कसाई निरपराधी पशुओ को मार देता है। इसलिए लोभरूपी अन्तरग शत्रु पर विजय प्राप्त 
करने का प्रयास किया जाता है। लोभ की तरह मंद याने अहकार भी पतन का कारण है। अहकार पुण्य के रस को सोख लेता है। 
अहकार के लिए जो साधना की जाती है वह साधना राख में घी डालने के सदृश है। 


छठा अतरग णत्रु मात्सर्य है। मात्सर्य का अर्थ ईर्ष्या है। दूसरे की अभिवृद्धि को निहार कर मन में आनद होना चाहिए पर 
उसके स्थान पर होती है मन मे ईर्प्या और डाह। 
सदगृहस्थ इन षड्रिपुओ पर विजय प्राप्त करता है। 


अतरग शत्रुओं पर विजय बैजयन्ती फहराने के पश्चात आचार्य ने पैतीसवाँ गुण इद्रिय-विजय बताया है। इद्रियाँ अतरग 
शत्रुओ के द्वारा बहकाने पर ऐसा आचरण करती है जिस आचरण से आत्मा का पतन होता है। इद्रियो को नष्ट न कर उनके जो 
विकार है, उन विकारों के परिहार हेतु प्रयास करने की प्रेरणा दी गई है। इंद्रियों पर नियत्रण रखने से वे आत्मा का अह्वित नहीं 
कर पाती। यदि उन प्रर तियत्रण न रखा जाय तो अष्यन्त अहिल कर सकती है। महाभारतकार ने भी यह स्वीकार किया है कि 
इद्रियाँ अत्यन्त ही चचल है, पवन की तरह अस्थिर है, जरा सी भी ढील दे दी जाए ता वे विषयों की ओर लपकती है और 
आत्मा को पतन के महागर्त म॑ गिरा देती है। इद्रियों का समूह अत्यत बलवान है। विद्वान और ज्ञानियों का भी वे चम्बक की 
तरह खीचकर ले जाती है। इद्वियो के अधीन व दास बन जाता है, उसका शीघ्र ही पतन हो जाता है। जिसने इंद्रियां पर विजय 
प्राप्त कर ली है वह सम्पूर्ण शत्रुओं पर सहज रूप से विजय प्राप्त कर सकता है। 

सदगृहस्थ पूर्णरूप स॑ इद्रिय-विजेता नहीं बन सकता। हाँ वह इद्रिय-विजता बनने का अभ्यास कर सकता है और निरतर 
अभ्यास करने से एक दिन बह उस दिशा में भी आग बढ़ जाता है। 

आचार्य हेमचद्र ते मार्गनुसारी के पैतीस गुणों पर चितन करते हुए अत में लिखा कि “गृहीधर्माय कल्पते” इन गुणों का जो 
धारण करता है वह़ संदगृहरथ की भूमिका पर प्रतिप्ठित होता है। इन गुणा में कितने ही गुण एस है जिनका सबंध केबल लोक 
जीवन मे है। ये गुण धावक-धर्म की पृष्ठभूमि के लिए आवश्यक ही नहीं अनवार्य है। इसका मुख्य कारण यह है कि जीवन एक 
अखड़ वस्तु है। वह धर्मस्थानकों में अलग रूप से रहे घर और दुकान मे तथा सामाजिक जीवन में अलग रूप से रह यह जीवन 
का दृहरा रूप एक आत्म-प्रवचना है। आ्रावकधर्म और श्रमण-प्रर्म की भूमिका सदगृहस्थ के जीवन से बहुत ही ऊपर उठी हरई 
होती है। मदगृहस्थ का जीवन मानवता का पुनीत प्रतीक है। यह वह भूमिका है। जैसे सूर्योदय के पूर्व उपा सुदरी मुस्कराती है 
और उसका सुनहरा आलोक जगमगाने लगता है किन्नु सूर्य का अभी उदय नहीं हुआ है। वैसे ही सम्यकत्वरूपी सूर्य क उदित 
होने के पूर्व जो उपधा की स्थिति है, वही सद्गहस्थ की स्थिति होती है। सामान्य गृहस्थ में मिथ्यात्व का इतना गहने अधकार 
होता है कि उसमे मानवता की भूमिका भी नहीं होती है। सदृगृहस्थ मे मानवता के गृण होत है और चतुर्थ गुणस्थानवर्ती 
सम्यक्दृष्टि में सम्यक्ल्थ का दिव्य आलोक होता है। पचम गुणस्थानवर्ती ध्रावक मे दंशरूप स॑ व्रतो का आचरण होता है और छठे 
गुणस्थान से लेकर अगले गुणस्थानों में महात्रतों का पूर्णरूप से पालन होता है। 

श्राद्ध विधि आदि ग्रथों में मार्गानुसारी के पैतीस गुणों के स्थान पर सक्षेप में इक्कीस गुण भी बताए है। वे इस प्रकार है 
(१) उद्दार-हृदयी (२) यशवत (३) सौम्य प्रकृति वाला (४) लोकप्रिय (५) अक्रूर प्रकृति वाला, (६) पापभीरू, (७) 
धर्म के प्रति श्रद्धाधान (८) चतुर (९) लज्जावान, (१०) दयाशील, (१?) मध्यस्थ वृत्तितान (१२) गम्भीर 
(१३) गुणानुरागी, (१४) धर्मोपदशक, (१५) न्यायी, (१६) शुद्ध विचारक, (१७) मर्यादायुक्त व्यवहार करन बाला, 
(१८) विनयशील, (१९) करत (२०) परोपकारी, (२१) सत्कार्य में दक्ष 

इन गुणों का धारक श्रावक निश्चित रूप से अपने जीवन-निर्माण के साथ समाज और राष्ट्र का भी उत्थान करता है। 


है सीतिबाह्याग्त--आखजार्य सामव्य सूरि 


पड अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


श्रावक : एक लक्ष्य, नाम अनेक 


जैनधर्म मे श्राकक और श्रमण दोनो की साधना का विस्तार से निरूपण है। श्रावकधर्म का सयतासयत, देशविरति और 
देशचरित्र कहा है। वह गृहस्थाश्रम में रहकर गृहस्थ के कर्तव्यों का पालन करता हुआ अणृब्रतरूप एकदेशीय ब्रतो का पालन 
करती है। 
श्रावक शब्द को परिभाषा 

जैन साहित्य मे श्रावक शब्द के दो अर्थ प्राप्त होते है। प्रथम अु' धातु स बना है, जिसका अर्थ है-सुनना। जो श्रमणों से 
श्रद्धापूर्वक निर्प्रस्थ प्रचचन को श्रवण करता है तदनुमार यथाशक्ति उस पर आचरण करने का प्रयास करता है, बह श्रावक है।' 
श्रावक शब्द से प्राय यही अर्थ ग्रहण किया जाता है। 

श्रावक शब्द का दूमरा अर्थ “श्रा-पाके” धातु के आधार से किया जाता है। प्रस्तुत धातु में मस्कृत रूप श्रावक बनता है। पर 
श्रावक शब्द की अर्थसगति श्रावक शब्द के साथ नहीं बैठती है। सभव है, श्रावक से यह तात्पर्य रहा हो-जों भोजन पढकाता है। 
श्रमण भिक्षा से अपना जीवन निर्वाह करते है, किन्तु श्रावक गृहस्थाश्रमी होने से भोजन पकाता है। 
अक्षरों के आलोक मे 

एक आचार्य ने श्रावक शब्द के तीनों अक्षरों पर गहराई से चिन्तन करते हए लिखा है कि ये तीना अक्षर ध्रावक ले पृथक्‌- 
प्रथक कर्तव्य का बोध कराते है।' 

प्रथम “श्रा” अक्षर से यह अर्थ द्योतित है-जो जिन-प्रवचन पर दृढ़ श्रद्धा रखता है और “बा” का दूसरा अर्थ यह भी है कि जो 
श्रद्धापूर्वक जिनवाणी का श्रवण करता है। श्रावक मनोरजन की दष्टि स या दोषदृष्टि से उत्प्रेरित होकर शास्त्र श्रवण नहीं 
करता, अपितु श्रद्धा से करता है। विवेकपूर्वक जिज्ञासा बुद्धि से तर्क भी करता है। उन सभी के पीछे श्रद्धा प्रमुख रूप से रही हुई 
होती है। 

श्रावक शब्द में दूसरा अक्षर “व” है। “ब”" से यह अर्थ ध्वनित होता है कि थ्रावक सुपात्र, अनुकम्पापात्र मध्यमपात्र सभा को 
बिना विलम्ब किये दान देता है। किसी भी प्रृण्यकार्य या धर्मकार्य का पावन-प्रमग उपस्थित होन पर वह इधर-उधर बगले नहीं 
झाकता। बह स्वयं कष्ट सहन करके भी दूसरो को दान देते में सकाच नहीं करता। इस तरह “ब” अक्षर स सत्कार्य का वपन यह 
अर्थ प्रगट होता है। “ब” अक्षर से दूसरा अर्थ वरण भी है। श्रावक हठाग्रही नहीं होता, जो बात धर्म, समाज व आत्मा के हित के 
लिए है उसे वह वरण करता है। ब॒ का तीसरा अर्थ विवेक भी है। श्रावक की सभी क्रियाएँ चाह वे लौकिक हो या धामिक, 
विवेकपूर्ण होती है। वह विवेक की तुला पर तौलकर ही कोई आचरण करता है उसका कोई भी कार्य अविवेकपूर्ण नहीं होता। 

श्रावक शब्द में तीसरा अक्षर 'क' है। उसके भी दो अर्थ होते है-प्रथम अर्थ है जो पाप को काटता है। श्रावक किसी भी 
पापकार्य में प्रवृत्त नढ्ढी होता। परिस्थिति-विशष के कारण कदाचित्‌ फेंस जाता है तो अपनी विवेक-बुद्धि से अपने आप को पाप- 
कार्य से बचा लेता है। वह पूर्वकृत पाप कृत्यो को काटने के लिए दान, शील तप और भाव की आराधना करता है। 'क' का 
दूसरा अर्थ है-अपनी आवश्यकताओं को कम करना। उसकी प्रत्येक प्रवृत्ति मे समम और सवर रहा हुआ होता है। 
बल ग्रहण करने से श्रावक (ब्रती) 

डाक्टर के घर में जन्म लेने में कोई डाक्टर नहीं बनता। उसके लिए डाक्टरी की परीक्षा समूत्तीर्ण करनी होती है। वैसे ही 
श्रावक के घर में जन्म लेने मात्र से ही श्रावक नही बनता, पर व्रत ग्रहण करने वाला ही श्रावक कहलाता है। यह एक एसा गुण 
है जो जन्मजात प्राप्त नहीं होता, अजित करना पडता है। 


१ सम्मसदसणाइ पदुदअह जइजणा सुणेइ य। 
सामायारी परम जो खलु त साथग विलि। “ समणसुन्त गाथा *०! 


२ अद्वालुता श्राति शुणोति शासनम! दान वपदाशु वणोति दर्शनम्‌॥ 
हत्लत्यपृष्यानि करोति सवमम। ते श्वावक प्राहरमी विचक्षणा॥ 


श्रमण-सस्कृति ५५ 


अंमणोपासक 
श्रावक के लिए दूसरा शब्द श्रमणोपासक है। श्रमणो की उपासना करने वाला व्यक्ति श्रमणोपासक कहलाता है। श्रमण 
सदगुणों के आगार होते हैं। इसलिए भ्रावक उनके सदगुणों को ग्रहण कर अपने जीवन को भी सद्गुणपूर्ण बनाता है। श्रावक 
ससार में रहता है, किन्तु उसका मन सासारिक भौतिक पदार्थों मे लुब्ध नहीं होता। उसकी आन्तरिक अभिलाषा यही होती है 
कि- 
(१) वह दिन धन्य होगा, जब मैं गृहस्थाश्रम का परित्याग कर श्रमण धर्म धारण करूँगा। 
(२) कब वह दिन सुदिन होगा जब मै बाह्य और आम्यन्तर परिग्रह से मुक्त होऊँगा। 
(३) कब बह दिन सुदित होगा जिस दित मैं आरम्भ से सर्वथा मुक्त होकर अन्त समय मे सलेखना स्वीकार कर, आहार 
आदि का त्याग कर, जीवन-मरण की इच्छा न करता हुआ सथारा ग्रहण करूँगा । 
सच्चे श्रमणोपासक की भावना धन, सन्‍्तान और सासारिक सुख आदि की प्राप्ति की नहीं होती। बे वस्तुएँ पुण्य की प्रबलसा 
से उसे सहज ही मिल जाती है। बह तो श्रमणत्व का उपासक होता है। 
यह सहज जिज्ञासा हो सकती है कि श्रमणत्व की पहचान कैस की जाये, क्योकि श्रमणत्व एक प्रकार का अन्‍्तर्भाव है? 
समाधान है-श्रमणत्व के मनोभाव को हर व्यक्ति समझ नहीं सकता, किन्तु श्रमण पच महात्रत, समिति, गृप्ति आदि की जो वह 
आराधना करता है, उसके आदर्श व्यवहार को देखकर हर कोई व्यक्ति यह समझ जाता है कि यह श्रमण है। 
अरिहन्तोपासक क्‍यों नहीं ?-दूसरी जिज्ञासा यह हो सकती है श्रावक को श्रमणोपासक क्यो कहा ? उसे अरिहन्तोपासक 
कहना चाहिए। श्रमण मे मम्भवतया कुछ दोष भी हो सकते है पर अरिहन्त सर्वथा निर्दोष होते है। उनकी सहज पहचान भी हो 
सकती है। समाधान है-उपासना तभी पूर्ण होती है जब उपास्य सामने हों। यदि उपास्य सामने विद्यमान नहीं है तो उपासक 
उपासना किस तरह कर सकेंगा ? अरिहिन्त काल-चक्र में स्वत्य होते है। वे किसी विशिष्ट काल में ही विद्यमान होते हैं, पर 
श्रमण हर समय विद्यमान रहते है। जिस समय श्रमणोपासक होता है, उस समय श्रमण होता ही है। बिना श्रमणोपासक के 
श्रमण नहीं रह मकता। यो एक दृष्टि स देखा जाये तो अर्हिन्त भी श्रमण ही है। हों यह सत्य है कि वे वीतराग श्रमण है तो 
सामान्य श्रमण छद्॒मस्थ है। किन्तु सामान्‍य छद्॒मस्थ श्रमण की साधना भी श्रमणोपासक की साधना से कई गरणी उच्चकोटि की 
है। श्रमण का साक्षात्‌ उपासक होन से वह श्रमणोपासक कहलाता है। सम्यक्त्व स्वीकार करत समय व्यवहार की दृष्टि से अमण 
ही उसका गुर है। अस्हिन्त तो देव है। 
आचार्य भद्रबाह ने आवश्य्कानर्युक्ति मे श्रमण के सम्बन्ध मे बहुत ही सुन्दर समाधान करते हुए कहा है-श्रमण के सम्बन्ध मे 
तुम क्या पूछ रह हो ” उसके तप को, नियम को और ब्रह्मचर्य को दखो। केवल वेश और क्रियाकाण्ड को मत देखो। राजस्थानी 
में भी एक सन्त कवि ने कहा है-' 
भेख देख भूलो मती, ओलखजो आचार। 


अम्मभापिउ समाणा-य्रह भी जिज्ञासा हो सकती है कि श्रमणापासक श्रमण की किस प्रकार उपासना कर? समाधान 
है-भ्रावक मन-बचत-तन आदि अनंक साधनों से साधु-मर्यादा के अनुसार श्रमण की सेबा कर सकता है। 

उदाहरण के रूप मे, श्रावक श्रमण-अ्रमणियों को निर्दोष आहार-पानी प्रदान करता है। वह इस प्रकार का विवेक रखता है, 
जिससे स्वय भी अचित्त आदि पदार्थों का उपयोग करता है। या तो उसके लिए गृठली सहित आम आदि का उपयोग करते का 
निषेध नहीं है, पर बीज आदि से रहित उपयोग करने पर अचित्त फल आदि को बहराने का लाभ भी प्राप्त हो सकता है। सहज 
रूप में अतिथि-सविभागक्नत की आराधना भी हो सकती है। 

जहाँ पर जैन समाज के घर न हो और वहाँ पर यदि थ्रमण-श्रमणियाँ विच्वरण कर रहे हो, तो वह श्रावक इनको निर्दोष 
आहार-पानी दिलाकर, थ्रमण-जीवन की कठोर चर्या बताकर धर्म-दलाली कर मकता है। जैसे श्रमण श्रमणोपासक की आचार 
विशुद्धि का ध्यात रखता है, वैसे ही श्रमणोपासक भी श्रमणों का आचार-विशुद्ध बना रहे, उनका तप-सयम अत्युज्ज्बल बना रहे। 
इसलिए वह उनकी महती सवा करता है। एसा श्रावक 'अम्माषिद् समाणा का विरुद निभाता है। 
१ स्थानाग यूत्र-स्था ३ उठे ४ सूत्र २३०) 
२ कि पुर्छि साहुण तव थे तियम वे बभचेर व -आवश्यकनिर्युक्त 


५६ अमृत महोंत्सव गौरव-ग्रन्थ 


अणुक्षती आदि अन्य माम 

श्रावक के लिए अणुव्रतों का पालन करना आवश्यक है। इसलिए वह अभुदृती मी कहलाता है। किन्तु पूर्ण रूप में श्रतो का 
पालम न करने से वह श्ताशती, विश्ताबिरति, वेशविरति, देशलवति और सयमासंदी भी कहलाता है। आगार यानी घर मे रहने के 
कारण वह सागारी भी कहलाता है और गृहस्थ॒धर्म का पालन करने से वह गृहल्यधर्मी के नाम से भी विश्वुत है। उपासना करने के 
कारण अह उपासक भी कहलाता है। उसमे श्रद्धा की प्रमुखता होती है, इसलिए वह आड़ भी कहलाता है। 
रत्न-पिटारा 

कितने ही चिन्तको की यह श्रान्त धारणा है कि श्रावक पूर्ण रूप से अक्नती, असयमी अविरति है। वह जहर से भरे हुए प्याले 
के सदृश् है। उस श्रावक की सेवा करता, उसे दान देना और उसके प्रति दया करना, अब्नत का पोषण करना है। उन खिल्तकों 
को यह स्मरण रखना होगा कि आगम-साहित्य भे कही भी यह बात नही कही गई है। श्रावक के जो पर्यायवांची नाम आये हैं, के 
भी इस बात के ज्यलन्त प्रतीक है कि वह सर्वधा अविरति और असयमी नहीं, किन्तु ब्रताव्रती और सयमासयमी है! यही कारण 
है कि दिगम्बर परम्परा के समर्थ आचार्य समन्तभद्र ने श्रावक को रत्न करण्डक अर्थात्‌ रत्नो का पिटारा कहा है। सूत्रकृत्ताग में 
स्पष्ट उल्लेख है कि जिन्होंने हिसा और अहिमा आदि के बन्धन कुछ अशो मे नष्ट कर दिये है और हिसा आदि बच्धनों को 
पूर्णतया नष्ट करने की जिनकी निर्मल भावना है, और जो क्रमश नष्ट करने का प्रयास करते है, वे गृहस्थ श्रावक भी आर्य 
है। उनका मार्ग भी मोक्ष का मार्ग है। श्रमण के समान श्रावक भी आर्य की भूमिका पर प्रतिष्ठित है। इसके विपरीत जो 
मिथ्यात्वी है, हिसा आदि में जो रत है, बे अनार्य है।' 

उपर्युक्त पक्तियों मे श्रावक की जो विशिष्ट भूमिका है, उसके पर्यायवाचरी शब्दों के पीछे जो रहा हुआ रहस्थ है, उसे हमने 
स्पष्ट किया है। एक श्रावक की भूमिका कितनी महान्‌ है, यह भी इससे स्पष्ट है। क़्ती श्राबक किस रूप में ब्रतों को स्वीकार 
करता है और उन ब्रतो की क्या-क्या मर्यादाएँ है? इन मभी पहलुओ पर हम अगले अध्यायों मे विचार करेगे। (] 


श्रावकद्गत 


जैन साहित्य मे श्रावक के आचारधर्म को द्वादश ब्रतो के रूप मे निरूपित किया गया है। श्रावक अत्यन्त निष्ठा के साथ इन ब्रतो 
का पालन करता है। द्वादश ब्रतो मे पॉच अणुष्रत, तीन गुणब्रत और चार शिक्षात्रत है। श्वेताम्बर और दिगम्बर ग्रन्थों मे गुणब्रतो 
व शिक्षाव्रतों के नामो में तथा गणना-क्रम मे एकरूपता नहीं है। उपासकदशाग मे गुणब्रतो और शिक्षात्रतों का संयुक्त नाम 
शिक्षात्रत है। पच अणुक्षत और सप्त शिक्षात्रतों को द्वादश ब्त कहा गया है। 


अणुश्नत सामान्य परिचय 

द्वादश ब्रतो में प्रथम जो पाँच अणुक्रत हैं, उन्हे किन्ही-किन्ही ग्रन्थो मे शीलब्रत भी कहा है। अणुद्नत का अर्थ है-छोटे ब्रत। 
श्रमण हिसा आदि का पूर्ण रूप से परित्याग करता है, उसके ब्रत महान्नत कहलाते हैं, पर श्रावक उन मतो का पालन भर्यादित 
रूप से करता है। इसलिए उसके व्रत अणुब्रत कहे जाते है। 

शील का अर्थ आचार है। अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य, अपरिग्रह ये पाँच श्रत आचार का मूल आधार हैं। बौद्ध साहित्य में 
इनका नाम 'शील' है। योगदर्शन मे इन्हे 'यम' कहा गया है। अष्टाग योग इन्ही पर आधृत है। ये व्रत सार्वभौम हैं-व्यक्सि, देश, 
काल और परिस्थिति की मर्यादा से परे हैं। अन्य नियमों के लिए इन नियमों को गौण नहीं बनाया जा सकता है। हिसा प्रत्येक 
परिस्थिति मे पाप ही है और अहिसा सदा धर्म ही है। 

साधक का लक्ष्य हिसा आदि से बचने का है। बहू यथाशक्ति आगे बढ़ता है। श्रमण और श्रावक इसी प्रगति की दो कक्षाएँ है। 
साधु अहिसादि ब्रतो का पूर्ण रूप से पालन करता है किन्तु गृहस्थ साधक अपनी मर्यादा निश्चित करता है। उस मर्यादा को 
सकुचित करना उसकी इच्छा पर निर्भर है, पर मर्यादा से आगे बढ़ने पर अथवा उसका उल्लघन करने पर ब्रत भग हो जाता है। 
जिन दोषो से व्रत टूटने की सम्भावना बनी रहती है,उनका भी निरूपण किया गया है। श्रावक को इन्हे जानना चाहिए, पर 
आचरण नही करना चाहिए। उन सम्भावित दोषों को अतिचार कहा गया है। 





१ एस ठाणे आरिए, जाव सब्वदुक्खपहीण मर्गे एगंतसम्से साहू! -सूत्रकृताग सूत्र 


श्रमण-सस्कृति ५७ 


अतिच्चार अनाचार 

जैम आगम साहित्य में ब्रत के अतिक्रमण की चार कोटियाँ बताई गई है- 

(१) अतिक्रम-बत को उल्लघन करने का मन में ज्ञात व अज्ञात रूप से विचार आना। 

(२) ब्यतिक्रम-बत का उल्लघन करने के लिए प्रवृत्ति करना। 

(३) अतिचार-ब्रत का आशिक रूप से उल्लघन करना। 

(४) अनाचार-ब्रत का पूर्ण रूप से खण्डित हो जाना। 

अनजान में दोष लग जाता है वह अतिचार है और जान-बूझकर ब्रत भग करना अनाचार है। श्रावक इन चारो दोषों से 
अपने क्रतो की रक्षा करता है। 
बारह व्तों के नाम 

बारह व्रतो के नाम इस प्रकार है-(१) स्थूलप्राणातिपातविरमण ब्रत (२) स्थूल मृषावादविरमणक्रत, (३) स्थूल 
अदत्तादातविरमण व्रत, (४) स्वदारसन्तोध ब्रत (५) स्थूल परिग्रहपरिमाण बत (६) दिशा परिमाण ब्रत (७) उपभोग- 
परिभोगपरिमाण ब्रत (८) अनर्थ दण्डविर्मण ब्रत, (९) सामायिक ब्रत (१०) देशावकाशिक ब्रत (११) पौषधोपवास ब्रत, 
(१२) अतिथि सविभाग ब्रत। 
पाँच अणुव्नत 
(१) स्थल प्राणातिपातविरमण द्रत 

जैनधर्म और दर्शन का विकास अहिसा के आधार पर हुआ है। अहिसा जैन धर्म का प्राण है। आचार्य उमास्वाति ने द्विसा की 
परिभाषा करते हुए लिखा है-“प्रमत्तपोगात्‌ प्राणब्यपरोषण हिंसा” प्रमत्त योग से प्राणो का व्यपरोपण करना हिसा है। मन वचन 
और काया की प्रमादयुक्त प्रवृत्ति हिसा है। 
आधात के दो प्रकार 

प्राण शब्द अत्यन्त व्यापक अर्थ लिये हुए है। जैन शास्त्रों मे प्राण के दश भद बताये गये है। पॉँच इन्द्रियाँ मन वचन काया, 
श्वामोच्छू-वास और आयु। इनका व्यपरोपण दों प्रकार से होता है। आघात द्वारा और प्रतिबन्ध द्वारा। दूसरों को ऐसी चोट 
पहुचाना, जिससे दिखाई देना अथवा सुनना बन्द हो जाय आघात है। दूसरों को देखने और सुनने से रोकता उनको स्वतन्त्र 
प्रवृत्तियों मे बाधा उपस्थित करना, प्रतिबन्ध है। 

प्रश्न है-एक व्यक्ति दूसरे के जीबन में हम्तक्षेप करता है, चोरी, डकैती या अन्य अपराधों द्वारा शाति भग करता है, क्या 
उस पर नियत्रण करना आवश्यक नहीं है ? 

उत्तर-श्रमण और श्रावक की चर्या मे यढ़ी अन्तर है कि श्रमण किसी पर हिंसात्मक नियन्त्रण नहीं करता। वह अपराधी को भी 
स्नेह मे उपदेश देता है। वह उसे किसी भी प्रकार का कष्ट नहीं देता। किन्तु श्रावक के लिये यह नियम नही है। वह अपराधी को 
दण्ड भी दे सकता है। किन्तु दण्ड देते समय वह बदले की भावना नहीं रखता। वह चिकित्सक की दृष्टि रखता है, दण्ड देकर 
अपराधी को सुधारने का लक्ष्य रखता है। 
अहिसा वत के दो आगार 

श्रवण और श्रावक की अहिंसा में एक बात का और भी अन्तर है। जैन दृष्टि से पृथ्वी, पानी अग्नि, वायु और वनस्पति में 
जीव है जिन्हे स्थावर कहा गया है। श्रमण स्वय के लिये भोजन नहीं बनाता है और न दूसरों के लिये ही बना सकता है। मकान 
दि का निर्माण जैसी सावध्य प्रवृत्ति वह नहीं कर सकता। वह भिक्षा द्वारा अपना जीवन निर्वाह करता है। किन्तु श्रावक के 
लिये यह बात नहीं है। वह मर्यादित रूप से प्रवृत्तियाँ भी करता है। उन प्रवृत्तियों में पृथ्वी, पानीं, अग्नि, हवा और वनस्पति 
प्रभूति स्थावर प्राणियों की हिसा भी होती है। सूक्ष्म हिसा का उसको त्याग नहीं होता। वह केवल श्रस जीवो की सकत्पपूर्वक 
हिसा का त्याग करता है। वह सूक्ष्म हिसा को हिसा समझता है। उस हिंसा से बचने का प्रयास भी करता है। पर ससार-व्यवहार 
में फैसा होने के कारण सूक्ष्म हिसा का सर्वथा त्याग नहीं कर सकता। इस प्रकार श्रावक के अहिसाब्रत में दो आगार हैं-प्रथम 
अपराधी को दण्ड देने का और दूसरा जीवन निर्वाह के लिये सूक्ष्म हिसा ता। इन्ही आगारों के आधार से श्रावक को सागारी 
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कहा गया है और आगार का अभाव होने से साधु को अनगार कहा है। 
स्थल प्राणातिपात 

श्रावक के अहिंसा ब्रत का नाम उपासकदशाग सूत्र और आवश्यक सूत्र आदि मे स्थूल प्राणातिपातविरमण ब्रत है। श्रमण की 
सर्वहिसाविरति की तुलना मे श्रावक की हिंसा देशविरति है। श्रमण मन, वचन और काया से किसी भी प्राणी की, चाहे वह त्रस 
हो, चाहे वह स्थावर हों, न स्वय हिसा करता है न करवाता है और न करने वाला का समर्थन ही करता है। इस प्रकार श्रमण 
हिंसा का तीन योग (मन, वचन और काया) और तीन कारण (करना, करवाना और अनुमोदन करना ) पूर्वक त्याग करता 
है। उसका प्रस्तुत त्याग सर्वविरति कहलाता है। 


श्रावक इस प्रकार की हिंसा का त्यागी नहीं होता। वह केवल त्रस प्राणियों की हिसा से विरत होता है। उसकी यह विरति 
तीन योग और तीन कारण पूर्वक न होकर तीन योग व दो करण पूर्वक होती है। वह निरपराध प्राणियों को मन, वचन और 
काया से न स्वय मारता है और न दूसरो से मरवाता है, परिस्थिति-विशेष से स्थूल हिसा के समर्थन की उसको छूट होती है। 
श्रावक ऐसी कोई भी प्रवृत्ति नही कर सकता है जिसमे स्थल हिसा की सम्भावना हो। वह ऐसी प्रवृत्ति दूसरों से भी नहीं करवा 
सकता है। इस प्रकार उसका ब्रत भग् नही होता। वह जो भी कार्य करता है, या करवाता है उसमे वह पूर्ण सावधानी रखता है 
कि किसी को कष्ट न हो, किसी की हिंसा न हो, किसी के प्रति अन्याय न हो। विवेकपूर्वक पूर्ण सावधानी रखने पर भी यदि 
किसी प्राणी की हिसा हो जाय तो श्रावक के अहिंसा व्रत का भग नहीं होता। 


कर्तव्याकर्तव्य का ध्यान न रखना, न्याय और अन्याय का विवेक न रखना स्पष्ट रूप से हिंसा को प्रोत्साहन देना है। अहिसा 
की सुरक्षा के लिए विचारों की निर्मलता, यथार्थता एवं दृष्टि की विराटता अपेक्षित है। श्रावक किसी को मारते समय 
अनुकम्पित होता है, किन्तु व्रत की सुरक्षा के लिए हँसते व मुस्कराते हुए प्राणोत्सर्ग करने के लिए भी सदा तत्पर रहता है। हिसा 
व अन्याय के सामने वह कभी भी झुकता नही, अपितु वीरता के साथ उसका प्रतिकार करता है। निर्भवता अहिंसा के लिए 
आवश्यक है। कायर व्यक्ति हिसा अन्याय एवं अनाचार को प्रोत्साहन देता है। 


सकल्‍प और आरम्म 

उपासकदशाग में” आनन्द श्रमणोपासक ने प्रस्तुत ब्रत ग्रहण करते हुए प्राणातिपात के दो भेद किये है--सकल्प से और 
आरम्भ से। इनमे से श्रमणोपासक सकल्प से जीवन भर के लिए प्राणातिपात का त्याग करता है किन्तु आरम्भ से नहीं। मारने 
की भावना से समझ-बूझकर मास हड्डी, चमड़ी, नख, केश, दाँत आदि के लिए, किसी निर्दोष-निरपराध तरस प्राणी की बिना 
प्रयोजन के हिसा करता, सकल्पजा हिसा है। मकान निर्माण कराने मे, पृथ्वी खोदने, खेत जोतने आदि विविध आरम्भ के कार्यों 
में त्रस जीवों की हिसा हो जाना आरम्भजा हिंसा है। आरम्भजा हिसा में हिसा करने का सकलप नहीं होता। किसी भी त्रस जीव 
की घात करने की हानि पहुँचाने की या उन्हे भयभीत करने की भावना नहीं होती। 


कल्पना कीजिए-किसी व्याक्त से शस्त्र-सचालन सीखते समय कोई शस्त्र यदि किसी को असावधानी से लग गया है। जिसके 
हाथ से शस्त्र लगा है वह दण्ड का पात्र तो अवश्य है, पर यदि उस व्यक्ति का इरादा नही है तो भारी दण्ड इसे प्राप्त नहीं 


होता। 


प्रश्न है-एक श्रावक ने अपनी बहु-बेटियो की लाज लूटने वाले पुरुष पर आक्रमण किया और उस आक्रमण मे वह व्यक्तित मर 
जाता है। वह हिसा सकल्पजा है या आरम्भजा है? उत्तर है- उस हिसा को सकल्पजा हिंसा में नहीं गिन सकते, क्योकि 
सकल्पजा हिसा वह है जो निरपराधी जीवों को मारकर की जाती है। निरपेक्ष यानी निष्प्रयोजन हिसा करना सकल्पजा हिंसा है। 
इसके अतिरिक्त किसी भी प्राणी को मारने की इच्छा न रखते हुए भी कार्य करते हुए प्राणियों का मर जाना आरम्भजा हिसा 
है। 





१ से पाणाइवाइए दुविहे पण्णते त जहा-सकप्पओ ये आरम्भओ य। तत्थ समणोबासओ सकप्पओं जावज्जीवाए पण्चक्खाई नो आरम्भभों । 
--उपासकदशा, १ 


श्रमण-सस्कृति ५९ 


अहिसाश्रत की मर्यावा 

प्राचीन आचार्यों ने हिसा का सूक्ष्म रहस्य समझासे के लिए हिंसा के सकल्पजा और आरम्भजा व उद्योगिनी और विरोधिनी 
ये चार भेद किये हैं। इत चार हिंसाओ मे से सकल्यजा हिसा का वह पूर्ण रूप से त्याग करता है। शेष तीन हिंसाएँ वह चाहते 
हुए भी सर्वधा त्याग मही सकता है, सिर्फ मर्यादा कर सकता है। श्रावक बिना प्रयोजन निरपराधी जीव को मारने की बुद्धि से 
नहीं मारता। एक श्रावक किसान है। खेती करते समय अनेक जीव मर जासे है, पर वह सकलप से एक भी जीव को नहीं मारता। 
बदि मारता है तो सकलयी हिसा है, ऐसी हिंसा श्रावक कभी भी नहीं कर सकता। उससे उसके अहिसाब्नत की मर्यादा भग होती है। 
शिकार करना महाहिसा 

किसने ही व्यक्तियों की यह प्रान्त घारणा है कि शिकार आदि करना उद्योगी हिसा है पर वह उद्योगी हिसा नही है। शिकार 
आदि उद्योग के लिए नही, मनोरजन के लिए किये जाते है। वह सकलपी हिंसा है, महाहिसा है। सम्यकत्व आने से ही पूर्व ही यह 
व्यसन छोडना आवश्यक है जिससे हृदय की कोमल वृत्तियाँ नष्ट न हो। 

किसने ही व्यक्तियों का यह तर्क है कि हिसक जीवो को यदि मार दिया जाय तो अनेक जीवों की रक्षा होगी, क्योकि वे जब 
तक जीवित रहेगे तब तक वे विविध प्राणियो का हनन कर पाप का उपार्जन करते रहेगे उन्हें मार दिया जायेगा तो थे उस पाप 
से मुक्त हो जायेगे। पर उनका यह तर्क कुतर्क है। यदि हिसक प्राणी श्रावक पर आक्रमण कर रहा है तो उस समय वह अपराधी 
है। उसके अतिरिक्त अन्य सारे हिसक प्राणी अपराधी नहीं है, उन निरपराधियों को श्रावक मार नहीं सकता, यदि मारता है तो 
घोर सकल्पी हिसा है। 

जिस प्रकार मानव हिंसक प्राणियों को मारना चाहता है कि वे हमारे दुश्मन हैं, उसी प्रकार यदि हिसक प्राणी यह सोचे कि 
मानव हमारे दुश्मन है जो हमे मारते हैं, हमे मानवो को मार देना चाहिए।तो क्या उन हिसक प्राणियों का प्रस्तुत निर्णय हमे पसद 
आयेगा? जब हमे उनका निर्णय पसन्द नहीं है तो हमारा निर्णय उन्हे किस प्रकार पसन्द आयेगा ? 


कोई भी प्राणी मरता पसन्द नहीं करता इसलिए मारते का विचार करना ही सर्वथा अनुचित है। हिसक जीवों को मारन से 
अनेक जीवों की रक्षा होगी, यह धारणा भी भ्रान्त ही है। यदि आयुष्य बलवान है तो किसी भी जीव की शक्ति नही कि उसे 
मार सके और यदि आयुष्य ही क्षीण हो चुका है तो कोई भी उपाय नहीं जिससे वह बचा जाय। हिसक जीव को मारने की 
भावना ही अनुचित है। हिसक प्राणी प्राय तभी काटते हैं जब उन्हे छेडा जाता है या उन पर पैर आदि लग जाता है अथवा सिह 
आदि तभी आक्रमण करते है, जब वे भूख से पीडित हो लेकिन मानव तो अपनी जिद्दा के स्वाद के लिए उन्हें मारता है। 
मत्स्य गलागल-न्याय से शांति नहीं है 

इस विराट विश्व मे जैसे मानव को रहने का अधिकार है उमी तरह अन्य हिस्थ प्राणियों को भी रहने का अधिकार है। जो 
प्राणी अपने आप को सबल मानता है, कल दूसरा व्यक्ति उससे भी सबल हो सकता है। मस्त्यगलागल-त्याय से विश्व मे शाति 
स्थापित नहीं हो सकती। यह अनुभूति की कसौटी पर कसा हुआ सिद्धान्त है कि हिस्त्र प्राणी तभी हमला करता है जब उसे 
मारने ये सताने की भावना मन मे पनप रही हो। यदि हृदय मे निर्वेर और निर्भयता भी भावना अठखेलियाँ कर रही हो तो बे 
पशु न कभी काटते है, न ही कष्ट ही देते है। 


कुल-विनाशिनी हिसा 

श्रावक न स्वयं मास और चमड़े का व्यापार करता है और न दूसरो को करने के लिए ही उत्प्रेरित करता है। जो इस प्रकार के 
कार्य करते हैं, वे हिसा के भागीदार होते है। आचार्य मनु ने तो स्पष्ट शब्दों मे लिखा है" --पशुवध के लिए आदेश देने वाला, 
मारने वाला, मास को काटने वाला, बेचने वाला, खरीदते वाला, पकाने वाला, परोसने वाला और खाने वाला ये आठो व्यक्ति 
हिसा के भागी होते हैं। अतः श्रावक इस प्रकार की सकलपी हिंसा का त्यागी. है। श्रावक अपने कुल के नामो पर, रीति-रस्म 





१ पगुकुष्टिकृणित्वादि दृष्ट्वा हिसाफल सुधी। 

निरागस्त्रसजन्तूना हिंसा सकल्पतस्यजेतु।--आचार्य हेमचन्द्र-योगशास्त्र, २(१९ 
२ अनुमन्ता विशसिता हन्ता च क्रय-विक्रयी | 

सम्कर्ता चोपहर्ता च, खादकश्वेति घातक। ।--मनुर्स्माति 
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के नाम पर और विध्नों की शांति के नाम पर भी हिसा नहीं करता। आचार्य हेमचन्द्र ने! कुल का आचार समझकर की गयी 
हिसा को कुल-विनाशिनी कहा है। 
हिसा 

अतीतकाल मे स्वार्थ के कारण, गलत परम्पराओं के कारण, धर्म मानकर पशु और पक्षियों की ब्रलि दी जाती थी। आचार्य 
हेमचन्द्र और आचार्य अमृतचन्द्र ने अपने योगशास्त्र और पुरुषार्थीसड् शुंपाय ' ग्रत्थ मे उसकी कट आलोचना करते हुए लिखा है 
कि थे धर्ममूढ़ है जो जीवहिसा मे दोष नहीं मानते। चाहे किसी के नाम पर हिंसा की जाये, वह हिंसा कभी भी अहिंसा नहीं हो 
सकती। प्राणो का अपहरण करना हिंसा तो है ही, साथ ही किसी को सताना, भयभीत करता, अग-भग करना, विविध प्रकार की 
यातनाएँ देना, परतन्त्र बनाकर रखना, मिथ्या-दोषारोपण करना, मर्मकारी बचनों का प्रयोग करना, किसी का क्षपमास 
करना--ये सारी हिसाएँ सकल्पपूर्यक होने से सकलपी हिंसा मे ही ममाविष्ट होती है। 

किसी रोग से सत्रस्त या कष्ट में उत्पीडित व्यक्ति को निहारकर उसे बेदना से मुक्त करने के लिए शस्त्र, घिष, हस्जेक्शन 
आदि द्वारा किसी को मारने का उपक्रम करना और मन में यह समझना कि हमने दया की है, यह दया नही है, किन्तु दया का 

भ्रम है। कोई भी प्राणी मरना नहीं चाहता। फिर भले ही वह कितना भी कष्ट मे क्यो न हो, अत मारने का निर्णय करना,हुदय 
की कोमल-वृत्तियो को तिलाजलि देना भी सकलपी हिसा ही है। सकलपी हिंसा के विविध प्रकारों से श्रावक बचता है। आरम्भी, 
उद्योगिनी और विरोधिनी--इन तीन प्रकार की हिसाओ से श्रावक पूर्णतया बच तही पाता। उसे गृहस्थाश्रम में रहते हुए धर की 
सफाई करनी होती है। भोजन आदि बनाना पड़ता है। पशु और पारिवारिक जनो की सेबा और शुश्रूषा भी करनी होती है। 
सावधानी रखने पर भी हिसा होती है किस्तु हिसा करने का उसका उद्देश्य मही होता। आचार्य अकलक ने स्पष्ट शब्दों मे कहा 
है--भावक उन्ही व्यापारों को करता है जो अल्पारम्भी और अल्पसावद्य आर्य कर्म हो। 

अहिसा ब्त के अतिचार 

गृहस्थ श्रावक को प्रमाद या अज्ञान के कारण दोष लगने की सम्भावना रहती है। ऐसे दोषो को अतिधार कहा है। स्थूल 
प्राणातियातविरमभण ब्रत के मुख्य पाँच अतिचार हैं। 

(१) बस्ध--किसी अ्स प्राणी को कष्टमसी बन्धन में बॉधना, उसे अपने इष्ट स्थान पर जाने से रोकना या अपने अधीनस्थ 
व्यक्ति को निर्दिष्ट समय से अधिक रोककर उससे अधिक से अधिक कार्य लेना आदि भी बन्ध से अन्तर्गत है। यह बन्ध्रन 
शारीरिक, आर्थिक, सामाजिक आदि अनेक प्रकार के हैं। बध के अर्थवध और अनर्थवध ये दो प्रकार है।किसी को किसी प्रयोजन 
या हेतु से बॉधनाअर्थ बन्ध है। जैसे किसी रुण या पागल व्यक्ति को चिकित्सा आदि के लिए बाँधना। कलुषित भावना से बिना 
प्रयोजन बॉधना अनर्थवन्ध है, जो मर्वथा हिसा है। 

(२) बध--किसी भी त्रस प्राणी को मारना वैध है। अपने आश्रित व्यक्तियों को या अन्य किसी भी प्राणी को लकडी, चाबुक, 
पत्थर आदि से मारना, उन पर अनावश्यक भार डालना, किसी की लाचारी का अनावश्यक लाभ उठाना, अनैतिक ढ़ग से 
शोषण कर उससे लाभ उठाना आदि वध है। जिस कार्य-विशेष से प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप से श्रस प्राणियों की हिसा होती है, वह 
बंध है। 

(३) छविच्छेद--किसी भी प्राणी के अगोपाग काटना, अग-भग कर देना क्रोध से या मनोरजन के लिए छविच्छेद है। 
छुविच्छेद के समान वृत्तिष्छेद भी अनुचित है। किसी की आजीविका का सपूर्ण छेद करना, उचित पारिश्रमिक से' कम देना, 
आदि भी छविच्छेद के समान दोषयुक्त है। 

(४) अतिभार--बैल, ऊँट, घोडा आदि पशुओ पर या अनुचर एवं कर्मचारियों पर उनकी शक्ति से अधिक बोझ लादना, 
अतिभार है। किसी की शक्ति से अधिक कार्य करबाना भी अतिभार है। 


पक 


# हिंसा विध्माय जायेत, विध्नशान्त्थ कृताइतिषि! 
कुलाबार-धिया5प्येषां, कृता कुलविनाशिती॥--योगशास्त्र, २/२९ 

२ योगशास्‍्त्र २३९ 

३ पुरुषार्थसिडयुपाय, ७९-८ १॥ 


श्रमण-सस्कृति ६१ 


(५) मक्तपानविष्छेद--समय पर भोजन-पानी न देना नौकर को समय पर बंतन ने देता जिसमे उसे कष्ट पहुँचे आदि 
सभी क्रिया-कलाप अन्नपान विच्छेद है। 
अहिसा के उपासक श्रावक को इत अतिचारों से सदा बचना चाहिए। 


(२) स्थल 5203 3:0 8 


धावक का ब्रत स्थुलमृषावादविरमण है। गणधर सुधर्मास्वामी के शब्दों से--सल्ल खु अणवज्ज बयति--सत्य अनवद्य 
अर्थात्‌ अपापकारी वचन है। आचार्य उमास्वाति ने अनुत की व्याख्या करते हुये कहा है --असदमभिधान अनुतम्‌। असदभिधान के 
तीन अर्थ है-- 

(१) असत्‌--अर्थात्‌ जो बात नहीं है, उसको कहना! 

(२) जैसी बात है वैसी न कहकर दूसरे रूप मे कहना। 

एक ही तथ्य को इस रूप मे प्रस्तुत किया जा सकता है जिसस सुनने वाले पर अच्छा प्रभाव पडे। उसी को विकृत रूप से भी 
प्रस्तुत किया जा सकता है जिसस सुनने वाला अप्रमन्न हो जाये। सत्यवादी वस्तु को वास्तविक रूप में रखता है, उसे बनाने या 
बिगाडने का प्रथास नहीं करता। 

तृतीय अर्थ है-असत्‌-बुराई या दुर्भावना को लेकर किसी से कहना। यह दुर्भावना दो प्रकार की है--(?) 
स्वार्थसिद्धमूलक--अपना स्वार्थ सिद्ध करने के लिए दूसरे को सत्य न बताना (२) द्वेषमूलक--दृसर॑ को हानि पहुँचाने की 
भावता से सत्य को विकृंत रूप मे प्रस्तुत करना। 
श्रावक स्थूल असत्य से बचता हे 

प्रस्तुत व्रत का सम्बन्ध मुख्य रूप से भाषण अथवा वचन-प्रयोग के साथ है। परन्तु दुर्भावना से उल्लेरित मानसिक चिन्तन व 
का्यिक व्यापार भी इसके अन्तर्गत आ जाते है। श्रावक श्रमण की भाँति पूर्ण रूप से सत्य व्रत का पालन नहीं कर पाता। क्योंकि 
उस पर पारिवारिक साम्राजिक और राष्ट्रीय दायित्व का भार होता है जिससे बह सूक्ष्म सत्य का पालन नहीं कर सकता। वह 
ऐसे असत्य से बचता है जिसे लोक-व्यवहार मे असत्य कहा जाता हो जिससे दुसरे का अहित होता हो, जो सरकार द्वारा 
दण्डनीय हो, समाज द्वारा निन्दनीय हों और ससार की दृष्टि में वह रधल असत्य हो। श्रावक स्थूल मृपावाद का त्याग करता है। 

प्रस्तुत ब्रत को धारण करने पर गृहस्थ क॑ सासारिक कार्यो में किसी भी प्रकार की ब्राधा नहीं आती। एक जैनाचार्य ने सूक्ष्म 
असत्य का विश्लेषण करते हुए कहा--एसे वचन जो गृहस्थ पृथ्वी जल, ऑग्नि वायू और वनस्पति प्रभूति का उपयोग करने के 
लिए प्रयुक्त करता है, जिस वचन से एकेन्द्रिय जीव क्री हिसा की सम्भावना हो, वह सूक्ष्म असत्य है। 

जिस तरह से श्रावक अहिसा अणुब्रत की मर्यादा दो करण तीन यांग से करता है उसी तरह स्थूल मृषाबाद का त्याग भी दो 
करण तीन योग से करता है।' आचार्य समत्तभद्र ने श्रावक के स्थूलमृषावादविरमण के सम्बन्ध में चिन्तन करते हुये लिखा है 
कि श्रावक स्थूल असत्य स्वय ने बोले न दूसरों से बुलवाये साथ ही ऐसा भाषण न कर॑ जिससे दूसरा पर कष्टों का पहाड़ ही 
ढह जाये। 
असत्य बोलने के कारण 

स्थल मृषावाद से मानव का सर्वतोमुखी पतन होता है। अनेक कारणों से मानव स्थल असत्य का प्रयोग करना है। 
उपासकदशाग में श्रावकों का ध्यान विशेष रूप से आकपित करन के लिए स्थूल असत्य के मुख्य पाँच प्रकार बताये है जिनका 
श्रमणोषासक परित्याग करता है। वे ये है- (१) कन्या के सम्बन्ध मे (२) गाय के सम्बन्ध मे (३) भूमि के सम्बन्ध में 
(४) न्यास-प्ररोहर के सम्बन्ध म (५) मिथ्या साक्ष्य दंत के लिए। * 





१ बूलाओं मुमावायाओं वरमण दृविहेण लिविहेण मणेण बायाए काशण--उपासक्दशा ? 
२ स्थूलमलीक न वदसि से परान्‌ बादय॑ल सत्यमपि विपदे। 
यत्द्‌ बदस्लि सन्त स्थूल मृषावादवैरमणम्‌॥।--रत्नकरण्ड श्रावकाचार ५५ 
£ शूलग मुसावाय समणोबरासआं पत्चक्खथाई संय मुसावाए पचबिट पद्नत ते जहां बज़ाजोए गवालीए भामाली! णासावह्ार॑ कडसक्खि्जे। 
-“उपासकदशा १६ अभयदेववृत्ति, पृष्ठ ११ 


श्र अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


कन्या के सम्बन्ध से _ 
यहाँ पर जो कन्या के सम्बन्ध मे असत्य न बोर्लने का कहा गया है, उपलक्षण से उसका तात्पर्य है-- मनुष्य जाति के सम्बन्ध 


में असत्य न बोला जाय। मानव जाति मे कन्या को प्रधानता दी गई है। कन्या पुरुष-रत्त की खान है। जो मानव कत्या के सम्बन्ध 
में असत्य बोलता है, वह मातृजातिं का घोर अपमान करता है। कत्यांलीक में विवेक रखने हेतु द्रव्य, क्षेत्र काल और भाव इस 
चारो की अपेक्षा से चिन्तन किया है। द्रव्य से यदि कन्या सर्वाग सुल्दर हो, उज्ब वर्ण की व॑ सस्कारों से सम्पन्न हो, स्वार्थ से 
उत्प्रेरित होकर उसे कुरूपा, अगहीना, नीच कुल समुत्पन्ना आदि दोष प्रगट होते हो, उस प्रकार चित्रण करना और सदोष को 
निर्दोष बताना, क्षेत्र से कन्या को जिस जनपद की हो, उसकी न बताकर दूसरे स्थल की बताना, काल की दृष्टि से बडी उम्र की 
कत्या को छोटी उम्र की और छोटी उम्र की कन्या को बड़ी उम्र की बताना, भाव से चतुर कन्या को मूर्ख और मूर्ख कन्या को 
चतुर कहना, गुण और अवगुणों को छिपाकर न्यूनाधिक रूप से चित्रण करना। 

तात्पर्य यह है कन्या में लेकर सम्पूर्ण मानव जाति के लिए क्रोध, अभिमान, लोभ, स्वार्थ व कपट आदि से अयथार्थ भाषण 
करना, चिन्तन करना और शरीर से चेष्टा करना कन्यालीक है। उसमे श्रावक बचता है। 
गाय के सम्बन्ध से 

द्वितीय स्थून असत्य गाय के मम्बन्ध मे है। जैसे कन्या से भम्पूर्ण मानव-जाति ली गई है वैसे गाय से सम्पूर्ण पशु-जगत को 
लिया गया है। मानयो मे कन्या श्रेष्ठ माती गई है वैसा ही स्थान पशुओ में गाय का है। गाय मानव-जाति के लिए विशेष रूप से 
आधार रही है। जैन बौद्ध और बैदिक तीनो ही परम्पराओ में गाय का गौरवपूर्ण स्थान है। गाय के सम्बस्ध मे भी द्रव्य से 
अच्छी गाय को बुरी गाय, अधिक दूध देने वाली को कम दूध देने वाली बताता, क्षेत्र से अमुक क्षेत्र की उत्पन्न गाय को अन्य क्षेत्र 
में उत्पन्न हुई बताना, भाव से मारन वाली गाय को सीधी या मारक बताना। इसी प्रकार घोडा, हाथी, ऊँट, भैंस, बकरी, कुत्ता 
प्रभूति जितने भी पालतू जानवर है, उनके सम्बन्ध मे द्रव्य, क्षेत्र कान और भाव की दृष्टि से असत्य बोलना गवालीक हैं। 
श्रावक इस स्थल मृषावाद से भी अपने आप को बचाता है। 
भूमि के सम्बन्ध मे 

इसी प्रकार भूमि भी जीवन-निर्वाह के लिए महत्वपूर्ण साधन है। स्वार्थ व लोभ आदि क॑ वश में होकर द्रव्य, क्षेत्र, काल, 
भाव आदि से भूमि के सम्बन्ध मे असत्य बोलना भूमि-अलीक है। भूमि-अलीक से भूमि मे उत्पन्न होने वाली मभी तरह की 
सचित्त और अचित्त वस्तुओं को लिया गया है क्योकि वह सभी का आधार है। जैसे फल, बुक्ष आदि सचित वस्तुएँ तथा स्वर्ण 
चाँदी हीरा ताम्बा, अश्रक आदि अचेतन वस्तुएँ भूमि मे ही ली गई है। भ्रावक भूमि तथा भूमि से निकलने बाली और भूमि पर 
पैदा होने वाली किसी भी वस्तु के सम्बन्ध मे अमत्य नहीं बोलता, असली को नकली नहीं बताता और न अन्य की भूमि को 
अपनी बताता है। 


धरोहर के सम्बन्ध में 

चतुर्थ स्थूल असत्य धरोहर के सम्बन्ध में है। लोभ के कारण किसी की रखी हुई अमानत को हड़पने के लिए कम-ज्यादा 
बताना या सर्वथा इन्कार हो जाना। यद्यपि आचार्य मनु ने धरोहर को न लौटाने को तस्करकृत्य माना है और कहा है कि उसे 
तस्कर की तरह दण्डित करना चाहिए पर यहाँ न्यासापहार को असत्य मे लिया है क्योकि यह कुकृत्य असत्य बोल कर किया 
जाता है। यह भी द्रव्य क्षेत्र काल और भाव से बोला जाता है। बढ़िया धरोहर को घटिया कहना, नथी को पुरानी और पुरानी 
को नई कहना। हु 
झूठी साक्षी 

झूठी साक्षी देना भी स्थूल असत्य का पॉँचवोँ प्रकार है। किसी प्रलोभन, भय, स्वार्थ या आदत के कारण किसी दूसरे के लाभ 
के लिए या स्वय के लाभ के लिए या दूसरो की हानि के लिए न्यायाधीश या सघ के समक्ष मिथ्या बयान देना, मिथ्या गवाही 
देता या मिथ्या प्रशसा करना। कूट साक्षी मे सभी प्रकार की प्रशसा जो मिथ्या है, वह आ जाती है। कूट साक्षी की आचार्य मनु 





१ तन सर्वमनृष्यजाति बिषयमलीकमुपलक्षित्‌। --आवश्यकसूत्र टीका 
२ थो निक्षेप नार्पपति यश्चानिक्षिप्य याचते। 
ताबुभौ चोरवच्छास्यौ दाप्यौ वा समर फलम्‌॥| --मनुस्मृति 
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ने निन्‍दा करते हुए कहा है--बहू बाणी को चुराता है! वह या तो न्यूनाधिक कहेगा या बिल्कुल ही नकार जायेगा, इस तरह वह 
चोरी करते वाला है। भारतीय मनीषियो ने उसे घृणित और घोरातिघोर पाप कहा है। जो गति ब्राह्मण, स्त्री, बालक के हत्यारे 
की होती है, वही गति कूट साक्षी देने वाले की हाती है। धावक इस प्रकार के स्थूल मृषाबाद से अपने आपको पूर्णतया बचाता 
है। 

भृषावाद के पाँच अतिचार 

पूर्ण रूप से सावधानी रखने पर भी प्रस्तुत ब्रत मे जिन दोषों के लगने की सम्भावना रहती है, वे मुख्य रूप से पाँच है-- 

१ सहुसाउस्याख्यान--महसा--बिना किसी कारण के तथा सत्यासत्य का निर्णय किये बिना कषाय से उत्प्रेरित होकर किसी 
भी व्यक्ति पर दोषारोपण करना, किसी के प्रति गलत धारणा पैदा करना, सज्जन को दुर्जन गुणी को अवगुणी, ज्ञानी को 
अज्ञानी, ब्रह्मचारी को व्यभिचारी कहता आदि। 

फित्तनी ही बार आँखों देखी घटना भी असत्य होती है। फिर सुती-सुनाई बात पर बिना किसी प्रकार का निर्णय किये शीघ्र 
ही किसी पर कलक लगा देना सर्वथा अनुचित है। सत्याणुब्रतधारी भ्रावक को इस दोष से मुक्त रहना चाहिये। 

२ रहस्वाध्याख्यान--किसी की गृह्य बात को किसी के सामने'भ्रगट कर देना। जैसे कोई व्यक्ति एकान्त शान्त स्थान मे 
किसी गम्भीर विषय पर चिन्तन कर रहा हो, उस समय कल्पना से या अटकलबाजी लगाकर यह ढिढ़ोरा पीटना कि अमुक 
विषय पर अमुक प्रकार की मन्त्रणा की जा रही है। केवल अनुमान से ही लोग गलत धारणा बना लेते है, और उनमे पूर्वाग्रह की 
प्रस्थि बन जाती है। इस तरह असत्य का प्रचार करना भयकर दोष है। 

३ स्ववारसस्त्रभेद--पति-पत्नी का, एक-दूसरे की गुप्त बातों को किसी अन्य के सामने प्रकट करना स्वदार या स्वपति- 
मत्रभेद है। प्रस्तुत अतिचार में स्त्री की गुप्त बात को प्रकट करते का निषेध जिस प्रकार पुरुष के लिए है, वैसे ही पुरुष सम्बन्धी 
गुप्त बात को प्रकट करना स्त्रियों के लिए निषिद्ध है। इसमे कुटुम्य मे वैमनस्थ पैदा होता है और बाहर बदनामी भी होती है। 

४ सिध्योपदेश--सच्चा-झूठा समझाकर किसी को कुमार्ग पर लगाना। असत्य का उपदेश देना नाप-तौल मे किस प्रकार का 
छुल-छक्म किया जाता है, किस तरह चालाकी और बेईमानी करके व्यापार किया जा सकता है, आदि मिथ्या कार्यो के लिए 
प्रेरणा देना-मिथ्या उपदेश है, जब ऐसा उपदेश असावधानी में दिया जाता है, तब वह अतिचार है पर पुन सत्यव्रत का 
विचार न कर धडल्ले के साथ गलत सलाह देना अनाचार है। इससे ब्रत का सर्वथा भग हो जाता है। श्रावक को प्रस्तुत अतिचार 
से बचता चाहिए तथा अनाचार का सेवन तो कभी भी ने करता चाहिए। 

५ कूटलेखप्रक्रिया-कितने ही श्रावकों को यह भ्रान्त धारणा होती है कि मैने स्थूल असत्य बोलने का परित्याग किया है 
किन्तु असत्य लिखने का नहीं। इसी कारण हाथ से मिथ्या लेख, झूठे दस्तावेज जाली लेख, किसी दूसरे व्यक्ति के अक्षर सदुश 
अक्षर लिख देना, जाली हुण्डी, बिल्टी, नोट, सिक्‍के, मुहर आदि बनाना, इसी तरह बहीखातो में झूठा जमा-खर्च करता कई बार 
तो लोभ के वशीभूत होकर किमी की वस्तु को हजम करने क॑ लिए पाँच सौ के स्थान पर पॉच हजार बताकर गरीब व्यक्तियों 
को कष्ट प्रदान करता आदि कार्य करने मे सकोच का अनुभव नहीं करते है। भले ही मुँह से झूठ ते बोला गया हो पर लेखन 
में तो भेयकर झूठ तो है ही। इस प्रकार के सभी भिथ्या लेख कूटलेखप्रक्रिया मे आते है और ये सभी सत्याणुत्त के अतिचार है, 
जो श्रावक को नहीं करने चाहिए। ह 

उपासकदशाग सूत्र में इन पाँच अतिचारो का वर्णन है। आचार्य उम्ास्वाति ने सहसाभ्याख्यान के स्थान पर न्यासापहार 
अतिचार लिखा है। अन्य दिगम्बर आचार्यों ने भी उन्हीं का अनुसरण किया है। न्यासापहार का अर्थ है-किसी की धरोहर को 
रखकर इन्कार हो जानता। श्रावक को इन सभी अतिचारो से बचकर सम्यक प्रकार स॑ सत्य का पालन करना चाहिए 
(३) स्थल अवत्तादान विरमण व्रत 

श्रावक का तृतीय ब्रत स्थूल अदत्तादान विरमण है। श्रमण के लिए बिना अनुमति के दन्तशोधनार्थ तृण आदि ग्रहण करना भी 
स् माना गया है। किल्तु प्रत्येक व्यक्ति के लिए यह सम्भव नही कि सम्पूर्ण प्रकार की चोरी का मन-वचन-काया से त्याग कर 

। 
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१ थूलगमुसावायवेरमणस्स समणोवासएण इमे एच अहयारा जाणियव्वा न समायरिव्या । त जहा--सहस्साब्भक्खाणे रहस्माउभक्खाणे, 
संदारभतभेए मोसुवण्से, कूडलेहकरणे। --उपासकदशा १/६ अभयदेव बृत्ति पृष्ठ ११ 


ध्ढे अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


गृहस्थ भावक स्थूल अदत्तादान का त्याग करता है। वह यह प्रतिज्ञा श्रहण करता है कि चाहे सचित्त बस्सु हो, चाहे अजित्त 
बस्तु हो वह दुष्ट अध्यवसायपूर्वक अपने अधिकार से बाहर की अधवा दूसरे के अधिकार की बस्तु को उभ् वस्तु के अधिकारी 
की आज्ञा के बिना ग्रहण मही करेगा, क्योंकि ऐसा करना स्थूल अदत्तावान है। 

जिसे समाज में बोरी कहा जाता है, जिसके करने से समाज से व्यक्ति चोर, बेईमान या तस्कर कहलाता है, जिसे लोग घृणा 
की दृष्टि से निहारते हैं, जो वस्तु सार्वजनिक है, जिस वस्तु पर उसका स्वय का अधिकार नही है, उस वस्तु को लेकर उसका 
उपभोग करना स्थूल अदत्तादान है। 

स्थूल अदत्तादानविरमण ब्रत स्थूल मृषावाद की भाँति दो करण (करूँ नहीं, कराऊं नहीं) और तीन योग (मत, वचन और 
काया) पूर्वक होता है। 

स्थूल चोरी का परित्याग करने पर श्रावक का जीवन लोक-व्यवहार की दृष्टि से विश्वस्त और प्रामाणिक बन जाता है, 
उप्तका चारित्रिक बल बढ़ जाता है और किसी भी सासरिक कार्य मे उसे बाधा उपस्थित नही होती। 

कितने ही व्यक्तियों की यह धारणा है कि श्रावक अस्तेय ब्रत का पूर्णतया पालन नहीं कर सकता। जिस परिवार में 
स्मेहाधिक्य होता है वहाँ परस्पर कोई चोरी नहीं करता। जब मन मे प्रेम व्यापक बन जाता है तब व्यक्ति तस्कर कृत्य नही 
करता। 


चोरी के बाह्य कारण 
चोरी का प्रथम कारण भोगो के प्रति आसक्ति है जब मानव के मन मे भोग लालसा, वैभव-लिप्सा आदि हीन वृत्तियाँ पनपती 


है, तो वह स्तेय की ओर प्रवृत्त होता है! किसी के पास कोई बढ़िया वस्तु देखकर उसे प्राप्त करने के लिए मन ललक उठता है 
और उसी के लिए व्यक्ति निम्न कोटि के कार्य करने के लिए उत्प्रेरित होता है। सबसे पहले मन मे वोरी की भावना उद्बुद्ध 
होती है फिर वाचिक और काथिक प्रवृत्तियाँ प्रारम्भ होती हैं। 

अस्तेय व्रत की सुरक्षा के लिए यह आवश्यक है कि अनावश्यक आवश्यकताएँ कम की जाये, अनुचित व गलत उपायो से धन 
प्राप्त करने की कामनाएँ न की जाये। अधिकाश चोरियाँ आसक्ति और लालसा मे प्रेरित होकर की जाती हैं। दूसरा कारण 
भुखमरी और बेकारी भी है। तीसरा कारण फिजुलखर्ची है, चौथा कारण यश-कीर्ति व प्रतिष्ठा की भूल है। पॉचिवाँ कारण 
स्वभाव है। अशिक्षा और कुसगति के कारण भी व्यक्ति चोरी करने के लिए विवश होता है। 

श्रावक स्थूल चोरी का त्याग करता है। 
स्थल चोरी के प्रकार 

स्थूल-चोरी के कुछ प्रकार इस तरह हैं--किसी दूसरे के घर मे सेध लगाता, किसी की जेब काटना, किसी के घर का ताला 
तोडना, या अपनी चाबी लगाना, था बिना पूछे किसी दूसरे की गॉठ खोलकर वस्तु निकाल लेना, किसी का गडा हुआ धन 
निकाल लेना, डाका डालना, ठंगता, चौर्यबुद्धि से किसी की वस्तु को उठा लेता, और उसे अपने पास रख लेता आदि। 
अस्तेय बरत के अतिचार 

अस्तेय ब्रत का सम्यक्‌ प्रकार से प्रतिपालन करते हुए भी कभी प्रमाद या असावधानी से जो दोष लग जाता हैं, उन्हे 
अतिचार कहा है। वे मुख्य रूप से पाँच प्रकार के हैं। 

(१) स्लेमाहुत-- जानकारी के अभाव मे या यह समझकर कि चोरी करने व कराने में पाप है, पर चोर के द्वारा लायी गयी 
चोरी की वस्तु खरीदने या घर मे रखने मे क्या हर्ज है श्रावक चोरी की वस्तु खरीद लेता है पर यह स्मरण रखना चाहिए कि 
बहू अतिचार है। 

कितने ही व्यक्तियों की यह भ्रान्त धारणा भी है कि हम मुफ्त मे तो कोई वस्तु ले नही रहे है, दाम लेकर वस्तु को खरीद रहे 
हैं, उसमे चोरी जैसी क्या बात है! पर उन्हे यह स्मरण रखना होगा कि जो वस्तु चोरी से लाथी जाती है, वह वस्तु सस्ती बेची 


१ थूलग अदिन्नादाण समणोवासओं पच्चक्लाह, से अदिज्नादाणे दुबिहे पन्नते त जहा--भचित्तादतादाणे अचित्तादत्तादाणे य। --आवश्यकसृत्र, तीसरा पाठ 

२ तयाणतरं त मूलग भेदिश्विदाण पच्चक्लाई दुविह तिविज्ेण त करेमि न कारवेमि मणप्ता वयसा कायसा।-उपासकदशा १/६ अभयदेवबूत्ति पृ १११३ 

३ बूलग अदिल्लादाशवेरसणस्स पथ अश्यारा जाणियब्दा, म समायरियब्बा, त जहा-- तेसाहडे, तक्करपओगे, विरद्धरज्जातिकम, कृडतुस्लकूडमाणे, 
तंप्पडिख्वगववहारे | --उपासकदशा (१/६, अभयदेव वृत्ति पृ ११-१३ 
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जाती है। इसलिए श्रावक को विवेकपूर्वक जॉच करके ही कोई वस्तु लेनी चाहिए। चोरी की वस्तु खरीदने वाला व्यक्ति भी चोर 
के समान ही दण्डनीय होता है। 

यह जिज्ञासा हो सकती है कि सस्ते दामो मे मिलने वाली सभी वस्लुए७ँ चोरी की कैसी हो सकती है? किसी व्यक्ति को ध्रन 
की अत्यधिक आवश्यकता हो नो वह भी सस्ते दामों मे अपनी वस्तु बंचता है। 

समाधान है कि वह वस्तु सस्ती हो सकती है पर चोरी की वस्तु की तरह अत्यधिक सस्ती नहीं होती। चोरी की वस्तु को 
बेचते समय बेचन वाले के मन में भय रहता है। वह लुक-किपकर बेचता है अत इन सभी बातों में विवेक रखने की 
आवश्यकता है। 

चुगाई हुई वस्तु को अपने घर में रखता, चोर डाकू आदि को अपने घर में आश्रय देना यह भी अपराध है। श्रावक इस 
अतिचार से अपन आप को बचाता है। 

(२) तत्करप्रयोग-- तस्करों को तस्कर-कृत्य करने के लिए प्रेरणा और प्रोत्साहन देना उस कार्य की प्रशसमा करके उस 
कार्य को उत्तेजना द॑ना तस्कर प्रयोग है। जैसे--एक वकील एक व्यक्ति को जानता है कि यह तस्कर है तथापि अपने पारिश्रमिक 
के लिए उसे निर्दोष सिद्ध करने का प्रयास करता है। यह एक प्रकार से चोर को सहायता देकर चोरी कर ने की प्रेरणा देना है। 
इसी तरह जिस किसी भी कार्य से तस्कर-दुन्ति पनपती हो वह भी तस्करप्रयोग अतिचार है। 

(३) विरद्धराज्यातिकृम--जों राज्य एक-दूसरे के विरोधी है एसे विरुद्ध राज्य का उल्लघन करना यानी राज्य की सीमा 
का अतिक्रमण करना। इसवा एक अर्थ यह है कि विरोधी राज्य की सीमा का उल्लंघन करके वहाँ के लोगो को माल दंना और 
वहाँ से माल लाता शासन-विरुद्ध कार्य करता जिससे शासन म अव्यवस्था फैलती है। इस अतिचार में अवैधानिक व्यापार 
निषिद्ध वस्तु एक स्थल से द्वितीय स्थल पर पहुँचाना राज्य के विरुद्ध गुप्त कार्य आदि करना आदि सभी सम्मिलित है। 

(४) कूटतुला कूटमाप--सरकार ने तोलमाप के जो पैमाने उदाहरणार्थ मीटर किलोग्राम लीटर आदि निश्चित किये हो 
उससे कम-ज्यादा तौलना और मापना। यह एक प्रकार से बेईमानी और विश्वासघात है। किसी वे अज्ञान वा अनुचित लाभ 
उठाना है। यदि व्यापारी बॉट सही रखकर भी तोलते समय डण्डी मारता है या नापते समय हाथ को आगे-पीछे करता है ता 
यह भी चोरी ही है। श्रावक को इस अतिचार से भी बचना चाहिए। 

(५) तत्प्तिरूपक व्यवहार--किसी श्रष्ठ वस्तु में उसी के सदुश नकली वस्तु मिलाकर दना। जैस--गह में ककर काली 
मिर्ची मे पपीते के बीज जीर॑ में रेत, असली घी में वनस्पति घी दृध मे पानी आदि मिलाना। अच्छी वस्सु बताकर खराब वस्तु 
देना तत्प्रतिर्पक अतिचार है। 

सत्य ब्रत और अचौर्य ब्रत के अतिचारों का व्यापार व व्यवहार में क्तिना महत्वपूर्ण स्थान है, यह कहने की आवश्यकता 
नहीं। आज यदि व्यापारी बर्ग इन अतिचारो का सेवन न कर॑ तो देशवासियों को हर दृष्टि से लाभ हो सकता है और श्रावक 
की गौरव-गरिमा मे भी अभिवद्धि हो सकती है। 

(४) स्ववारसन्तोष व्रत 

ब्रह्मचर्य मानव-जीवन के उत्थान का मंरुदण्ड है। विश्व के सभी मूर्धन्य मनीषियों न ब्रह्मचर्य की गौरव गरिमा के गीत गाये 
है। ब्रद्माचर्य आत्मा की आन्तरिक शक्ति है। जिस शक्ति के विकसित होने पर विश्व की अन्य शक्तियों ब्रद्माचारी के चरणों में नते 
हो जाती है। देवराज इन्द्र भी सिहासन पर आसीन होते समय “तसों बसयारिस्स” कहकर ब्रह्मचारी के चरणों में अपना मिर 
भुकाता है। 
गृहस्थ की वह्मचर्य मर्यादा 

मोक्ष मार्ग की आराधना के लिए ब्रद्गाचर्य की साधना आवश्यक मानी गई है। श्रमण पूर्ण रूप से ब्रह्मचर्य का पालन करता है। 
कितु गृहस्थाभ्रम में रहकर श्रावक के लिए पूर्ण ब्रह्मचर्य का पालन करना असभव तो नहीं कितु अत्यत कठिन अवश्य है। गृहस्थ 
पराई स्त्री के साथ सहवास का सर्वथा परित्याग करता है और अपनी स्त्री के साथ भी काम-सेवन की मर्यादा निश्चित करता है। 

गृहस्थाश्रम का लक्ष्य बासना-पूत्ति करना नहीं अपितु ब्रह्मचर्य के उच्च आदर्श को प्राप्त करता है। पत्नी भोग-वासना की 
पूर्ति करने वाली पुतली नहीं अपितु ब्रह्मचर्य के महामार्ग पर बढने में सहायिका है। एतदर्थ ही आगम साहित्य मे उसके लिए 
धम्म-सहाय्या, धर्मपत्नी, सहचारिणी, प्रभूति विविध विशेषण प्रयुक्त हुए है। जिस प्रकार पति के लिए स्वदार-स्वपत्नी-सतोष द्वत 
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है उसी तरह श्राविका के लिए भी स्वपतिसतोष-ब्रत है। 

यह ब्रत सामाजिक दृष्टि से भी अत्यत आवश्यक है। वैयक्तिक जीवन विकास के लिए भी आवश्यक है। देशविरति ब्रह्मचर्य 
का नियम स्वीकार करने पर बिवाहित स्त्री- पुरुष के सांसारिक कार्यों मे किसी प्रकार की बाधा उपस्थित नहीं होती। नैतिक- 
धार्मिक सभी दृष्टियों से इस छत का पालन करना श्रेयस्कर है। 

गृहस्थ ब्रह्मचर्य वक्त की प्रतिज्ञा इस प्रकार ग्रहण करता है--मैं विधिपूर्वक विवाहित स्वपत्नी के अतिरिक्त शेष सभी स्त्री 
जाति के साथ मैथुन का परित्याग करता हूँ। यावज्जीवन देव-देवी सबधी मैथुन के दो कारण तीन योग से (मैथुन सेवन न 
करूँगा, ने कराऊँगा, मन, वचन व काया से), इसी तरह मनुष्य-मनुष्यणी और लिर्यश्च-तिर्यश्षणी सबधी मैथुन सेवन का एक 
करण एक योग (काया) से त्याग करता हूँ। 
प्रतिज्ञा से बासता के द्वार का अवरोध 

प्रस्तुत प्रतिज्ञा से श्रावक के कार्य मे किसी प्रकार की बाधा नहीं आती। उसके जीवन में से वासना का विष प्राय निकल 
जाता है। केवल एक दूँद जितना अवशेष रहता है। उस विष का उपयोग भी वह स्वच्छन्द रूप से नहीं करता किन्तु विवेकपूर्वक 
विवश होकर करता है। उसके मन में अपनी विवाहिता पत्नी के अतिरिक्त जितनी भी महिलाएँ है, उनके प्रति मातृ-भाव और 
भगिनी-भाव रहता है। श्रावक के जीवन में स्वपत्नी के अतिरिक्त सभी महिलाओ के प्रति वासनाओ के द्वार बन्द हो जाते हैं 
उसके जीवन मे वेश्यागमन परस्त्रीगमन या अप्राकृतिक मैथुन को किसी प्रकार का अवकाश नहीं रहता जो गृहस्थ पूर्ण रूप से 
ब्रह्मचर्थ का पालन करने में सक्षम है, उनके लिए पूर्ण ब्रह्मचर्य का पालन करना श्रेयस्कर है। पर जो पूर्ण रूप से नैष्ठिक 
ब्रद्मचारी नहीं रह सकते, वे कम से कम उच्छुघल और स्वैराचारपूर्ण जीवत न जीये। उनके लिए ही स्वदारसन्तोष-ब्रत का 
विधान है। 

श्रावक व श्राविकाएँ विवाह होने के पूर्व तक समस्त महिलाओ को माता और बहिन तथा पुरुषों को पिता व भाई के सदुश 
समझती हैं। जिसका विधिवत्‌ पाणिग्रहण नही हुआ है, वह स्त्री चाहे, कुमारिका हो, वेश्या हो, विधवा हो, रखैल हो, या उस 
व्यक्ति को चाहने वाली हो, वह सभी परस्त्री हैं, इसी तरह महिलाओ के लिए पति के अतिरिक्त सभी प्रकार के पुरुष पर-पुरुष 
हैं। 
स्वच्छन्दता नहीं 

स्वदारसतोषब्रत में किसी भी प्रकार की स्वच्छुन्दता नही होती। भारतीय नीतिशास्त्र मे भी स्व-स्त्री के साथ भी सयमममय 
जीवन जीने की प्रेरणा दी गई है और एक लम्बी सूची प्रस्तुत की है जिससे वे दोनो (पति-पत्नी) नियम मे आबद्ध रह सके। इस 
नियम मे देशविरति है। 

स्वदारसतोषब्रती को अपने ब्रह्मचर्य की सुरक्षा के लिए विलासपूर्ण वस्त्र, आभूषण, मादक वस्तुएँ, मिर्ज-मसालेदार गरिष्ठ 
दुष्पाच्य तामसिक पदार्थों के सेवन से सतत बचना चाहिये। कितनी ही बार विधय-वासना के अधीत होकर व्यक्ति ज्ञात व अज्ञात 
अवस्था मे ऐसी भयकर भूले कर देता है और समझता है कि मेरा व्रत भग नही हुआ और मेरी विषय इच्छा भी पूर्ण हो गई। ये 
दोष सर्वथा त्याज्य है। स्वदारसतोष व्रत के मुख्य रूप से पाँच अतिचार हैं। 


स्वदारसन्तोघत्रत के पाँच अतिचार 
(१) इत्बरिक परिगृहीतागसन--कुछ समय के लिए पैसे देकर या किसी तरह से अपने यहाँ पर रखी हुई स्त्री के साथ गमन 


करना। भ्रान्तिवश व्यक्ति यह समझता है कि मैंने स्वपत्नी की छूट रखी है इसलिये किसी स्त्री को कुछ दिनो के लिए घन या 
अन्य वस्सुएँ देकर अपनी बना लूँ और उसके साथ पत्नी की तरह व्यवहार करूँ। पर वह यह नहीं सोचता है कि स्वदार वह स्त्री 
है जिसका उसके साथ विधिवत्‌ विवाह हुआ है। जो महिला अपनी स्त्री नहीं है, उसे कुछ समय के लिये अपनी मानना और 
उसके साथ पत्नीवत्‌ व्यवहार करना, अतिचार है। क्योकि जो कुछ समय के लिए अपनाई जाती है वह धर्मपत्नी नहीं, भोगपत्नी 
होती है। वह जीवनोत्यान मे सहायक नहीं हो सकती। इसीलिए श्रावक उसके साथ सहवास नहीं कर सकता। 

(२) अपरिगहीतागमन--कितने ही व्यक्तियो मे यह भ्रम होता है कि परदारविरमणन्नत का अर्थ दूसरो की विवाहिता पत्नी 


ह१ सदारसंतोसिए पचर अद्यारा जाणियब्या, न समायरियब्वा, त॑ जहा--इसरियपरिग्गहियागमणे, अपरिग्गहियागमणे, अनंगकीड़ा, परविवाहुक रणे, 
कासभोग-तिव्यामिलासे। --उपासकदशा १६, अभयदेववृत्ति, पृ १३ 


श्रमण-सस्कृति ६७ 


से निवृत्त होता है। पर जो वेश्याएँ, विधवाएँ, परित्यक्ताएँ या कुमारिकाएँ हैं, जो वर्तमान में किसी की भी परिगृहीता नही हैं, 
उनके साथ मन किया जाये तो व्रत भग नहीं होता। किन्तु उन्हें स्मरण रखना चाहिये कि जो भी' पर-स्त्रियां हैं, वे सभी 
अंपरिशृहीसा हैं। उनके छ्ाथ गमस करना अतिचार है। इसका अर्थ यह भी है--जिस कन्या के साथ सगाई हो चुकी हो, किन्तु 
विधिवत्‌ विवाह नहीं हुआ हो तो उनके साथ भी गमन करना अतिचार है। 

(३) अनजुक्तीआ--अप्राकृतिक मैथुन करना अथवा कृत्रिम साप्तनो द्वारा कामाचार का सेवन करना अनजुक्रीडा कहलाता 
है। 


(४६) परविदाहुकरण--अपने पुत्र और पुत्रियों का विवाह करना, श्रावक के चतुर्थ द्रत के अन्तर्गत है। किन्तु कल्यादान में 
पुण्य समझ कर और रागादि के कारण दूसरो के लिए लड़के-लड़कियाँ दूढ़ना, उनका विवाह करता परविवाहकरण नामक 
अतिचार है। 

(५) कामभोगतीब्रामिलाघा--विधयभोग और काम-क्रीडा में तीक्र आसक्ति होता। उसके लिए या कामोहीपन करने वाली 
औषधियो का सेवन कर विषय-बासना मे प्रवुत्त होता। 

इन अतिचारो से सदाब्षार अथवा ब्रह्मचर्य व्रत दूषित होता है। अत श्रावक को इस अतिचारो से बचना चाहिए। 


परिग्रहपरिभाण ब्रत 
प्‌ साँप ये दोनो हानिप्रद है। विवेकी मानव इन दोनों से बचता है। परिग्रह भी एक भयकर पाप है, जो जीवन को 
पतन के गहरे गते मे डाल देता है। पर भ्रम से परिग्रह पाप को पुण्य मान लिया जाता है। किन्तु पृण्य के भेदों मे परिग्रह् का कही 
नामोनिशान नही है। 

परिग्रह को पाप का मूल माना है। परिग्रह के कारण अन्य अनेक पाप पनपते हैं। एसदर्थ ही प्रश्नव्याकरण' मे स्पष्ट कहा है कि 


परिग्रह के लिए लोग हिंसा करते है, झूठ बोलते हैं, चोरियाँ करते है, मिलावट और धोवेबाजी करते हैं और दूसरों को 
अपमानित फरते है। 


परिग्रह के कारण ही महाशिलाकटक महायुद्ध हुआ था। इतिहास के पृष्ठो पर ऐसे सैकड़ों व्यक्तियों के उदाहरण हैं जिन्होंने 
परिग्रह के लिए महापाप किये। माता-पिता, पुत्र और पृत्रियाँ, भाई और बहत के मधुर सम्बन्ध भी परिग्रह के कारण अत्यन्त 
कंदु हो गये, यहाँ तक कि एक दूसरे के सहारक बने। 
परिग्रह दोषो का आगार है। विषमता का कारण है। एतदर्थ ही परिग्रह पर नियन्त्रण करने हेतु परिग्रहपरिमाण व्रत का 
विधान है। श्रावक जो कुछ भी सग्रह करता है, बह केवल आवश्यकता की पूर्ति के लिये करता है। वह सन्तोषपूर्वक स्वय की और 
बा की उचित इच्छाओ को पूर्ण करता है। श्रावक की इस प्रकार परिग्रह परिमिति का नाम स्थूल परिग्रहपरिणाम 
ब्रत है। 
सम्पत्ति नहीं, सन्तोष 
आज का मानव भौतिक विकास को अपने जीवन का परम और चरम लक्ष्य मान रहा है। वह सम्पत्ति के लिए अपने आपको 
समपित कर रहा है और भौतिक आकाक्षाओं की पूर्ति के लिए आध्यात्मिक सदुगुणो को तिलाझ्जलि दे रहा है! यही कारण है 
कि विकास विनाश का कारण बन गया है। परिग्रहपरिमाण द्त इसकी ओर सकेत करता है कि जीवन का चरम व परम लक्ष्य 
सम्पत्ति नहीं, सन्तोष है। 
बाह्य परिप्रह 
इस ब्रत का महत्त्व अन्य दृष्टि से भी है। इस विश्व मे सुवर्ण, चाँदी, हीरे, पन्ने, माणिक्य, मोती, भूमि, अन्न, वस्त्रादि जितने 
भी पदार्थ हैं, वे परिमित हैं। जब एक व्यक्ति उनका अधिक संग्रह करता है तब विषमता की विभीषिका भड़क उठती है। 
परिग्रहपरिमाण व्रत उन विभीषिकाओ को शान्त करता है। जीवन मे सुख और शाल्ति पैदा करता है। जैन आगम साहित्य मे उन 
समस्त परिप्रहों को नौ विभागों मे विभक्त किया है।'वे नौ प्रकार बाह्य परिग्रह के नाम से बिश्वुत हैं। 
१ प्रश्तव्याकृरण--परियग्रह द्वार 
२ उपासकदशा १॥६, अभयदेवज्‌त्ति, पृ ११-१३ 





८ अमृत महोत्सव गौरव-ग्रन्थ 


(१) ख्षेत्र-उपजाऊ भूमि की मर्यादा! इसमे खेत, खलिहान, चारागाहू, बाग, पहाड़, खान, जगल, आदि सभी तरह की खुली 
भूमि का समावेश है। 

(२) बास्तु--मकान, दुकान, योदाम, अतिथिगृह, बगला, कारखाने का मकान आदि। 

(३) हिरच्य--चाँदी के बर्तन, आभूषण तथा चाँदी के अन्य उपकरण आदि! 

(४) शुबर्ण--स्वर्ण, स्वर्ण के बर्तन, स्वर्ण के आभूषण, सोने की घडी, सोने का पैन आदि। 

(५) घब--रुपये, पैसे, सिक्के, नोट, ड्राफ्ट, चेक, बैक बैलेस आदि। 
(६) धाम्य--अन्न, गेहूँ, चावल, उड़द, मूग, तिल, मटर आदि। 
(७) दिपब--दो पाँव वाले प्राणी, जैसे--स्त्री, पुरुष, मैना, तोता, हंस आदि। 
(८) अतुष्पद--हाथी, घोडा, गधा, बैल, बकरी, गाय, मैस आदि पशु। 
(९) कुष्प वा गोप्य-- स्वर्ण, चाँदी की वस्तुओ के अतिरिक्त अन्य समस्त बस्तुओ का समावेश कुप्य मे होता है। कितने ही 

आघार्य कुप्य का अर्थ धर की समस्त सामग्री ग्रहण करते है। उनके अनुसार घर में रहे हुए समस्त बर्तन, वस्त्र, सोफासेट, मेंज, 

कर्सी, अलमारी, पश्चे, टेलीविजन, रेडियो, रथ, मीटर, स्कूटर, साइकिल आदि सभी प्रकार के वाहन और घर की समस्त खाद्य- 
पेय सामग्री। जिन वस्तुओ का उपयोग स्वय के लिये न होकर व्यापारार्थ होता है,उनकी परिगणना धन के अन्तर्गत की गई है। 
परिप्रह प्रत की मर्यादाएँ 

श्रावक पूर्ण रूप से परिग्रह का परित्याग नहीं कर सकता। वह इन नौ प्रकार के परिग्रहों मे से अपने लिये आवश्यक वस्तुओं 
की मर्यादा कर शेष समस्त वस्तुओ के ग्रहण व सग्रहू का त्याग करता है। यही इच्छापरिणाम व्रत या परिग्रहपरिमाण ब्रत है। 

प्रस्तुत ब्रत तीन करण (करना, कराना और अनुमोदन) तथा तीन योगो (मन, वचन, काया) में से अपनी इच्छा के 
अनुसार ग्रहण किया जा सकता है। श्रावक को अपनी गृहस्थी को चलाने के लिए अपनी सन्तान को व्यापारार्थ प्रेरणा भी देनी 
पड़ती है, विवश होकर सभालता भी पड़ता है अत श्रावक दो करण तीन योग से अथवा एक करण, तीन योग से 
परिग्रहपरिमाण व्रत को स्वीकार करता है। 

द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव से भी परिग्रह का परिणाम किया जाता है। द्रव्य से--अमुक वस्तु के अतिरिक्त वस्तु की इच्छा न 
करूँगा। क्षेत्र से--अमुक्क क्षेत्र से बाहर की वस्तु की इच्छा त करूँगा। काल से--इसने दिम, मास, वर्ष या जीवन भर इन वस्तुओं 
के अतिरिक्त उपयोग न करूँगा। भाव से--जिन वस्तुओ की भर्यादा की है उनसे अधिक इच्छा न करना) वह ग्रहण की हुई 
मर्यादाओ को घटाता है, बढाता नहीं। 

परिग्रहपरिमाण ब्रत ग्रहण करने से किसी भी प्रकार बाधा नहीं आती अपितु अनन्त तृष्णा की समाप्ति होने से अपूर्व शास्ति 
का अनुभव होता है। 

कितने ही व्यक्तियों के पास ब्रत-ग्रहण करते समय बहुत ही कम सम्पत्ति होती है तथापि वे मर्यादा बहुत ही बढ़ा-चढ़ाकर रख 
लेते है, जो अनुचित है और कितने ही व्यक्ति मर्यादा से अधिक सम्पत्ति होने पर उसे अपसी स्त्री, सन्‍्तान या विवाह आदि के 
लिए अमानत के रूप मे रख लेते है और समझते हैं कि हम व्रत-भग से भुक्त हो गये। पर यह कपटपूर्ण व्यवहार ही है जो 
अनुचित है। 
परिग्रहपरिमाण व्रत के पाँच अतिचार 

अन्य ब्रतों की भाँति इस ब्रत के भी पाँच अतिचार हैं जो इस प्रकार हैं-' 

(१) क्षेत्र-वास्तु परिमाणातिक्रम। 

(२) हिरण्य-सुवर्ण परिमाणातिक्रम! 

[ 

( 

( 


६ 
७ 
८ 
2 


) 
३) द्विपद-चतुष्पद परिमाणातिक्रमा 

४) धन्य-धान्‍्य परिमाणातिक्रम, ० 
५) कुप्य परिमाणातिक्रम! 

यदि मर्यादा से अधिक परिग्रह हो जाये तो दानादि भे उपयोग कर लेना चाहिए। 


है उपाशकदशांग १६, पृ ११-१३ 


श्रमण॑-सस्कृति ६९ 


' आचार्य समन्‍सप्द्र' ने अतिवाहन, अतिसग्रह, विस्मय, लोभ और अतिभारवहून ये पाँच परिग्रहपरिभाण ब्रत के. विक्षेप 
बताए हैं जिससे लोभवृस्ति बढती है और वह व्यक्ति परिग्रहपरिमाण ब्रत को ग्रहण करने से कतराता है। 
इस ब्रत को ग्रहण करने से जीवन में सादगी, मितष्यथिता और शान्ति अनुभव होती है। 


गुणब्रत 


का 

अणुब्रतों के का के लिए गुणब्रत का विधान किया गया है। दिशापरिमाण ब्रत, उपभोग-परिभोगपरिमाण व्रत, 
अनर्थदण्डविरमण ब्रत--इन तीनो को गुणब्रत इसलिए कहा जाता है कि ये अणुब्रत रूपी मूल गुणों की रक्षा व विकास करते हैं। 
अणुब्रत यदि स्वर्ण के सदृश हैं तो गुणब्रत उस स्वर्ण मे चमक-दमक बढाने के लिए पॉलिश के सदृश हैं। अणुब्रत खुली पुस्तक है 
नो गुणव्त उस पुस्सक पर जिल्द बाँधने के सदृश है। अणुव्रतों में शक्ति का सचार करने बाले गुणब्रत है। अणुत्रतो के पालम करने 
प्रे जो कठिनाइयों है उन कठिनाइयों को गुणक्त दूर करते हैं। प्राचीन युग मे नगरो की सुरक्षा के लिए कोट निमित किए जाते 
थे, वैसे ही गुणव्त अणुब्रत रूपी नगर की सुरक्षा करने वाले परकोटे के सदृश है। गुणब्रत द्वारा अणुश्रत की सीमा में रही हुई 
मर्यादा को और अधिक सकुचित किया जाता है। अणुब्रतों मे सर्व द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव से हिसादि के द्वार खुले रहते है। उन 
द्वारो को अमुक द्रव्य, क्षेत्र काल और भाव की अपेक्षा से बद करने में गुणव्रत सहायक होते है। जैसे दिशापरिमाण ब्रत मे छहो 
दिशाओं में गसनागमन की मर्यादा कर लेने से पहले जो सभी हिसा, असत्य के अश खुले थे वे उक्त मर्यादा के बाहर गमन न 
करने से सारे पाप द्वार बद हो जाते है। इसी तरह उपभोग-परिभोगपरिमाणक्रत में भी सीमा निर्धारित हो जाती है। उस सीमा 
के बाहुर की समस्स वस्तुओ का उपभोग परिभोगद्वार बद हो जाता है। इसी तरह अनर्थदण्ड ब्रत से भी जितने अनर्थदण्ड हैं 
उनसे बह मुक्त हो जाता है। इसीलिए मूलगुणरूप अणुव्रतों के पश्चात्‌ गुणव्रतों का विधान किया गया है। 


(१ )दिशापरिसाण ब्रत 

पाँचवे अणुब्रत में सम्पत्ति आदि की मर्यादा की जाती है। व्यक्ति सम्पत्ति को प्राप्त करने के लिए दिन रात दौड-धूप करता है। 
प्रस्तुत व्रत में श्रावक उन प्रवृत्तियों का क्षेत्र सीमित करता है। वह यह प्रतिज्ञा ग्रहण करता है--चारों दिशाओ मे व ऊपर-नीचे 
(यानी छहो दिशाओं में तथा उपलक्षण से चारो विदिशाओ में अर्थात दशों दिशाओ मे) निश्चित सीमा से आगे बढ़कर मै 
किख्लित्‌ मात्र भी स्वार्थमूलक प्रवुत्ति नही करूँगा। 

श्रम्मण के लिए क्षेत्र की मर्यादा का विधान नही है, क्योकि उसकी कोई भी प्रवृत्ति स्वार्थमूलक या हिसात्मक नही होती। वह 
किसी भी प्राणी को बिना कष्ट पहुँचाए जन-जन के अभ्युत्यान के लिए विहार करता है। वह घुमक्कड़ है। चरैवेति-चरैयेति 
उसकी साधना का लक्ष्य है। पर श्रावक की प्रवृत्ति हिसात्मक भी होती है। अत उसे मर्यादा करना आवश्यक है। 

वर्तमान युग में इस व्रत का महत्व अत्यधिक है। प्रत्येक राष्ट्र अपनी-अपनी राजनीतिक और आधिक सीमाएँ निश्चित कर ले 
तो बहुत से सधर्ष स्वत मिट जाएँगे। भाग्त के भूतपूर्व प्रधानमंत्री प जवाहरलाल नेहरू ने राष्ट्रो मे परस्पर व्यवहार के लिए 
पचशील के रूप मे जो आचार सहिता निर्मित की थी उसमे इस पर अधिक बल दिया गया था कि एक राज्य दूसरे राज्य मे 
हस्तक्षेप न करे। 
गसनागसन की मर्यादाएँ 

आचार्य हेमचद्र ने कहा है कि जिस मानव ने दिगृव्रत को घारण कर लिया है उसने जगत्‌ पर आक्रमण करने वाले अभिवृद्धि 
लोभछूपी समुद्र को आगे बढ़ने से रोक दिया है।' 

विदेश यात्रा करने के सुख्य तीन कारण है--(१)अधिकाधिक लोभ के वशीभूत होकर व्यापार की अभिवृद्धि के लिए, 
(२) आमोद-प्रमोद, सैर-सपाटे और वैषयिक मुखो के आस्वादन के लिए, (३) किसी आध्यात्मिक महापुरुषों के दर्शन के लिए। 


१ अधिवाहनातिसपग्रह, विस्मय-शोभातिभारवहनानि। 

परिमित परिप्रहष्य च विक्षेपा पत्र लक्ष्यन्ते! रत्नकरण्ड श्रावकाचार ६२ 
२ जगदाक्रममाणस्य प्रसरल्लोभवारिधे | 

स्खलत विदधे तेन, येन दिग्विर्सि कृता॥ योगशास्त्र ३/३ 


७० अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


प्रथम दो कारणों मे अर्थ और काम की प्रधानता रहती है अत श्ावक को उन कारणों से बचना चाहिए।' जैसे तपाएं हुए लोहे 
के गोले को कही पर भी रखने से जीबो की हिंसा है वैसे मानव के गमनागमन से श्रस और स्थाबर जीवो की हिंसा होती है। 
प्रस्तुत व्रत के ग्रहण से आवागमन की मर्यादा स्थिर हो जाती है। हिंसा, तृष्णा और लोभ को घटाने के लिए इस ब्रत की 
आवश्यकता है। 

प्रस्तुत व्रत में दिशाओं की मर्यादा निश्चित की जाती है। मुख्य रूप से दिशाएँ तीन हैं--ऊर्ष्यदिशा, अधोदिशा और 
तिर्यक्दिशा। इन तीन दिशाओं मे तिर्यकदिशा के आठ भेद हैं-(१) पूर्ण, (२) पश्चिम, (३) उत्तर, (४) दक्षिण, और चार 
विदिशाएँ (५) ईशान, (६) आग्नेय, (७) नेऋत्य, (८) बायब्य। इसके अतिरिक्त (९) सिर की ओर ऊरध्यदिशा, (१०) 
पैर के नीचे की ओर अधोदिशा है। 
भर्यादाएं अपनी इच्छा से प्रहण की जाती है 


प्रस्तुत ब्रत ग्रहण करने वाला श्रावक किसी एक स्थान (उदाहरणार्थ निवास स्थान आदि) को केद्र बनाता है और उस 
केद्रस्थान से प्रत्येक दिशा के लिए मर्यादा स्थिर करता है कि मैं अमुक केद्र स्थान से दशों दिशाओ में इतनी दूर तक जाऊँगा। 
इस प्रकार स्वेज्छा से गमनागमन के क्षेत्र को सीमित करता है। यह मर्यादा कोस, मील, किलोमीटर, फर्लाग, हाथ आदि किसी 
भी पैमाने में निर्धारित की जा सकती है। केद्र स्थल किस को मानना यह भी उसकी स्वय की इच्छा पर निर्भर है। किस दिशा 
में अधिक किस दिशा मे कम मर्यादा रखनी, यह भी उसकी इच्छा पर अवलम्बित है। हा एक बार मर्भादा निश्चित करने के 
पश्चात उसमे परिवर्तत करना, सकल्‍्प को तोड़ना सर्वथा अनुचित है। सरलतापूर्वक जीवन-निर्वाह सम्बस्धी गमनागमन आदि 
क्रियाओ के लिए जितना क्षेत्र आवश्यक है, उतने की मर्यादा रखनी चाहिए। आवश्यकता से अधिक क्षेत्र की मर्यादा रखना 
उचित नही है। 

दिशापरिमाण ब्रत का सकल्प जीवन भर के लिए होता है। केवल दिन-रात या उससे भी कमर समय के लिए जो मर्यादा 
होती है, बह देशावकाशिक व्रत मे होती है, जो दशव्वाँ ब्रत है। 


दिशा-परिसाण के अतिचार 
जिस साधक ने दिग्परिमाण ब्रत ग्रहण कर लिया है, उसे उस मर्यादा का अतिक्रमण नहीं करना चाहिए। दिशापरिमाण ब्रत 


के पाँच अतिचार बताए गए है' वे इस प्रकार है-- 
(१) कऊर्ष्यदिशापरिमाणातिक्ृम-ऊर्ध्वदिशा मे गमनागमन के लिए जो क्षेत्र-मर्यादा निश्चित कर रखी है, उस क्षेत्र को अनजान में 


उल्लघन कर जाना। ह 
(२) अधोदिशापरिमाणातिक्रम-- तीची दिशा मे जो गमनागमन की क्षेत्र-मर्यादा रखी है,उसका अज्ञात रूप से उल्लघन हो 


जाना। 

(३) तिर्यग्दिशापरिणामाणातिक्रम--पूर्व-पश्विम, उत्तर-दक्षिण, नैऋत्य, वायव्य, ईशान और आग्नेय दिशा-विदिशाओ मे 
जो क्षेत्र मर्यादा रखी है, उसका अतिक्रमण हो जाना। है 

(४) क्षेत्रवद्धि--असावधानी से क्षेत्र की मर्यादा को एक दिशा के परिमाण का अश दूसरे दिशा के परिमाण में मिला देना। 
एक दिशा के लिये की गई सीमा को कम करके दूसरी दिशा की सीमा में जोड़ लेना। 

इसमे ब्रतधारी को ऐसा भ्रम होता है कि “मैने एक दिशा का क्षेत्र घटा दिया है, फिर मुझे अतिचार क्यो लगेगा ? ” किन्तु 
ग्रह स्मरणीय है कि श्रावक को मर्यादित क्षेत्र को घटाने का अधिकार तो है, किन्तु दूसरी दिशा मे क्षेत्र की मर्यादा को बढ़ाने का 
अधिकार नहीं है। इसलिये क्षेत्र-मर्यादा की वृद्धि करना अतिचार है। 

(५) स्मृति भ्रश--कितनी ही बार मर्यादा का स्मरण न रहने से मर्यादा का भग हो जाता है। जैसे--मैंने पचास योजन की 
मर्यादा की है या सौ योजन की ? इस प्रकार सन्देह होने पर पच्रास योजन से उसे आगे नहीं जाना चाहिये, फिर भले ही 
मर्यादा सौ योजन की क्यो न की हो। यदि क्षेत्र के परिमाण का उल्लघन हुआ हो तो उसे तुरन्त वापिस लौट जाना चाहिये, 

१ श्रावक धर्म-दर्शन, पृ १९०, उपाध्याय पुष्कर मुमिजी 
२ चराभ्राणा जीवानां विमर्दन-निवर्तनात। 


तप्तायोगोलकल्पस्थ सदृबृस गृहिणोप्यद ॥ --योगशास्त्र ३/२ 
३ उपासकदशांध १।६ अभयदेवबत्ति, पृ १४ 


श्रमण-सस्कृति ७१ 


ज्ञात होने पर बिल्कुल भी आगे नही बढ़ना चाहिये और न अन्य किसी व्यक्ति को भेजना चाहिये। यहाँ तक कि यदि कोई व्यक्ति 
क्षेत्र मर्यादा से आगे गया हो तो उसके द्वारा लाई गई वस्तु का उपभोग भी नहीं करना चाहिए। 
(२) उपभोग-परिसोग परिमाण ब्त 

जो वस्तु एक आर उपभोग मे आती है उसे उपभोग कहते हैं और पुन -पुत काम में आने वाली वस्तु परिभोग कहलाती है। 
उपभोग और प्ररिभोग मे आने वाली वस्तुओ की मर्यादा को निश्चित करमा उपभोग-परिभोग परिमाणकब्त है। 

प्रस्तुत ब्रत अहिसा और अपरिग्रह ब्रत की रक्षा के लिये है। इससे जीवन में सादगी और सरलता का सचार होता है तथा 
भहारम्भ, सहा-परिप्रह एवं महातृष्णा से ध्ावक मुक्त हो जाता है। 

भ्रस्तुत ब्रत ग्रहण करने पर श्रावक को यह विवेक रखना पड़ता है कि अमुक पदार्थ मेरे शरीर धारण करने के लिग्रे उपयोगी 
है या केवल स्याद अथवा फैशन के लिये मैं इसका उपयोग कर रहा हूँ? आजकल समभ्यसा-सस्कृति और फैशन के नाम पर, 
इन्द्रियों के पोधण हेतु मनुष्य ऐसे पदार्थों का उपभोग करने मे आनन्द की अनुभूति करते हैं, जो स्वास्थ्य के लिये भी हानिप्रद 
होते हैं तथा रोगो को उत्पन्न करते हैं। श्रावक उन सभी पदार्थों का. त्याग करता है। वह जीवन-निर्वाह के लिये ऐसे पदार्थों का 
उपयोग करता है जो जीवन के लिये उपयोगी और स्वास्थ्यवर्दधक हो। 

जो पदार्थ एक बार सेवन करने के पश्चात पुन वह पदार्थ सेवन नहीं किया जा सके, वह उपभोग है, जैसे--भोजन, पानी, 

अग-विलेपन आदि। इसके अतिरिक्त जो वस्तु एक से अधिक बार सेवन की जा सके, वह परिभोग है, जैसे--आसन, शैय्या, 
वस्त्र आदि! 

रत्लकरण्ड आ्रावकाचार मे उपभोग-परिभोग के स्थान पर भोग और उपभोग यह नाम प्राप्त होता है किन्तु अर्थ की दृष्टि से 

इल दोनो में कोई अतर नही है । 

उपभोग-परिभोग की एक अन्य व्याख्या भी शास्त्रों मे उपलब्ध होती है। जो पदार्थ शरीर के आन्तरिक भाग से भोगे जाते 

हैं वे उपभोग हैं और जो पदार्थ शरीर के बाह्य भाग से भोगे जाते हैं, वे परिभोग हैं। 

अत उपभोग और परिभोग पदार्थों के सम्बन्ध मे श्रावक यह मर्यादा करता है कि मैं अमुक-अमुक पदार्थों के अतिरिक्त शेष 
पदार्थों का उपभोग-परिभोग नही करूँगा। इस प्रकार श्रावक अपने शरीर को पूर्ण स्वस्थ, सशक्त और कार्यक्षम बनाये रखने के 
लिये उन शरीर और हन्द्रियों से सम्बन्धित आवश्यक पदार्थों की मर्यादा करता है। 
छब्बीस बोल 

शास्त्रकारो ने प्रस्तुत ब्रत की सुविधा की दृष्टि से छब्बीस प्रकार के पदार्थों की एक सूची दी है। वह इस प्रकार है---- 

(१) शरीर आदि पोछने का अँगोछा या तौलिया आदि। (२) दाँत साफ करने के लिये मजन आदि। प्राचीन काल मे बबूल, 
नीम, मुलैठी आदि की लकंडी से दतौन करते थे। वर्तमान में टूथ-पेस्ट, दल्त-मजन आदि से दतौन करते हैं। (३) फल, (४) 
मालिश के लिये तेल, (५ )उबटन के लिये लेप आदि। (६) स्नान के लिये जल। (७) पहनने के लिये वस्त्र। (८) विलेपन के 
लिये चन्दन आदि। (९) फूल-पुष्पो की मर्यादा करता। (१०) आभरण अर्थात आभूषण आदि। (११) धूप-दीप--बायु-शुद्धि के 
लिये धूप आदि का उपयोग। 
ये जो ग्यारह पदार्थ बताये हैं, उस पदार्थों से शरीर की रक्षा होती है तथा उसमे स्फूर्ति व स्वस्थता का सचार होता है। 
आगे वह सूची दी जा रही है जिससे शरीर मे पुष्टि व शक्ति की अभिवृद्धि होती है। 

(१२) पेय पदार्थ दूध, शर्बत, मट्रा आदि। (१३) पकवान्न-भोजन के पूर्व नाश्ते के रूप में जो पदार्थ खाये जाते हैं। 
(१४) ओदन-ओदन मे उन द्रब्यों को लिया गया है, जो विधिपूर्वक अग्नि पर पकाकर खाये जाते है। जैसे-चावल थूली आदि। 
(१५) सूपदार-सूप मे उत तरल बलाद्य पदार्थों का समावेश होता है, जैसे-दाल, सूप आदि जिससे लगाकर रोटी, भात आदि 
खाये जाते हैं। (१६) घृत आदि विगय-जो भोजन को सुस्वादु और पौष्टिक बनाते है। दूध, दही, घी, तेल और भीठा ये पाँचो 
विगय हैं! मधू और मक्खन की गणना महाविगयों मे की गई है किन्तु विशेष परिस्थिति मे औषधि के रूप मे थे लिये जा सकते 
ह उपनोग सकृदुभोग से बराशनपामानुलेपनदीनाम। 

परिभोगस्तु पु्पुन भोग्य स चासनबसनशयनवसनितादीनाम्‌॥ --आवश्यकर्वेत्त 


२ भुक्लवा परिहातव्यों भोगो भुक्त्वा पुनश्थ भोक्यव्य। 
उपभोगो5शन-बसनप्रभृति पच्चेम्द्रियों विधय ॥--रत्नकरण्ड श्रावकाचार, ८३ 


७२ अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


हैं, सामान्य परिस्थिति में इनका उपयोग नहीं किया जा सकता! किल्तु मद्य और मांस जो महाविगय हैं, के सर्वथा त्याज्य है! 
(१७) गाक-भोजन के साथ व्यंड्जम के रूप मे खायें जाने वाले पदार्थ शाक या साथ कहलाते हैं। (१८) भाधुरक-मेवा 
मधुर-हरे फलो में आम, केला, जामुन, मारगी, सेव अनार आदि हैं। सूखे फलो में बादाम, पिस्ता, किशमिश आदि। 
(१९) जैमन-भोजन-जो पदार्थ क्ुधा-निवारणार्थ लाये जाते हैं! जैमे-रोटी, बाटी, पुडी आदि। (२०) पीने का पानी-जिविध 
प्रकार के उष्णोदक, शीतोदक, गन्धोदक, खारा-्मीठा आदि पेय-पदार्थी (२१) मुखवाभ्-सुपारी, पान आदि) 
(२२) वाहत-हाथी, घोड़ा, बैल आदि। (२३) उपानत-जूते बूट, चप्पल आदि। (२४) शब्यासत-पलग, पाट, गद्य, तकिया 
आदि। (२५) सचित्त वस्तु की मर्यादा करना। (२६) खाने के द्रव्य-स्वाद की भिन्नता की दृष्टि से जितनी वस्तुएँ पृथकू-पृथक्‌ 
द्ब्यो के सयोग के साथ मुँह मे डाली जाती है, पृथक्‌-पृथक्‌ द्रव्य हैं। 
पाँच बातों से अचो 
उपभोग-परिभोग द्रत में वस्तुओं का उपयोग करते समय गृहस्थ को इत पाँच बातों से बचना आवश्यक है। 

(१) चसबध-जिन वस्तुओ मे त्रस जीवों का वध होता हो, उनका सर्वथा त्याग करना चाहिये। जैसे-रेशमी वस्त्र, झ्ॉडलिवर 
आइल, हेमोग्लोबिन आदि। (२) बहुबध--जित पदार्थों के तैयार करने मे श्रस जीवों का सहार तो नहीं होता किन्तु तैयार होने 
पर ञस जीब पैदा हो जाते हैं अथवा असख्य स्थावर जीवो की हिसा होती है। जैसे--मदिरा त्रस जीवों के बच से नि्भित नहीं 
होती किन्तु इसके निर्माण करने में पदार्थ को सड़ना पड़ता है जिससे उसमें असख्य श्रस जीव पैदा हो जाते हैं। इसीलिये भदिरा 
बहुवध होने से वर्ज्य है। (३) प्रभाव--जिस वस्तु के सेवन करने से प्रमाद की अभिवृद्धि होती हो जैसे गरिष्ठ और तामसिक 
भोजन, अतिमात्रा मे विकृतियों (बिगइयो) का सेवन, अत्यन्त गुदगुदा और लचीला आसन भी त्याज्य है। (४) अखिष्ट--जिन 
बस्तुओ के मेवन से स्वास्थ्य बिगइता हो। जैसे--अधपकी हुई, चलित रस वस्तुएँ। (५) अभुपशेव्य--जिस वस्तु का सेवन 
शिष्ट्सम्मत नहीं है, धृणित और अनुपसेव्य है। जैसे--बिना जाने हुए फल व मास, मछली, अण्डे आदि। 
उपभोग-परिभोग व्रत के अतिचार 

इस ब्रत के पाँच अतिचार है। इन अतिचारो में अस्वादवुत्ति पर अधिक बल दिया गया है। स्वादवृत्ति, आसक्ति और 
उच्छुछलता को प्रश्नय देने से मर्यादा का स्पष्ट रूप से भग होता है। अत श्रावक्र को सतत सतर्क रहकर इन अतिचारों से बचना 
चाहिये। वे अतिचार दस प्रकार हैं ---- 

(१) सचिशाहार--जो सचित्त वस्तु मर्यादा मे नहीं है, उसका भूल से आहार करने पर सज्षित्ताहार दोष लगता है। 

(२) सचित्त-प्रतिबद्धाहार-जिस सबित्त वस्तु का त्याग कर रखा है, उस सचित्त वस्तु से अचिल वस्तु लगी हुई है, उसका 
भूल से उपयोग कर लेना वह सचित्त-प्रतिबद्धाहार है! जैसे-वृक्ष से लगा हुआ गोद, पिण्डखजूर, गुठली सहित आम आदि खाना। 

(३) अपक्याहार--मचित्त वस्तु का त्याग होने पर बिना अग्नि के पके, कच्चे शाक, बिना पके फल आदि का सेवन करना। 

(४) दुष्पक्याहार--जो वस्तु अर्द्ध पक्व हो, उसका आहार करता। 

(५) वुष्छौषधिमक्षण--जो वस्तु कम् खाई जाये और अधिक मात्रा मे बाहर डाली जाये, ऐसी वस्तु का सेवन करमा, जैसे 
सीताफल आदि। 

इन पाँच अतिचारों में मुख्य रूप से भोजन को लिया गया है। किन्तु उप लक्षण से शरीर-रक्षा के लिये अन्य पदार्थ 
जैसे--बस्त्र, दतौन, फेल, स्नान, विलेपन आदि भी समझ लेने चाहिए। 

आचार्य समत्तभद्र ने उपभोग-परिभोग परिमाण व्रत के अतिचार अन्य रूप में भी बताए हैं। वे ये है--- 

(१) विषय रूपी विष के प्रति आदर रखता (२) बार-बार भोग्य पदार्थों को स्मरण करता (३) पदार्थों के प्रति अत्यधिक 
लोलुपता रखना (४) भविष्य के भोगो की अत्यन्त लालसा रखना (५) भोगों में अत्यधिक तल्लीन होता! 

श्रावक उपभोग-परिभोग ब्रत के प्रति सदा जागरूक रहे क्योकि उपभोग्य-परिभोग्य वस्तुओ के प्रति भी आसक्ति रहती है। 
पुत्र -पुत स्मरण, अत्यधिक लोलुपता, अप्राप्त भोगो की लालसा तथा भोगो में अति तल्लीनता रखते हुए भले ही ब्रत बाह्य रूप 


१ सचित्ताहारे, सचित्रपडिबद्धाहारे अध्पोलिओसहिभक्लणया, दृष्पोलिओसहिभक्लणया, तुज्छोसहिमबलणया। 
२३. विवयवियतोश्नुवेक्षाधतुस्मुतिशतिलौल्यमतितवाइनुअवो। 
भोगोपभोगपरिसाणव्यत्तिक्रमा पथ कथ्यन्ते।।--रस्तकरण्ड श्रावकाचार, ९० 


श्रमण-सस्कृति ७३ 


से घारण कर लिये जाएँ, पर अन्दर से वह खोखला होता है। ऊपर से वह धर्मध्वजी प्रतीत होता होता है किन्तु अन्दर से उसके 
जीवन में साधना का प्राण नही होता। श्रावक को सतत इन अतिचारों से बचना चाहिये। कदाचित्‌ दोष भी लग जाये तो यथा- 
शीघ्र शुद्धीकरण कर लेना चाहिये। 
पनाह कर्मादान 

उपभोग-परिभोग के लिये वस्तुओं की प्राप्ति करनी पडती है और उसके लिये व्यक्ति को पाप कर्म भी करना पडता है। जिस 
व्यवसाय में महारम्भ अर्थात्‌ अतिहिसा होती है,वह कार्य श्रावक के लिये निषिद्ध है। श्रावक-जीवन का वर्णन करते हुए भगवती सूत्र 
में कहा है कि श्वावक अल्पारम्भी, अल्पपरिग्रही, धार्मिक, धर्मानुसारी, धर्मिष्ठ, धर्मख्याति, धर्मप्रलोकिकता, धर्मप्रज्वलल एव 
धर्मयुक्त होते हैं। वे धर्म से आजीविका चलाते है। 

धर्ममय आजीविका तभी हो सकती हैं जब वह अल्प आय से सन्तुष्ट हो। यदि उसमे तृष्णा की अधिकता होगी तो वह निषिद्ध 
ब्यवसाय भी करेगा। श्रावक निषिद्ध व्यवसायों को जानकर सर्वथा त्याग करता है। वे निषिद्ध व्यवसाय 'कर्मादान' कहलाते हैं। 

कर्मादान का अर्थ है--उत्कट (गाढ़)। ज्ञानावरणीय प्रभृति पाप कर्म प्रकृतियों के ग्रहण करने के कारणभूत महापापपूर्ण होने 
से वे व्यवसाय कर्मादान कहलाते हैं।' 

कर्मादान की सख्या पन्‍द्रह हैं। इनके नाम इस प्रकार हैं---- 

(१) अगारकर्म--अग्नि सम्बन्धी व्यापार, जैसे--कोयले बनाना, ईंटे पकाना आदि। 

(२) बनकर्म-वतस्पति सम्बन्धी व्यापार, जैसे-वृक्ष काटना, धाम काटना आदि, जिससे वनाश्रित रहने वाले पशु आदि 
नष्ट हो जाते है। 

(३) शक्षटकर्म--वाहन सम्बन्धी व्यापार जैसे--गाड़ी, मोटर, ताँगा, रिक्शा आदि बनाना। 

(४) भाटकर्म--वाहत आदि किराये पर देना। 

(५) स्फोटकर्म--भूमि फोडने का व्यापार, जैसे-खाने खुदवाना, नहरे बनवाना, मकान बनाने का व्यवसाय करना। 

कितने ही कृषि कर्म को भी स्फोटकर्म मानते है, पर कृषि कर्म स्फोटकर्म नहीं है। उसमे जमीन फोडी नहीं जाती खोदी व 
कुरेदी जाती है। 

(६) दन्त बाणिज्य-हाथी दाँत आदि का व्यापार। 

(७) लाक्षा बाणिज्य--लाख आदि का व्यापार। 

(८) रस बाणिज्य--मदिरा आदि का व्यापार।' 

(९) केश वाणिज्य--बालो व बाल वाले प्राणियों का व्यापार। 

(१० )बिव वाणिज्य- जहरीले पदार्थ एव हिसक अस्त्र-शस्त्रों का व्यापार 

(११) पस्त्रपीड़स कर्म--मशीन चलाने आदि का धन्धा।' 

(१२) निर्लाओअछुन कर्म- प्राणियों के अवयवों को छेदने, काटने आदि का व्यवसाय। 

(१३) शवाष्निदान कर्म--जगल, खेत आदि मे आग लगाने का कार्य। 

(१४) सरोहृदतडागशोषणता कर्म--सरोवर, झील, तालाब आदि को सुखाने का कार्य। 

(१५) असतीजनपोषणता कर्म--कुलटा स्त्रियों के पोषण, हिसक प्राणियों का पालन समाज विरोधी तत्वों का सरक्षण 
आदि। 

इस प्रकार ये पत्दह कर्मादान रूप पन्द्रह व्यवसाय श्रावक के लिये मन-वचन-काया व कृत-कारित-अनुमोदित रूप से सर्वथा 
त्याज्य हैं। पत्रह व्यवसायो के अतिरिक्त भी ऐसे अनेक व्यवसाय है जिनसे भी महाषाण होता है। जैसे--कसाईलाना, 


१ अप्पारमा, अप्पपरिग्गहा, धम्मिया धम्माणुगा, धम्मिट्ठा, धम्मक्लाई धम्मप्पलोइया 
धम्मपज्जलणा धम्मसमुदायारा धम्मेण चेव विशि कप्पेमाणा विहृशति।--भगवती 


२ कर्मणामुत्कटज्ञातावरणीयादीना परापप्रकृतिना आदानानि कर्मादानानि।--उपासकदशा ११६, अभयदबवृत्ति, प्र १५ 
३ रसघाणिज्य सुरादिविक्तिय। उपासकदशा-टीका अभयदेव १।६ पृ १५ १६ 
४ यल्चै पीड़न शोषण मानवाना यस्मिन्‌ कर्मणि तत्‌ उन्त्रपीड़नकर्म । 


फ्डे अमृत महोत्सव गौरव-प्रत्थ 


शिकारखाना, झूतक़ीड़ा केन्द्र, चौर्यक्र्म, दस्युक दस्युकर्म, मास विक्रय केन्द्र, मदिरालय, वेश्यालय आदि। उन सभी का समावेश 
भी इन पन्द्रह में हो जाता है। दूसरी बात यह भी है कि श्रावक बनने के पूर्व ही उससे सप्त ब्यसन का परित्याग किया है, 
मार्गामुसारी के गुणों को धारण किया है इसलिये बह इस प्रकार का व्यापार कर भी नहीं सकता है। श्रावक इनसे मिलते-जुलते 
सभी प्रकार के व्यवसाय नहीं करता जिनमे महान्‌ हिसाएँ होती हो। वह अपने जीवन-निर्वाह हेतु इस प्रकार का व्यवसाय करता 
है जिसमें कम से कम हिंसा हो, जिससे समाज और व्यक्ति का शोषण न हो या कम से कम शोषण हो। महात्मा गाँधी ने जो 
अहिंसक समाज की कल्पना की है वह भी इन कर्मादानों के त्याग से मिलती-जुलती है। 
(३) अनर्थवण्ड-विरमण ब्रत 

स्वय के लिये या अपने पारिवारिक व्यक्तियों के जीवन-निर्वाह हेतु अनिवार्य सावश्य प्रवृत्तियों के अतिरिक्त शेष समस्त 
पाषपूर्ण प्रवृत्तियों से निवृत्त होना अनर्थदण्डविरमण ब्रत है।' जिसके द्वारा आत्मा कर्मबन्धन के कारण दण्डित हो, वहु दण्ड है। 
आत्मा जब तक ससारावस्था में है तब तक शुभाशुभ कर्म का बन्धन प्रतिपल-प्रतिक्षण होता रहता है। शुभाल्॒व से शुभदण्ड 
मिलता है और अशुभाखव से अशुभदण्ड प्राप्त होता है। कौन-सी प्रवृत्ति सार्थक है और कौन-सी प्रवृत्ति निरर्थक है” इसका 
निर्णय श्रावक अपनी प्रज्ञा और सात्विक बुद्धि से कर सकता है। जैसे एक चतुर नारी अन्न के कणों में से मिले हुए अश्न कणों को 
पृथक करती है और ककरो को बीनकर अलग कर दंती है वैसे ही सुज्ञ श्रावक अशुभामव-जनित दण्ड रूप प्रवृत्तियों को पृथक्‌ 
कर लेता है। 

लोक में भी यदि दूध देने वाली गाय हो तो उस गाय की लात भी व्यक्ति सहन करता है किन्तु कोई भी व्यर्थ की लात 
खाना पसन्द नहीं करता।अशुभ आख्रवजनित सभी प्रवृत्तियाँ त्याज्य है, पर गृहस्थ श्रावक को अपने जीवन-निर्वाह के लिए कुछ 
प्रवृत्तियाँ करनी पड़ती है। वह ऐसी प्रवृत्तियाँ करता है जो अत्यन्त आवश्यक है। जिन प्रवृत्तियो से किसी भी प्रकार का लाभ न 
हो, वे सारे अनर्थदण्ड है। 

अर्थदण्ड और अनर्थदण्ड को नापने का थर्मामीटर विवेक है। परिस्थिति-विशेष के कारण कितने ही कार्य अर्थरूप होते हैं। 
परिस्थिति-परिवर्तन होने पर वे ही कार्य अनर्थरूप भी हो जाते है। आचार्य उमास्वाति ने ' अनर्थदण्ड मे अर्थ और अनर्थ शब्द 
की परिभाषा इस प्रकार की है--जिसस उपभोग-परिभोग होता है, वह श्रावक के लिये अर्थ है और उससे भिन्न जिससे उपभोग- 
परिभोग नही होता है, वह अनर्थ है। उस अनर्थदण्ड से विरत होना ही अनर्थदण्ड-विरति है। 

प्रस्तुत ब्त से श्रावक प्रत्येक प्रवृत्ति के फलाफल पर विचार करता है। जिन प्रवुत्तियों से हानि अधिक होती है और लाभ कम 
होता है, पाप की माया अधिक होती है और पृष्य की माया कम होती है उस कार्य को वह त्याग देता है। 
अर्थदण्ड और अनर्थदण्ड 

आचार्य अभयदेव ने  अनर्थदण्ड के सम्बन्ध में बिन्तन करते हुए लिखा है कि अर्थ का अभिप्राय प्रयोजन है। गृहस्थ अपने 
खेत, धर, धनधान्य की रक्षा या शरीर-पालन प्रभ्ृति प्रवृत्तियाँ करता है। उन प्रवृत्तियों मे आरम्भ द्वारा प्राणियों का जो उपमर्दन 
होका है, बह अर्थदण्ड है। दण्ड, निग्रह, यातना और विनाश ये चारो शब्द एकार्थक है। अर्थदण्ड के विपरीत निष्प्रयोजन निरर्थक 
प्राणियों का विधात करना अनर्थदण्ड है। 

दूसरे शब्दों मे यो कहा जा सकता है कि किसी आवश्यक कार्य के आरम्भ-समारम्भ में शत्रस और स्थावर जीवो को जो कष्ट 
होता है वह अर्थदण्ड है और निष्प्रयोजन ही केवल प्रमाद, कुतृहल, अविवेक प्रभृति के वश में होकर जीवों को कष्ट देना 
अनर्थदण्ड है। 

इससे स्पष्ट है कि श्रावक ऐसा कोई भी कार्य नहीं करता जिससे उसके किसी विशेष उद्देश्य की पूत्ति न होती हो। यदि वह 


१ आम्यन्तर दिगवधेरपाधिकेस्म सपापयोगेभ्य । 
ब्रिरमणमनर्थदष्डद्रत विदुर्गतधराग्रगण्य | 
२ उपभोग-परिभोगौ अस्याश्गारिणोरर्ष। तद्ष्यतिरिक्तोध्नर्थ |--तत्वार्थभाष्य ७-१६ 
३ अर्थ प्रयोजनम। गृहस्थस्य क्षेत्र-वास्तु-धन-धान्य शरीरपरिपालनादि विषय, तदर्थ आरम्भे भूतोपमररोंपर्थदण्ड। दण्डो निग्रहो, यातना, विनाश इति 
पर्याया। अर्थेन प्रयोजनेन दण्डोंईर्थदण्ड। स चैवम्भूत उपमर्दन लक्षणदण्ड क्षेत्रादिध्रयोजनमपेक्षमाणो३र्थदण्ड उच्चते। तब्रिपरीतोश्लर्थदण्ड। 
--उपासकदशागटीका 


श्रमण-सस्कृति ७५ 


लेकीर का फकीर बनकर औजित्य और अनौचित्य का विवेक रखे बिना कार्य करता है तो वह अपने ध्षत की मर्यादा को सुरक्षित 
नहीं रख सकता। 
अनर्थदष्ड के चार आधार 

शास्त्रकारों ने अनर्थदण्ड रूप प्रवृत्तियों के चार आधार स्तम्भ बताये हैं। वे इस प्रकार हैं - 

(१) अफाथानाचरित-अपध्यान का अर्थ है-अप्रशस्त-ध्यान। बुरे विचारों मे मन को एकाग्र करना, अप्रशस्त ध्यान है। 
आचार्य अमृतचन्द्र' ने अपध्यान की व्याख्या करते हुए लिखा है-शिकार, पाप की वृद्धि, जय-पराजय, युद्ध, परस्त्रीगमन आदि 
पापकर्स करने का खिन्तन अपध्यान है। जिसका फल सदैव पाप रूप होता है। आचार्य समन्तभद्र ते' भी हसी तरह अपध्यान 
की व्याख्या करते हुए लिखा है-राग-ठेष वश किसी प्राणी के वध, बन्धन, छेदन आदि का तथा परस्त्री को अपनी बनाने 
का-ध्यान को जिनशासन के श्रुतधरो ते अपध्यान कहा है। आचार्य हेमचन्द्र ' ने श्रावको को कहा है-वैरी का घात करूँ, राजा 
हो जाऊँ, नगर का नाश कर दूँ, आग लगा दूँ, आकाश में उड़ जाऊँ या विद्याधर बन जाऊं, इत्यादि दुर्ध्यान पहले तो मन में 
आने ही नहीं देना चाहिये। यदि कदाचित आ भी जाये तो लम्बे समय तक मन में ठहरने नहीं देना चाहिये, एक मुहूर्त के बाद 
तो अवश्य ही छोड देना चाहिए। 

अशुभ ध्यान से किसी अन्य की हानि और लाभ नहीं होता किन्तु ऐसे अपध्यान से करने वाले को अवश्य ही पाप रूप 
अनर्थदण्ड होता है। श्रावक विवेक के द्वारा अपध्यान से बच सकता है। इष्ट वियोग, अनिष्ट सयोग, रोग आदि प्रसगो में राग-द्रैष 
आदि उत्पन्न होते हैं। उस समय निमित्त की अपेक्षा उपादान का विचार करे, और मन को शान्त करे। सारा खेल उपादान का है। 
निमित्त केवल निमित्त ही है। यदि मानव उपादान का चिन्तन करे तो दुर्ध्यान मे सहज ही मुक्त हो सकता है। अशुभ विचारों से 
अशुभ सस्कार बढते हैं, अशुभ विचारों का सहवास असुरो के सहवास से भी अधिक भयकर है! इसलिए ऐसे विचारों को 
अपध्यानाचरित कहा है। 

(२) प्रमाशचरित--यह अनर्थदण्ड का द्वितीय आधार है। प्रमाद जीता-जागता मरण है। वह जीवन का सार तत्त्व चूस लेता 
है। एतदर्ण ही भगवान महावीर ने समय मात्र का भी प्रमाद ल करने का सदेश दिया। आचार्य हेमचन्द्र ने प्रभादाचरण की व्याख्या 
करते हुए कहा है--कुतूहलबश अश्लील गीत, नृत्य-नाटक आदि देखना, आसक्तिपूर्वक कामशास्त्र, विधय-कषायवर्द्धक साहित्य 
पढना, जुओँ खेलना, मद्पान करना, बिता प्रयोजन हिंडोले मे झूलना, कलहवर्द्धआ विनोद करना, प्राणियों को परस्पर लडाता, 
निरर्थक वार्तालाप करना, बिना कारण के सोते पडे रहना, यह सब प्रमादाचरण है। बुद्धिमान पुरुष को चाहिये कि वह इन सब 
का परित्याग करे। 

आज्ार्य समन्‍्तभद् ने लिखा है-! निरर्थक जमीन को खोदना, अग्नि प्रज्वलित करना, बिना प्रयोजन हवा करना, निर्र्थक ही 
वनस्पति का छेदन भेदन करना, पानी का दृशपयोग करता, घी, तेल, दूध आदि के बर्तन खुले रख देना, लकडी, पानी आदि को 
बिना देखे भाले काम मे लेना प्रमादचर्या है। 

१ पापद्धिजय-पराजय-सजू र-परवारगमनचरौर्याद्या । 

ने कदालना5पि बिन्त्या , पापफल केवल यस्मात्‌।-पुरुषार्थसिद्धयुपाय १४१ 
२ गधबन्धच्छेदादेड्िपाद रागाच्च परकलत्रादे। 

आध्यानमपष्यान शासति जिनशासने विशदा |--रत्सकरण्ड श्रावकाजार ७८ 
३ वैश्षातो, मरेख््रत्व पुरधाताउग्लिदीपने! 

लेघरत्थाहपध्यात मुहर्तात्परसस्त्यजेत्‌।--योगशास्त्र ३३७५ 
४ कुंतृहलाद गीत नृत्य-नाटकादि निरीक्षणम्‌॥ 

कामशास्त्रप्रसक्तिश्च बूतमणादि सेबनम्‌॥।॥७८।॥ 

जलक्रीडा5प्दोलनादि विनोदों जन्तुयोधना 

श्पो सुतादिना वैर मक्त-स्त्रीदेशराट्कभा।७९॥ 

रोगमार्ग श्रमौ मुक्त्वा, स्वापश्य सकला निशाम्‌। 


एवमादि परिहरेत्‌ प्रमादाच्रण सुधी ॥८०॥-योगश्षास्त्र २७८ ८० 
५ ल्ितिसलिलदहसपब्नारम्भ विफल बनस्पतिख्लेवनम्‌। 


सरण सारणमपि भर प्रमादवर्या प्रभाषग्ते!--रत्तकरण्ड श्रावकाचार ८० 


७६ अमृत महोत्सव गौरव-ग्न्थ 


(३) हिस्य-प्रदाभ-पह अनर्थदश्ण का तीसरा आधार-स्तम्भ है। हिसा में सहयोग देने वाले उपकरण यथा साधन दूसरों को 
देना। हिंसा करने के लिये हिसाकारी साधनों का दान देना, हि्ल-प्रदान अथवा हिंसादान है। आचार्य अभयदेव ने प्रस्तुत विषय 
को स्थष्ट करते हुए लिखा है- जिनसे हिंसा होती है, उन अस्त्र, शस्त्र, आग, विष आदि हिंसा के साधनों को क्रोधाविष्ट या 
क्रोधावेश से रहित व्यक्ति के हाथो मे दे देना, हिल्ल-प्रदान या हिंसा में सहायक होना है। 

(४) पापोपदेश-यह अनर्थदष्ड का चतुर्थ आधार स्तम्भ है। इसका अर्थ है- पाप कर्म का उपदेश देना! कितने ही व्यक्ति 
यह्मपि स्वय पाप को बुरा समझते हैं तथापि जानबूक्षकर अथवा लापरवाही से दूसरों को पापो का उपदेश देते रहते हैं। किसी मानव 
या पशु को मारने या उसे परेशान करने के लिये किसी अन्य को उभारना और स्वय सप्निकट खड़े रहकर तमाशा वेखना, ये 
सभी पाप कर्मोपदेश हैं। इसी तरह तस्कर-कृत्य के लिए, वेश्यावृत्ति के लिए दूसरो को उत्प्रेरित करना भी पाषोषदेश में गिना 
जाता है। 

आचार्य समन्तभद्र ने बार के स्थान पर अनर्थदण्ड को पाँच भागों मे विभक्त किया है- (१) पापोदेश, (२) हिसादान, 

(३) अपध्यान, (४) प्रमादलर्या, (५) दु श्रुति, इनमे से चार का वर्णन तो उपरोक्त पक्तियों में कर ही दिया गया है। एक 
दु श्रुति नया है। दु श्रुति को भी शास्त्रकारों ने प्रमादाचरण में ही ले लिया है। 

प्रमाद के मद, विषय, कषाय, निद्रा और विकथा ये पाँच प्रकार हैं। उसमें विकथा का जो रूप है। वही रूप द श्रुति का भी है। 
आचार्य अमृतचन्द्र ने दु श्रुति का अर्थ इस प्रकार किया है- ऐसी बातों या कहानियो, उपन्यासों, नाटकों का सुनना या पढ़ना, 
जिनसे मन मे कामादि विकार उत्पन्न होते हैं, किन्तु मानसिक उन्नति, शक्ति आदि कुछ भी लाभ नहीं होता। यहाँ यह कहा जा 
सकता है कि ऐसे साहित्य का सशोधतार्थ पहना आदि दु श्रुति नहीं है। आचार्य ममन्तभद्र ने भी लिखा है-दु श्रुति वह है जिम 
बातों को पढ़ने-सुनने से चित्त आरम्भ मे आसक्त हो, पाप करने के साहस से वह मिश्यात्व, द्रेष, राग, मंद और काम से कलुषित 
हो जाता है। 

इससे स्पष्ट है कि प्रमादाचरण मे ही दू श्रुति का अन्तर्भाव हो जाता है। 
अनर्थ दण्ड के पोंच अतिचार 

प्रस्तुत ब्रत के पाँच अतिचार' है जिनका परिहार करना, बत के विकास के लिए आवश्यक है। 

(१) कष्दप-विका रवर्धक वचन बोलना था सुनना या वैसी जेष्टाएँ करना। 

(२) कौत्कुछ्य-भाडो के समान हाथ पैर पटकना, नाक मुँह और आँख आदि की विक्ृत चेष्टाएँ करना। 

(३) मौखर्थय-वाचाल बनना, बढ़ा-चढाकर बाते करना, अपनी शेखी बधारना। 

(४) सयुक्ताधिकरण-विना आवश्यकता के हिसक हथियारों एवं ऐसे घातक साधनों का सग्रह करके रखना, जैसे- बन्दूक के 
साथ कारतूस, धनुष के साथ तीर सयुक्त करके रखना। 

(५) उपभोग-परिमोगातिरेक- उपभोग और परिभोग की सामग्री को आवश्यकता से अधिक सग्रह करके रखना। मकान, 
कपड़े, फर्नीचर आदि का आवश्यकता से अधिक सग्रह करना भी इस अतिचार के अस्तर्गत ही है। आचार्य समन्तभद्द ने' प्रस्तुत 
अतिचार का नाम अतिप्रसाधन लिखा है तो आचार्य अमृतचन्द्र ने भोगानर्थक््य लिखा है। शब्दो मे अन्तर है पर तीनों का भाव 
एक ही है। 


१ हिलाहेतुत्थादागुधाऩविधादयों हिसोच्यते, तेषा प्रदानम्‌। अन्यस्मै क्रोधाभिभूताय अनभिभूताय प्रदान, परे्षा समर्पणम्‌!--उपासकरदशांग टीका) 
पापीपदेशहिसादानापध्यातदु श्रुति प्। 

प्राहु प्रमावचर्थामनर्चदण्डान्‌ अदण्डधरा ॥--रत्नकरण्ड श्रादकाचार ७५ 

रागादिवर्द्धनाता दुष्टकथानामपि बोधबहुलासाम 

ने कदाचत कुर्वीत अ्वरार्जजशिक्षणादीनि।--पुरुषार्थसिद्धयुपाव, १४५ 

४ आरम्भसग-साहस मिथ्यात्व-देष-राग-मद-मदने । 

चेत कलुषयता श्रुतिरधीयमाना दूं श्रुतिर्भवति।।--रश्नकरण्ड श्रावकाचार ७९ 

उपासकदशाग १६ अभवदेवयूत्ति, प्र १७ 

रखकरण्ड श्रावकाचार, ८१ 

पुरुधार्थ सिदयुपाय 
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श्रमण-सस्कृति ७७ 


इस तरह अनर्थदण्डविरमण ब्रत से मानसिक, वाचिक और कायिक सभी प्रदृत्तियाँ विशुद्ध होती हैं। जिससे श्रावक सामायिक 
आदि अगले ब्रतो का सम्यग्‌ प्रकार से पालन कर सकता है। 


शिक्षा का आर्थ- अभ्यास है। जैसे विद्यार्थी पुत पुन अभ्यास करता है, उसी प्रकार श्रावक को जिन ब्रतों का पुन पुन 
अभ्यास करना चाहिये, उन ब्रतों को शिक्षात्रत कहा है। अणुत्रत और गुणब्रत जीवन मे एक ही बार ग्रहण किये जाते हैं, किन्तु 
शिक्षात्रत बार-बार ग्रहण किये जाते है। वे व्रत कुछ समय के लिये ही होते है। उनके ताम ये हैं- (१) सामायिक 
२। देशावकाशिक (३) पौषधोपवास (४) अतिथिसविभाग। 


3 22 सामायिक व्रत 
में प्रथम स्थान सामायिक का है, जिसके निरन्तर अभ्यास से आत्मा-विकास के चरम लक्ष्य को प्राप्त करता है। 

एक आचार्य ते कहा है- सामायिक के अभाव मे चाहे कितने ही तपश्चरण किये जाये, चाहे कितने ही कष्ट सहन किये जाये 
चाहे कितना ही जप किया जाये, श्रमण वेश धारण कर बाह्य चारित्र का पालन किया जाये, किन्तु समभावरूपी सामायिक के 
अभाव भे किसी को भी मुक्ति प्राप्त नही होती है और न प्राप्त ही होगी। समभाव से ही आत्मा मोक्ष प्राप्त करता है।' 

समभाव के निरन्तर अभ्यास से समता के सस्कार अन्त करण भे बद्धमूल हो जाते हैं, जिससे गृहस्थ-जीवन मे किसी भी 
प्रकार की समस्या, जो उसकी मानसिक शान्ति को भग कर सके, समृत्यन्न नही होती। यदि समुत्पन्न हो भी जाती है तो वह उसी 
क्षण उसका समाधान भी कर देता है। विकट सकट की घड़ियो मे भी उसके अन्तर्मानस में शान्ति का महासागर लहराता है। वह 
समता की लक्ष्मण रेखा से तनिक मात्र भी इधर-उधर नही होता। 

समभावी साधक मे यह अपूर्व विशेषता होती है कि वह प्रतिकूलता को भी अनुकूलता मे बदल देता है। वह सोचता है कि 
जीवन एक यात्रा है। यात्री को कभी नुकीले-पथरीले पथ को भी पार करना ।ता है तो कभी साफ-सुथरी सडक पर चलने का 
सयोग मिल जाता है। कभी सरस सरिता पार करनी होती है तो कभी रेगिस्तान के टीले को भी पार करना होता है। वह यात्री 
निरन्तर अपने लक्ष्य की ओर आगे बढ़ता है। इस विचारधारा के अनुसार समभावी साधक जीवन-यात्रा मे समभाव से आगे 
बढ़ता है। 
सामायिक के दो भेद 

हमने मामायिक आवश्यक में सामायिक के महत्व और उसकी आवश्यकता पर विस्तार से विश्लेषण किया है। अत यहाँ 
अत्यधिक विस्तार मे न जाकर सक्षेप मे ही इस ब्रत का स्वरूप बता रहे है। 

सामाग्रिक के दो भेद है-एक आगार सामायिक और दूसरी अतगार सामायिक।! गृहस्थ की सामायिक आगार सामायिक है 
और श्रमण की मामायिक अनगार सामायिक है। 

गृहस्थ की सामायिक अल्पकालिक है जबकि श्रमण की सामायिक जीवन-पर्यन्त के लिए होती है। श्रावक की सामायिक दो 
करण और तीन योग से की जाती है जबकि श्रमण की मामायिक तीन करण और तीन योग स की जाती है। शास्त्रीय दृष्टि से 
श्रावक की सामायिक में अनुमोदन (करण) खुला रहता है। किन्तु उसका तात्पर्य यह नहीं कि सामायिक से श्रावक पापकारी 
प्रवृत्तियों का अनुमोदन करेगा ही। वह सामायिक में किसी भी पापकारी प्रवृत्ति का अनुमोदन नहीं करता तथापि जो यहाँ 
अनुमोदन खुला रखा है, उसका तात्पर्य यही है कि गृहस्थ श्रावक आखिर गृहस्थ ही है। वह स्वय सामायिक मे बैठा है, किन्तु 
उसके व्यापार-धस्ध्े चलते रहते है। उसके परिवारीजन, पुत्र, मुनीम, गुमाश्ते आदि व्यापार कार्य करते रहते है अन्य आरम्म- 
समारम्भ के कार्य भी होते हैं। यद्यपि वह उसकी प्रशसा और समर्थन नहीं करता, पर ममता का जो धागा उसके साथ बँधा है, 
जिसे उसने अभी तक काटा नहीं है उसी के कारण सवासानुमति रूप अनुमोदन से वह मुक्त नहीं हो पाता। 


१ कि तिस्वेण तवेण कि व जवेण कि चरिशेण। 
समयाइ विण मुक्खो, नह हुओ कहृबि नह होह॥ 
२ (क) जे केवि गया मौक्ख, जे वि य गण्छन्ति जे गमिस्मति। 
ते सब्बे समाइय-पंभावेण मुणेयव्य।। 
(ख) समभावभावियप्पा, लहइ सुक्ख न सदेहो। 


७८ अमृत महोत्सव गौरव-द्रन्य 


गृहस्थ श्रावक कुछ काल के लिए सामायिक ग्रहण करता है। यशषपि उसमे पूर्ण साधुता नहीं आती, किन्सु आचार्य अमृतचस्द 
की भाषा में वह साधुतुस्य हो जाता है। आचार्य जिनभद्रगणी क्षमाअमण का भी यही मन्‍्तव्य है। उन्होंने श्रावक को यह 
उद्दवोधन दिया है कि वह प्रतिदित अनेक बार सामायिक करे! 
जीवन परिवर्तन 

सामायिक में वेश भी परिवर्तन किया जाता है, किम्तु वेष के साथ,जीवन-परिवर्तन उसका मूल उद्देश्य है। आत्मा' जो अनादि 
काल से विधय-कषाय से सत्रस्त होकर पाप-कृत्य कर कर्मों से भारी हो रहा है उन पापकृत्यो का परित्याग कर आत्मा को 
अधिक से अधिक हल्का बनाने का उपक्रम किया जाता है। एतदर्थ इन्द्रियों की चपलता का त्याग एम चित्त की एकाग्रता 
अपेक्षित होती है। 

कितने ही व्यक्तियों का यह अभिमत है कि पूर्ण सामायिक तेरहवे गृणस्थान मे हो सकती है। जब तक पूर्ण बीतरागता न 
आये तब तक समभाव की पूर्ण साधना नहीं होती! राग-द्वेष का पूर्ण नाश और वीतराग दशा की अभिव्यक्ति का अन्योन्याश्षय 
सम्बन्ध है। ग्यारहवे गुणस्थान के पूर्व कषाय किसी न किसी रूप में रहता है। इसलिये पूर्ण-समता तेरहवे गुणस्थान मे ही प्राप्त 
हो सकती है। 

उत्तर में निवेदन है कि समता का साधक उस पथ पर धीरे-धीरे बढता है। सभी साधक गजसुकुमाल नही होते, जो कुछ ही 
क्षणो मे उच्चतम भूमिका को प्राप्त कर ले। धीरे-धीरे निरन्तर अम्यास करने से ही सामायिक मे पूर्णता आती है। बूँद-दूद से ही 
घट भरता है। यदि बूँद-बूँद की भी उपेक्षा की जायेगी तो घट रीता ही रहेगा। अत साधक को सावधानी से साधना के पथ पर 
निरन्तर बढ़ते रहना चाहिये। 
सामायिक ब्रत के पोंच अतिचार 

सामायिक व्रत की साधना करते समय साधक पूर्ण सावधानी रखता है किन्तु फिर भी कुछ दोष लगने की सम्भावना रहती 
है। उन दोषों को ही अतिचार कहा गया है। वे पाँच है-' 

(१) मन दुष्प्रशधान-सामायिक के भावों से मन को बाहुर दौडाना।मन मे सासारिक प्रपयो की उधेड-बुन चलते रहना। 

(२) बचनदुष्प्रणिधान-सामायिक में वचन का दुरुपयोग करना, कठोर, कर्कश, निष्ठुर अपशब्द का प्रयोग करता। 

(३) कायदुष्प्रणिधान-सामायिक मे शरीर से सावध्य प्रवृत्ति करना, पुन -पुन शरीर को हिलाना, सिकोडना, प्रसारना आदि। 

(४) स्पृत्यक्रण-सामायिक की स्मृति न रखना, समय आने पर न करना। 

(५) अनवस्थितता-सामायिक को अम्थिर होकर या शीघ्रता से करना, निश्चित विधि के अनुसार न करना। 
२ देशायकाशिक ब्रत 

दिशापरिमाणब्रत मे जीवन भर के लिए दिशाओ की मर्यादा की जाती है। उन दिशाओ की मर्यादाओं के परिमाण में कुछ 
घण्टो के लिये या दिनो के लिये विशेष मर्यादा निश्चित करना देशावकाशिक ब्रर्त है। एक आचार्य का यह भी मत है कि 
दिग्परिमाणब्रत एक वर्ष के लिए या चार मास के लिए भी किया जाता है। देशावकाशिक व्रत प्रहर मुहूर्त व दिन भर के लिये 
किया जाता है। 

आधुनिक युग में इसे सवर ग्रहण करना भी कहते हैं। सामायिक मे कम से कम अड़तालीस मिनिट का समय अपेक्षित है। यदि 
उससे कम समय में यदि कोई साधक पाँच आश्रव-द्वारों का त्याग करता है तो बह प्रस्तुत ब्त ग्रहण कर सकता है। ऑफिस 


है सामाय्रिक श्रिताना समस्तसावशयोगपरिहारात। 

भवति महाब्रतमेषामुदयेईपि चारित्रमोहस्ए।।--पुरुषार्थसिद्धयुपाय १५० 
२ सामाह्यस्मि कए समणों हव सावओ हवइ जम्का। 

एएण का रणेण बहुसो सामाइय कुज्जा।।--विशेषावश्यकभाष्य २६९० 
३ उपासकद्शा १॥६ पृ १२ (अभयदेव वृत्ति) 
४. दिग्रत परिमाण यत्तस्थ सक्षेपण पुत। 

दिले रात्री व देशावकाशिकत्रतमुच्यते।।--योगशास्त्र ३८४ 
५) दिगत यावज्जीव सबत्सर-चातुर्मासीपरिमाण वा! 

वेशाषकाशिक तु दिवस-प्रहर-मुहर्तादिपरिमाण॥ 


श्रमण-सस्कृति ७९ 


ज्ादि में आधा या पौन भण्टे का अवकाश मिलता है। उसी तरह दैनिक कार्यक्रम में से समय लिकालकर आवक कुछ समय के 
लिए पाँच आश्रबों से अवशाश ग्रहण कर आत्म-साधना कर सकता है। 
जीवन को अनुशासित बनाने का सत्र 
देशावकाशिक बत से देश और अवकाश ये दो शब्द है। जिनका अर्थ है-स्थान-विशेष। क्षेत्र मर्यादा को सकुचित करने के साथ 
ही उपलक्षण से उपभोग-परिभोगादि रूप अन्य मर्यादाओं को भी सकुचित करना भी इस ग्रत मे मर्भित है। 
साधक जो निश्चितकाल के लिए देश या क्षेत्र की मर्यादा करता है। उसके बाहर बह किसी भी प्रकार की सावश्ञमूलक प्रवृत्ति 
नहीं करता। स्वय मर्यादित क्षेत्र से बाहर नहीं जाता, बाहर से किसी को आवाज देकर बुलाता भी नहीं है, न बाहर किसी को 
सेजता ही है, बाहर से लाई हुई वस्तु का उपभोग भी नही करता, न क्रय-विक्रय ही करता है। 
आवश्यक सूत्र की वृत्ति मे यह स्पष्ट है देशावकाशिक व्रत मे दिग्त की मर्यादा सक्षिप्त की जाती है, किन्तु उपलक्षण से अन्य 
अणुब्रतों को भी सक्षेप किया जाता है, अर्थात जिस ब्रत में जो मर्यादाएँ रखी गई हैं, उन सभी मर्यादाओं को एक घड़ी, मुहूर्त, 
प्रहर, दिन-रात आदि के लिए न्यून करना, देशावकाशिक ब्त है। 
विवेकी श्रावक प्रतिपल-प्रतिक्षण यह चिन्तन करता है कि मेरी आत्मा मे इतनी शक्ति पैदा हो जाये कि मैं आरम्भ-समारम्भ 
का पूर्ण रूप से त्याग कर निर्ग्रन्य बन जाऊँ। जहाँ तक उतना सामर्थ्य मुझ मे प्रगट न हो, वहाँ तक कम से कम एक दिन-रात के 
लिये आवश्यकताओं को कमर करके आत्म-चिन्तन के द्वारा आत्म-शक्ति को बढाने का प्रयास करूँ। इसी उदात्त भावना के कारण 
आवक व्रत ग्रहण करते समय जो मर्यादाएँ रखी है उन्हे वह और भी सक्षिप्त करता है। चौदह नियमों के अनुसार जो मर्यादाएँ है, 
उन्हे स्थापित करता है तथा उनका सम्यकरूप से पालन करता है। 
प्राथीन महर्षि आचार्यों ते चौदह नियमों के चिन्तन का क्रम ऐसा उचित ढंग से रखा है जिससे प्रतिदिन भोजन, पान और 
अन्यान्य प्रवृत्तियों के विषय में मर्यादाएँ निश्चित की जा सकती है। इन नियमों को ग्रहण करने से जीवन अनुशासित बनता है 
और त्याग-मार्ग में दृढ़ता आती है। वे चौदह नियम ये है- 
(१) सचित्त-प्रतिदित अन्न, फल, पानी आदि के रूप मे जिन सचित्त वस्तुओं का सेवन करते हैं, उनकी मर्यादा निश्चित 
करना। प्रस्तुत मर्यादा सख्या, तौल व नाप के रूप में की जाती है। 
(२) हष्य--शाने-पीने सम्बन्धी वस्तुओ की मर्यादा करना, जैसे- भोजन के समय अमुक सख्या से अधिक वस्तुओं का 
उपयोग नहीं करूँगा। 
(३) बिगय--धी, तेल, दूध, दही, गुड और पकवाह्न की मर्यादाकरता। 
(४) पण्णी-उपानह (जूते), मोजे, खडाऊ, चप्पल आदि पैर मे पहनी जाने वाली वस्तुओ की मर्यादा करना। 
(५) बल्त्--प्रतिदित पहने जाने वाले वस्त्रो की मर्यादा करना 
(६) कुधुम-फूल, इभ् आदि सुगन्ध्रित पदार्थों की मर्यादा करना। 
(७) बाहुन-सवारी आदि की मर्यादा करना। 
(८) शयन--शय्या एवं स्थान की मर्यादा करना। 
(९) विलेषज--केसर, चन्दन, तेल, प्रभूति लेप किये जाने वाले पदार्थों की मर्यादा करना। 
(१०) बरह्मचर्य-मैथुन सेक्स की मर्यादा करना! 
(११) विशा-दिशाओं मे यातायात व अन्य जो भी प्रवृत्तियाँ की जाती है, उनकी मर्यादा करना। 
(१२) स्मान--स्तान व जल की मर्यादा करना। 
(१३) मक्‍्सत--असन, पान, खादिस, स्वादिम की मर्यादा करना। 
इस प्रकार नियमों का चिन्तन करके प्रत्येक नियम के सम्बन्ध में प्रतिदिन मर्यादा निश्चित की जाती है। द्रव्य, क्षेत्र, काल 
और भाव से भी सातवे द्त मे जो मर्यादाएँ स्वीकार की गई हैं, उत मर्यादाओ का और भी सकोच किया जाता है। इसी तरह 
१ दिखत सक्षेपकरणमणुद्रतादिसक्षेपक रणस्यापप्युपलक्षण द्रष्टह”, तेषामपि सक्षेपल्यावश्य कर्तव्यत्वात्‌६-आदश्यकयृस्ति 


२ सचित्त-दब्य-विग्गई-पन्नी तांदूल-वत्य कुसुमेसु) 
वाहण-सयण-विलेवण-मम्भ-दिशि-नाहण-भत्तेसु।। 


८० अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


अन्य ब्तों की भर्यादाओं का भी सकोच किया जाता है। आधुनिक युग में स्थानकवासी जैन परम्परा में उसे दयाव्रत या 
छहकाय ब्रत कहते हैं। 
देशाषकाशिक प्रहण की मर्यादाएँ 

प्रस्तुत ब्रत के अन्तर्गत कितने ही व्यक्ति दो करण और तीन योग से आश्रव-द्वार सेवन करने का त्याग करते हैं अर्थात्‌ मन- 
वचन और काया से पाँच आश्रवों का सेवन न स्वयं करना और न दूसरों से करवाना। द्वितीय प्रकार यह भी है- एक करण और 
एक योग से पत्राअव-सेवन का त्याग किया जाता है। इस प्रकार से त्याग करते वाला श्रावक स्वय के शरीर से आरम्भ-समारम्भ 
का कार्य नही करता। मन-बचन के सम्बन्ध मे उसका त्याग नहीं है और न कराने व अनुमोदन का ही त्याग है, किन्तु जो श्रावक 
दो करण और तीन योग से प्रतिन्ना ग्रहण करता है वह न स्वय व्यापार, कृषि तथा अन्यान्य आरम्भ-समारम्भ के कार्य कर 
सकता है और ने दूसरो से कहकर करवा ही सकता है। कितने ही श्रावक इस व्रत को एक करण और तीन योग से ग्रहण करते हैं 
और आश्रव-द्वार के सेवन' करने का त्याग करते हैं। ऐसा श्रावक स्वय तो आरम्भ-समारम्भ का कार्य नही कर सकता पर दूसरों 
से कहकर आरम्भ-समारम्भ के कार्य करवा सकता है। उसने दूसरों से आरम्भ-समारम्भ करवाने का त्याग नहीं किया है। 
इसलिये दूसरो से ऐसे कार्य कराने पर उसका ब्रत भग नहीं होता। 

आचार्य समन्तभद्र ने! देशावकाशिक व्रत का महत्व प्रतिपादित करते हुए कहा है कि इस ब्रत मे एक तरह से महात्रतों के 
सदृश साधना हो जाती है। उसने गमनागमन की जितनी सीमा रखी है, उसके अतिरिक्त उस श्रावक के स्थूल-सूक्ष्म सभी पापों 
का त्याग हो जाता है। 

दिशा-परिमाण-ब्रत मे जिन दिशाओ की मर्यादाएँ रखी गई हैं, उनको प्रस्तुत ब्रत मे सक्षेप किया जाता है। आजार्य अभयदेव' 
ने प्रस्तुत ब्रत की परिभाषा करते हुए लिखा है-देश अर्थात्‌ दिशा ब्रत मे रखा हुआ जो विभाग-अवकाश या क्षेत्र-सीमा या प्रदेश 
है उसको और भी कम करना, वह देशावकाश है।उसी को ब्रत देशावकाशिककहते है अथवा दिग्परिमाणब्रत मे निश्चित किये हुए 
दिशा-परिमाण को प्रतिदिन सकुचित करना, देशावकाशिक है। 


देशावकाशिक ब्रत के पोंस अतिचार 
प्रस्तुत बत में दिग्परिमाणब्रत मे रखी हुई क्षेत्र-मर्यादा को घटाने का विधान है। उसी परिभाषा के आलोक मे देशावकाशिक 


ब्रत के पाँच अतिचारो का वर्णन हुआ है- 

(१) आनयन प्रयोग--इस ब्रत को ग्रहण करने के बाद दिशाओं का सकोच कर लेने से आवश्यकता उद्यन्न होने पर मर्यादित 
भूमि से बाहर रहे हुए सचित्त आदि पदार्थ किसी को प्रेषित कर मेँगवाना या समाचार मेंगवाना, आनयन प्रयोग अतिचार है, 
क्योकि प्रथम व्याख्या के अनुसार श्रावक प्राय दो करण तीन योग से ब्रत ग्रहण करता है। ऐसी स्थिति में यह मर्यादित भूमि से 
बाहर रही हुई वस्तु को स्वय या किसी अन्य द्वारा समाचार भेजकर नही मँँगवा सकता। जरा-सी असावधानी से अतिचार लगने 
की सम्भावना रहती है। 

(२) प्रेष्य प्रयोग-मर्यादित क्षेत्र से बाहर किसी वस्तु को भेजना। 

(३) शब्बानुपात-जिस देश मे स्वय न जाने का तियम ग्रहण किया हो, वहाँ पर शब्द सकेत से अपना कार्य करता। 

(४) रूपानुपात--मर्यादित क्षेत्र के बाहर कोई वस्तु, सकेत आदि भेजकर उसी के सहारे काम करता। 

(५) पुद्गल प्रक्षेप--मर्यादित क्षेत्र से बाहर ककर, पत्थर आदि फेककर किसी का ध्यान अपनी ओर आकर्षित करता। 

( 2 38848 ब्रत 


शब्द सस्कृत के 'उपवषथ' शब्द से निर्मित हुआ है जिसका अर्थ है- धर्माचार्य के समीप या धर्म स्थान में रहना, 
धर्म स्थान मे निवास करते हुए उपवास करना, पौषधोपवास है। दूसरे शब्दों मे कहे तो पौषध व्रत का अर्थ है- पोषना, तृप्त 
करना। हम प्रतिदिन भोजन से शरीर को तृप्त करते है, किन्तु आत्मा भूखा ही रहता है। इस ब्रत में शरीरका पोषण न कर 
१ सीमास्तानां परत स्थृलेसरपत्रपाप सस्यागात्‌। 
देशावकाशिकेन व महाव्तानि प्रमाध्यन्ते।--रत्नकरण्ड श्रावकाचार, ९५ 
२ देशे दितगृहीतस्य दिकुपरिमाणस्य विभागोप्वकाशो5वस्थानमवतारों विषयों तद्देशावकाशम्‌। तदेव देशावकाशिकम्‌। दिशतगृहीतस्यथ विकृपरिमाणस्य 
प्रति-दिन सक्षेपकरण सक्षणे वा।--स्थानाज़ ४३ वृत्ति 
३ आणवणपओगे, पेसवणपत्ञोग, सहाणुवाए, रूवाणुबाए, बढ़िया पोग्गल पक्लेवे।--आवश्यक सूत्र 


श्रमण-सस्कृति ८१ 


' आत्मा को तृप्त किया जाता हैं! आत्म-चिन्तन, मनोमन्थन कर आत्म-भाव में रमण करना पौषध्ठ व्रत है। पौषधोपबास ब्रत 
आत्मअभ्युदय की सर्वोत्तम साधना है। गृहस्थ श्रावक को अपने गृहस्थाश्रम के उत्तरदायित्वों को निभाने के कारण अत्यधिक 
समयाभाव रहता है, किन्तु उसे जो भी अवकाश मिलता है, उस अवकाश को वह आन्तरिक-चिन्तन, आत्मविकास और 
आत्मशक्ति की अभिवृद्धि हेतु लगाता है।इसीलिए अष्टमी, चतुर्दशी, पक्‍खी प्रभृति पर्व तिथियों मे अष्ट प्रहर का पूर्ण अवकाश 
लेकर बहू पौषधोपवास करता है और पूरे दिन-रात आत्मा के चिन्तन-मनन मे पुरुषार्थ करता है। शारीरिक पुरुषार्थ तो पशु भी 
करते हैं। वे इस दृष्टि से मानवो से भी आगे माने जा सकते है किन्तु मानव की विशेषता बौद्धिक और आध्यात्मिक पुरुषार्थ 
करने मे है। 

स्वय के दोषों का विन्तन 

परौषध में आत्मचिन्तन, आत्मशोधन और आत्मविकास का पुरुषार्थ ही मुख्य रूप से किया जाता है। यद्यपि पुर्वास्यस्त 

सस्कारों को छोड़ने मे कुछ कठिनाई अवश्य होती है, किन्तु पौषधोपवास का अभ्यासी साधक उन कठिनाइयों से घबराता नहीं 
है। वह आत्मालोचन, आत्मनिरीक्षण, आत्मनिन्दा आत्मगर्हा और आत्मशुद्धि का यथेष्ट आत्म लाभ प्राप्त करता है। जब साधक 
आत्मचिन्तन करता है तब उसे अपने अन्तर में रही हुई अपनी कम्रजोरियों का परिज्ञान होता है और जिन शक्तियों की कमी है, 
उन शक्सियों की पूर्ति के लिए वह प्रयास करता है। पौषध मे परदोष का चिन्तन नहीं होता किन्तु स्वय के दोषों का ही चिन्तन 
किया जाता है कि मेरे में क्या-क्या दोष हैं और उन दोषों से मैं किस प्रकार मुक्त हो सकता हूँ। दूसरों को सुधारना अपने हाथ 
में नही है, किन्तु व्यक्ति अपने आप को तो सुधार ही सकता है। यही कारण है कि पौषध में साधक को सासारिक प्रवृत्तियों से 
मुक्त होकर निरन्तर धर्म-जागरण, आत्म जागरण करना चाहिये! 

आत्मशक्ति का प्रकटीकरण 

पौषधबती साधक को आत्म-चिलन करते समय सभव है कि कभी उपसर्ग भी उपस्थित हो तो भी उससे विचलित नही होना 

चाहिये। उपासक-दशाग में कामदेव श्रावक का वर्णन है। उन्हे विचलित करने के लिये एक देव प्रकट हुआ था। उसने अपनी 
अनेक काली करतूते भी दिखायी किन्तु कामदेव किचित्‌ मात्र भी विचलित नहीं हुए। दियासलाई मे आम प्रचछन्न रूप से रही हुई 

होती है किन्सु वह आग बिना रगड़ खाये प्रगट नहीं होती। वैसे ही मानव की आत्मा में प्रचुर मात्रा में शक्ति विद्यमान है और 
वह जत्ति पौषध की रगड़ से प्रगट होती है। 


पौषध के चार प्रकार 
आवश्यकसूत्र के दृत्तिकार' ते पौषधोपवास का लक्षण इस प्रकार व्यक्त किया है-धरम और अध्यात्म को पुप्ट करने वाला 
विशेष नियम धारण करके उपवास सहित पौषध में रहना। शास्त्रकार ने पौषध के मुख्य रूप से चार भेद किये है। 


(१) आहार-पौषध-आहार को त्याग कर पौषध करना। आहार करने से तीहार भी करता पड़ता है। आहार को लाने, 
पकाने, खाने और पचाने मे अत्यधिक समय का व्यय होता है। अधिक आहार आत्म-चिन्तत में बाधक बनता है। आहार त्याग 
कर धर्म-ध्यान मे अधिक समय लगाया जा सकता है। 

(२) शरीर पौषध-स्नात-विलेपन, उबटन, पुष्प, तैल, गन्धे, आभूषण प्रभृति से शरीर को सजाने और सवारते का 
परित्याग करके शरीर को धर्माचरण मे लगाना शरीर पौषध है। यह आशिक और पूर्ण-दो प्रकार का है। 

(३) इहाचर्य पौषध-सभी प्रकार के मैथुन और मैथुनागो का त्याग करके ब्रह्म यानी आत्मभाव मे रमण करना, बह्माचर्य- 
पौषध है। 

(४) अव्यापार पौषध-आजीविका के लिये जो भी व्यवसाय है-व्यापार नौकरी, खेती आदि सभी सावद्य-प्रवृत्तियों का 
त्याग करना। 





१ शतुध्यर्व्या चतुर्थादि कुब्यापारनिषेधनम! 
ब्रह्मचर्य क्रियास्नातादित्याम पौषधब्रतम्‌।-योगशास्त्र ३८५ 
२ पौषधे उपक्सन पौषधोपवास, नियमविशंधाभिधान चेद पौषधोपबास !--आवश्यकबृत्ति 
३ पासहोववासे चउब्विहें पण्णत॑ त जहा--आहारपोसहे, सरीरपोसहे बभचेरपोसहे अब्बावाहारपोसहे। 


<२ अमृत महोत्सव गौरव-ग्रन्थ 


पौदध और काल पर्यादा 

आठ प्रहर तक जो पौषध किया जाता है, वह प्रतिपूर्ण पौषध है। आचार्य अमृतचस्द्र ने पौपधपवास ब्रत के सम्बन्ध में विन्तन 
करते हुए लिखा है कि समस्त आरम्भो से मुक्त होकर, देह आदि के प्रति ममत्व का त्याग करके प्रथम बाधें दिन से उपवास 
ग्रहण करे। फ़िर एकान्त वसति में जाकर समस्त सावधदय योगों का परिहार करके समस्त इन्द्रियो के व्यापारों से विरत होकर 
मन-वचन और काया की गुप्ति से ग्रुप्त होकर उस प्रथम तथा दूसरे दिन को धर्म-ध्यान करने मे व्यतीत करे। उसके पश्चात 
सास्थ्य-विधि सम्पन्न करके स्वच्छ संस्तारक (बिछौते) पर स्वाध्यायरत होकर तिद्रा पर विजय-बैजयन्ती फहराता हुआ रात्रि 
व्यतीत करे। प्रात उठकर आवश्यक क्रिया-कलाप कर प्रासुक-द्रब्यो से वीतराग की उपासना करे। इस तरह वह तृतीय दिन का 
आधा भाग व्यतीत करता है। सोलह प्रहर तक समस्त सावध्य व्यापार से मुक्त होकर पूर्ण अहिसक जीवन व्यतीत करता है। 
वागयुप्सि होने से पूर्ण सत्य ब्रत का पालन करता है। कुछ भी ग्रहण न करने से पूर्ण अदत्तादान-विरमण ब्रत का भी पालन 
करता है। मैथुन का त्याग होने से पूर्ण बह्मचर्य का पालन करता है। मूर्च्छा-त्याग होने से परिग्रह का लेश मात्र भी सेवन नहीं 
करता। इस प्रकार पाँचों आख्रवों का त्याग करने से गृहस्थ श्रावक उपचार से महाव्रती हो जाता है। किन्तु चारित्र-मोह के उदय 
के कारण वह पूर्ण सयमी श्रमण नहीं बन पाता है। 

किन्ही-किन्ही ग्रन्थों मे पौषध-ब्रत की काल-मर्यादा तीन दिन की भी मिलती है। पौषध-ब्तधारी श्रावक सम्पूर्ण समय तत्त्व- 
चिन्तन, आत्म-मन्थन में लगाता है। इस ब्रत को स्वीकार करने के पश्चात्‌ श्रावक सभी प्रकार की सावध् प्रवृत्तियों से मुक्त हो 
जाता है। 

पत्रम गुणस्थानवर्ती होने से श्रावक शुक्लध्यात तो कर नहीं सकता, तथा आर्त और रौद्र ध्यान पौषध मे निषिद्ध होने से वह 
केवल धर्मध्यान ही ध्याता है। धर्मध्यान से ही वह पौषधकाल पूर्ण करता है! 
पौषध व्रत के पोंच अतिचार 

पौषधब्त के पाँच अतिचार' इस प्रकार हैं- 

(१) अप्रतिलेखित-बुष्प्रतिलिखित-शस्या-सस्तारक-पौषध-योग्य स्थान आदि का भली प्रकार से निरीक्षण न करना। 

(२) अप्रमाजित दुष्प्रमाजित शय्या-सस्तारक-पौषध योग्य शय्पा आदि का सम्यकू-अवलोकन न करना। 

(३) अप्रतिलेखित-दुष्प्रतिलेखित उच्यार-प्रतणण भूमि-मल-मृत्र त्यागने के स्थान का निरीक्षण न करना। 

(४) अप्रमाजित-दुष्प्रभाजित उच्चार प्र्नवण धृम्ि-मल-मृत्र की भूमि को साफ किये बिना था बिना अच्छी तरह साफ किये 
उपयोग करना। 

(५) पौषधोपवात-सम्यगननुपालनता-पौषधोपवास का सम्यक्‌ प्रकार से पालन न करना। 

प्रथम चार अतिचारों मे अनिरीक्षण, दुनिरीक्षण अथवा अप्रमार्जत के कारण हिंसा दोष की सभावना रहती है। 
(४) अतिथिसबिसाग द्वत 

ब्तो के परिपालन से आध्यात्मिक उत्कर्षता के साथ ही श्रवक मे विश्ववन्धुत्व की उदात्त भावनाएँ भी अगडाइयों लेने 
लगती है। वह सर्वस्व समपित करने के लिये प्रस्तुत हो जाता है। अतिथिसंविभाग ब्रत मे सेवा, दान, करुणा और परमार्थ की 
भावनाएँ ही मुख्य रूप से रही हुई है। स्व-कल्याण के साथ ही पर-कल्याण के लिये भी श्रावक प्रयास करता है। वह स्वय के लिये 
बनाये हुए खाद्य-पदार्थ, वस्त्र, पात्र, औषध आदि अतिथियों को समर्पित करता है। समय आने पर स्वय के पास जो भी साधन 
सामग्री है, बह दूसरों को समपित कर देता है। आगम-साहित्य में जहाँ-तहाँ जो श्रमणों को दान दिया जाता है,उसके लिये 
प्रतिलाभ शब्द व्यवहृत हुआ है। 

का 

अतिथि का अर्थ है-जिसके आने की कोई भी तिथि, दिन या समय नियत नही है। जो बिना ही सूचना के अनायास आ जाता 
है, वह अतिथि है। उस अतिथि के लिये विभाग करता अतिथिसविभाग है। इस दृष्टि से मुख्यतया पच महाद्वतधारी, पथ समिति 
और तीन गुप्ति के आराधक भ्रमण-श्रमणियों को ही अतिथि कहा गया है। इस प्रकार अतिथि को श्रद्धा-भावना से विभोर होकर 
अत्यन्त सम्मान के साथ उतके लिये कल्पनीय, एचणीय, ग्राह्य, निर्दोष आहार, वस्त्र, पात्र, कम्बल, पादप्रोछन, पीठ, 
१ उपासकदज्ञा (६, पृ १९, अभयदेव वृत्ति 


श्रमण-सस्कृति ८ओे 


फलक-पढ्टा, शय्या, सस्तारक औषध, भैषज, प्रभृति जीवन-निर्वाह के लिये आवश्यक पदार्थों को देकर प्रतिलाभित करना। 
प्रस्तुत बत का यधा-सविभाग नाम भी उपलब्ध होता है। आवश्यकसूत्र के वुल्तिकार ने लिखा है कि श्रावक ने अपने लिये जो 
आहार आदि का निर्माण किया है या अन्य साधन प्राप्त किये है, उनमे से एषणा समिति से युक्त निस्पृह श्रमण-श्रमणियों को 
कल्पनीय एव ग्राह्म आहार आदि देने के लिये विभाग करना बथासविभाग  है। 

दाता चार बातों का ध्यान रखे 

अतिथिसविभाग मत के माध्यम से दान प्रदान करते समय चार बातो का ध्यान रखना आवश्यक है-विधि, द्रव्य, दाता और 
पात्र।' जो दान इन चार विशेषताओ से युक्त है, बह़ी श्रेष्ठ सुपात्दान है। दान देने के पूर्व दाता को किसी लोभ, भय, स्वार्भ या 
अन्ध-विश्वास से उत्प्रेरित होकर नही देना चाहिये, अपितु भक्ति भावना से विभोर होकर सन्मानपूर्वक निर्दोष, ऐसा द्रव्य प्रदान 
करता चाहिये, जो श्रमणों के तप और सयम में सहायक हो। वह द्रव्य शुद्ध कहलाता है। दाता भी वही शुद्ध कहलाता है, जिसके 
मने में भक्ति की भागीरथी प्रवाहित हो रही हो और वहीं पात्र शुद्ध है, जिसके जीवन में यम-नियम और सयम का साम्राज्य 
हो। श्रमण ही उत्कृष्ट अतिथि है। बारहवे ब्रत का श्रेष्ठठाम आदर्श श्रमण ही रहा है। ऐसे उत्कृष्ट श्रमणो का योग अत्यन्त 
कठिनता से प्राप्त होता है। इसलिये श्रावक के द्वार अन्य सभी अतिथियों के लिये भी खुले रहते है। घर के द्वार ही नहीं, मन के 
द्वार भी खुले रहते है। इसलिए मध्यम और जघन्य अतिथियों को भी श्रावक यथाशक्ति दान देता है। 

गजप्रश्नीय सूत्र' में उल्लेख है राजा प्रदेशी केशी श्रमण के पावन उपदेश से प्रभावित होकर श्रावको के ब्रतों को ग्रहण 
करता है और अपने राज्य की समस्त सम्पत्ति को चार मिशनों में विभक्त करता है। एक विभाग से राज्य-सचालन का कार्य 
दूसरे विभाग से पारिवारिक जनों के भरण-पोषण का कार्य करता है। तृतीय विभाग खजाने के लिये रखा जाता है और चतुर्थ 
विभाग श्रमण, ब्राह्मण, अतिथि आदि के लिये रखा जाता है। इस प्रकार वह अपनी सम्पत्ति का चौथा हिस्सा दान में लगाता है। 

जैसे निर्ग्रन्य अतिथि को दान देना श्रमणोपासक का कर्तव्य है, क्योंकि निर्ग्रन्थ आध्यात्मिक साधना हेतु गृह-वास का त्याग 
कर ग्रामानुग्राम परिभ्रमण करता है। उस निर्ग्रन्थ श्रमण को न्यायोपाजित निर्दोष वस्तुएँ निस्‍्वार्थ भाव से, श्रद्धा से देना 
चाहिये। वैसे ही अन्य अतिथियों को भी वह समुचित महयोग देता है दीन दु खियो का यथोचित सत्कार करता है। 
अतिथिसविमागद्नत के अतिचार 

अन्य ब्रतो की भौति अतिथिसविभागब्रत के भी पाँच अतिचार हैं। 

(१) सचित्त निक्षेषण-श्रावक प्रबुद्ध होता है वह हर कार्य मे विवेक रखता है जिससे कि वक्त में दोष न लगे। पर जब विवेक 
का दीपक गुल हो जाता है या कृपणता का प्राधान्य हो जाता है तब वह वस्तु जो श्रमण के लिय कल्पनीय है, एघणीय और 
ग्राह्म है, उस अचित्त वस्तु मे सचित्त वस्तु का समिश्रण कर देता है या उसके सन्निकट रख देता है, जिसमे वह अचित्त वस्तु 
श्रमण के ग्रहण करने योग्य नहीं रहती। 

(२) सबित्तपिधान-अचित्त पदार्थ जो श्रमण के ग्रहण करने योग्य है, उस पर सचित्त पदार्थ ढक देना। 

(३) कालातिक़म-जो आहार आदि का समय है उस समय कोई श्रमण आदि आहार के लिये न आ जाये, इसलिये उस 
समय को टालकर भोजन आदि बनाना, जिससे कि यह कहा जा सके, अभी भोजन का समय ही नहीं हुआ है या हम भोजन 
आदि में कभी के निवृत्त हो चुके है। 

(४) परव्यपदेश-जो वस्तु स्वय की है किन्तु कृपणता के कारण अपनी वस्तु को पराई बताना या पराई वस्तु को अपनी 
बताना, जिससे कि अतिथि उस वस्तु को ग्रहण न कर सके। 

(५) भास्सर्थ-ईर्ष्य व अहकार की भावना से दान देना। दूसरे श्रावक को दान देते हुए देखकर मन मे प्रतिस्पर्धा की 
भावना उद्बुद्ध हो जाती है और उसी प्रतिस्पर्धा की भावना से अतिथि को दान देना। दान देने के पहले या दान देने के पश्चात्‌ 
अथवा दान देते समय अपने मुँह मे अपनी प्रशसा करना-मैने आपको ऐसी श्रेष्ठतम वस्तु दी है, जैसी अन्य कोई नहीं दे सकता। 


है ययासिद्धस्थ स्वार्थे तिर्वतितस्थेस्थर्थ अशनादि समिति सगतत्वेन पश्चात्कर्मा-वेदाषपरिहारेण विभजन साधबे दानद्वारेण विभागकरण 
यथासविभाग | --आवश्यक वृत्ति 
२ विधि-द्ृव्य-दातृ-पात्र विशेषात तंद्विशेष ' --तत्वार्थसूत्र ७३४ 


३ तए ण में पासी राया चत्तारि भाए करेद्र। एज भाग बलबाहणस्स दलद जाव कूडामारसाल करेइ._ --रायपसेणीय ७४, सुत्तागमे ९९ 
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हन अतिचारो मे लोभवृत्ति, अहकार, ईर्ष्या और द्वेष वृत्ति रही हुई है, जिससे श्रावक का ब्रत दूषित या भग होता है। श्रावक 
को अत्यन्त उदार होना चाहिये। कोई भी अतिथि उसके द्वार से निराश और हताश होकर न लौटे, यह उसे ध्यात रखता 
चाहिये। 

उपर्युक्त ब्रत-विवेचन में बहुत ही सक्षेप मे ब्रतो के स्वरूप, महत्व और उसमे लगने वाले दोषों के सम्बन्ध में चिन्तन किया 
गया है, जिससे प्रबुद्ध पाठकों को ब्रतो का हार्द हृदयगम हो सके। प्राचीन आचार्यों ने बहुत विस्तार से ब्रतों के सम्बन्ध में 
विश्लेषण किया है। विशेष जिज्ञासुओ की वे ग्रन्थ मिहारने चाहिये। बीसवी शताब्दी मे जब इन्सान का जीवन अमर्यादित हो रहा 
है, तब इस समय श्रावक आचार सहिता की कितनी आवध्यकता है, यह स्वय ही स्पष्ट है। 


श्रावक प्रतिमा 


विश्व सस्‍्कृति 

विश्व के इतिहास का हम यदि गहराईसे अनुशीलन -परिशीलन करे तो यह स्पष्ट परिज्ञात होता है कि विश्व में तीन 
मस्कृतियाँ मौलिक एव प्राचीनतम हैं--यूनानी,भारतीय और चीती। यूनानी सस्कृति मे समाज की प्रधानता है, भारतीय सस्कृति 
में व्यक्ति की प्रधातता है और चीनी सस्कृति मे परिवार की प्रधानता है। यदि विश्व सस्कृति का निर्माण करना है तो तीनो 
सह्कृतियों की मौलिक विचारधाराओ का समिश्रण अपेक्षित है। 

भारतीय मस्कृति में भले ही अनेक सस्कृतियों का समिश्रण है तथापि विश्व-सस्कृति के सन्दर्भ मे यह स्पष्ट है कि वह व्यक्ति- 
प्रधान है। व्यक्ति ही अपने भाग्य का निर्माता है, वही अपने लिए सुख और दु ख का निर्माण करता है, वही अपता शत्रु और मित्र 
है। इसीलिये यहाँ व्यक्ति-प्रधान साधना पद्धति विकसित हुई। 

श्रावकधर्म और श्रमणधर्म की साधना भी व्यक्तिपरक है, समाजपरक और परिवारपरक नही। ब्यक्ति सामाजिक। 


धार्मिक और आध्यात्मिक उत्कर्ष पर ही समाज और परिवार का उत्कर्ष अवलम्बित है क्योकि व्यक्तियों का समृह ही तो 
समाज है। 
साधना के विविध रूप 

साधक की योग्यता को सलक्ष्य मे रखकर ही साधना-परद्धाति के विविध रूप उजागर हुए हैं, विवध सोपान निर्मित हुए हैं। 
श्रावक की साधना के भी तीन रूप आये है--वर्शन श्रावक, ब्ती श्रावक और प्रतिमाघारी श्रावक। यह क्रम उत्तोरोत्तर साधना 
पद्धति का विकसित रूप है। दर्शन श्रावक बने बिना ब्ती श्रावक नही बन सकता और बिता ब्रंती बने प्रतिमाधारी नहीं बन सकता। 
श्रावक सुदीर्घकाल तक ब्रतो का सम्यक-प्रकार से पालन करता हुआ त्याग-मार्ग की ओर प्रतिपल-प्रतिक्षण आगे बढ़ता है। 
फिर एक दिन अपने कुट॒म्ब का सम्पूर्ण उत्तरदायित्व सनन्‍्तान को समर्पित कर और स्वय पौषधशाला मे जाकर सारा समय 
धाभिक क्रियाओं में व्यतीत करता है। कितने ही आचार्य सम्पूर्ण उत्तरदायित्व समर्पित कर धा्िक साधना की बात तही करते, 
५४७० मन्तव्य है कि गृहस्थाश्रम मे रहकर ही श्रावक नियमोपनियम का सम्यक्‌ प्रकार से पालन करते है। 
प्रतिमा 

प्रतिमा का अर्थ है-प्रतिज्ञा-विशेष, व्रत-विशेष तप विशेष, साधना पद्धति। प्रतिमा-स्थिति साधक श्रमण के सदृश ब्रत- 
विशेधो का पालन करता है। उसका जीवन एक तरह से श्रमण-जीवन की प्रतिक्ृृति है। 

श्वेताम्बर और दिगम्बर दोनो के ग्रन्थों मे उपासक की एकादश प्रतिमाओं का वर्णन आया है। क्रम व नामो में कुछ अन्तर 
है। वह इस प्रकार है-- 
श्वेताम्बर परम्परा के अनुसार' 

(१) दर्शन (२) व्रत (३) सामायिक (४) पौषध (५) तियम (६) ब्रह्मचर्य (७) सचित्तत्याग (८) आरम्भत्याग 
(९) प्रेष्य-परित्याग अथवा परिग्रह-परित्याग (१०) उददिष्टभक्तत्याग (११) श्रमणभूत। 





१ (क) प्रतिसा प्रतिपत्ति प्रतिशेतियावत --्थानांगवृत्ति पत्र ६१ - (लव) प्रतिमा-प्रतिशा अभिग्रह --वही, पत्र १८४ 
२ (क) दकाशुतस्कन्ध ६ दशा, (क्ष) विशिका-१० बी-लेखक आचार्य हरिभद्र 
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दिगस्थर परम्परा अनुसार' 

(१) दर्शन (२) व्रत (३) सामायिक (४) पौषध (५) सचित्तत्याग (६) राजिभुक्तित्याग.. (७) ब्रह्मचर्य 

(८)आरम्भत्याग (९) परियग्रहत्याग (१०) अनुमतित्याग (११) उद्दिष्टत्याग। 

दिगम्वर परम्परा के अनुसार उद्दिष्टत्याग क्षल्लक और ऐलक के रूप मे दो प्रकार का है! प्रथम चार प्रतिमाओं के नाम दोनो 
ही परम्पराओं मे एक समान हैं। सचित्त्याग का क्रम दिगम्बर परम्परा में पाँचवाँ है तो श्वेताम्बर परम्परा में सातवाँ है। 
दिगम्बर परम्परा में राजिभुक्तित्याग को स्वतन्त्र प्रतिमा गिना है जब कि श्वेताम्बर परम्परा मे पाँचवी प्रतिमा नियम मे उसका 
समावेश होता है। ब्रह्माचर्य का क्रम श्वेताम्बर परम्परा में छठा है तो दिगम्बर परम्परा में सातवोँ है। दिगम्बर परम्परा में 
अनुभतित्याग का दसवी प्रतिमा के रूप मे उल्लेख है किन्तु श्वेताम्बर परम्परा के उद्दिष्टत्याग मे इसका समावेश हो जाता है। 
जुँकि इस प्रतिमा में श्रावक उद्दिष्टभक्त ग्रहण न करने के साथ अन्य आरम्भ का भी समर्थन नहीं करता है। श्वेतास्थर परम्परा 
में जो श्रमणभूत प्रतिमा है उसे ही दिमस्‍्वर परम्परा मे उद्दिष्टत्याग प्रतिमा कहा है क्योकि इसमे श्रावक का आचार श्रमण के 
सवृश होता है। 

दिगम्बर-ए्वेताम्बर ग्रन्थों के अनुसार प्रतिमाओ का वर्णत इस प्रकार है-- 

(१) वर्शन प्रतिमा-इस प्रतिमा को धारण, करने वाला श्रावक देवगुरु की सेवा करता है। श्रावकधर्म और श्रमणधर्म पर 
उसकी अत्यन्त निष्ठा होती है। यह प्रतिमा सम्यर्दर्शन की सुदृढ़ नीच पर अवस्थित है जिसके आधार पर ही ब्रतों का भव्य भवन 
खड़ा होता है। श्रावक निरतिचार इस प्रतिमा का आराधन करता है। प्रस्तुत प्रतिमा की आराधना अविर्त सम्यर्दृष्टि भी कर 
सकता है। जिसने क्षायिक सम्यकत्व प्राप्त कर लिया है, वह बह प्रतिमा धारण नहीं कर सकता और न औपशमिक 
सम्यक्त्वधारी ही यह प्रतिमा धारण करता है। क्षायिक सम्यक्त्वधारी का सम्यक्त्व निर्मल होता है, उसको अतिचार नही लगता 
और औपशमिक सम्यक्त्व की स्थिति केवल अन्‍्तर्मुहर्त की ही होती है, अत वह मासिक प्रतिमा को किस प्रकार धारण कर 
सकता है। हसलिए क्षायोपशमिक सम्यक्‍्त्वी ही भ्रस्तुत प्रतिमा घारण करता है।' 

यहाँ यह स्मरण रखना चाहिए कि सामान्य रूप से जो सम्यग्दर्शनी है और प्रतिमाधारी जो सम्य्दर्शनी है। उनमे अन्तर है। 


सामान्य सम्यक्त्वी राज्याभियोग आदि आगारो को रखता है, प्रस्तुत प्रतिमाधारी नही! उसमे मलिनता कम होती है। बह केवल 
निर्म्न्थ के को ही यथार्थ मानता है। इस प्रतिमा के धारक को दार्शनिक श्रावक भी कहते है। इसका धारक सम्यक्त्व की 
साक्षात्‌ मूर्ति है। 


(२) ब्रत प्रतिमा--अतिचाररहित पचर अणुब्षतों का सम्यक्‌ प्रकार से पालन करना, उनमे किसी भी प्रकार का दोष नहीं 
लगने देना। बह तीनो शल्यो से मुक्त होता है। वह शीलकब्नत, गुणवत, प्रत्याख्यान आदि का भी अभ्यास करता है। द्वादश ब्रतो में 
आठवे ब्रत तक तो वह नियमित रूप से पालन करता है। पर सामायिक, देशावकाशिक ब्रतो की आराधना परिस्थिति के 
कारण नियमित छूप से सम्यक्‌ प्रकार से नहीं भी कर पाता। पर उसकी श्रद्धाप्ररूपणा सम्यक्‌ होती है। सामान्य श्रावक अणुग्नत 
और गुणब्रत को धारण करता भी है और नही भी करता है जबकि ब्रत प्रतिमा मे अणुष्रत और गुणब्रत धारण करना आवश्यक 
ही बही, अनिवार्य है। क्रत में कई पत्नियोँ रखकर भी व्रत ले सकता है पर प्रतिमाधारी उपपत्नी नही रख सकता। प्रतिमाधारी में 
भावशुद्धि अधिक होती है। 

(३) सामायिक प्रतिमा--अपने अपूर्व बल, वीर्य उल्लास से पूर्व प्रतिमाओ के सम्यक्‌ प्रकार मे पालन करता है और अनेक 
बार सामायिक की साधना करता है व देशावकाशिक ब्रत का भी पालन करता है। अध्टयी, चतुर्दशी आदि पर्व दिनों मे प्रतिपूर्ण 
पौषध भी करता है। 

दिगम्बर ग्रन्थों के अनुसार स'्मायिक प्रतिमा मे तीनो संन्ध्याओ भे सामायिक करना आवश्यक माना गया है। सामायिक मे 
उत्डष्ट काल छ घड़ी का है। एक बार में दो घड़ी की सामायिक होने से तीत बार जो सामाायिक फी जाती है, उसमे छ घड़ी 
सहज रूप से हो जाती है। 

१ समन्तभद्कृत भावकाआर, वसुनन्दी श्रावकाचार आदि 


(क) गृहस्थ धर्म-उपाध्याय फूलचन्दजी महाराज पू२० (लव) आयारदशा, ६१८, प्र ५५ 
२ पत्ताणुब्यवधारिशिमणदयार बएसु पडिबधो। 
वयणा तदणश्यारा बयपांडमा सुप्पसिद्ध लि।--विंशतिका १०५ 


८६ अमृत महोत्सव गौरव-ग्रन्थ 


आघार्य समत्तभद्व' का यह अभिमत है कि इसमे जो सामायिक होती है, बह यथाजात' होती है। यथाजात से इसका तात्पर्य 
यह है कि सग्त होकर साम्रशयिक की जाये। तीन बार दिन में दो-दो घड़ी तक नग्न रहने से आगे चलकर वहू दिगम्बर श्रमण कस 
सकता है। पर श्वेतास्थर परम्परा मे इस प्रकार का विश्वान नही है। 

(४) पौषध्त प्रतिमा--द्रत की दृष्टि से पौषण ग्यारहवाँ ब्रत है और प्रतिमा की दृष्टि से वह चढुर्थ प्रतिमा है। ब्रत में देशत 
पौषध भी कर सकता है। पर प्रस्तुत प्रतिमा मे प्रतिपूर्ण पौषध करने का विधान है। दशा-श्रुतस्कन्ध * में स्पष्ट वर्णन है कि श्रावक 
अष्टमी, चतुर्दशी, पूर्णमासी प्रभृति पर्व दिनो में प्रतिपूर्ण पौषधोपवास' करे। इस प्रतिमा का कालमान चार माह बताया गया है। 
सामान्‍य पौषधधारी दिन मे नीद आदि निकाल सकता है। उसके प्रतिक्रमण, प्रतिलेखना आदि मे दोष भी मही लग सकता है, पर 
प्रतिमाधारी में दोष क्री सम्भावना नही होती। 

दिगम्बर परम्परा * के ग्रन्थों के अनुसार पौषध व्रत मे सोलह, बारह या आठ प्रहर तक उपवास करने का कोई प्रतिबन्ध नहीं 
है। उस समय आधास्ल, निविक्ृति आदि से भी पौषध की साधना की जा सकती है। उसमे कुछ शिथिलता भी होती है। पर 
प्रतिमा मे किसी भी प्रकार की कोई शिथिलता नहीं होती! प्रतिमा निरतिचार होती है। यदि शरीर स्वस्थ है तो प्रतिमाधारी 
श्रावक को सोलह प्रहर का पौषधोपवास करना चाहिये। यदि शरीर अस्वस्थ और अशक्त है तो बारह और आठ प्रहर का भी 
पौषध किया जा सकता है। पौषधोपवास के दिन गृहस्थ श्रावक श्रमण के समान आरम्भ आदि का परित्याग कर धर्मध्यान करता 
है 

(५) लियम--प्रस्तुत प्रतिमा मे श्रावक विविध नियमो को ग्रहण करता है। उनमे पाँच प्रमुख हैं--स्नान नही करता, रात्रि मे 
चारो प्रकार के आहार का परित्याग करता, धोती को लॉग नही लगाता, दिन मे पूर्ण ब्रह्मचर्य का पालन करता है, रात्रि मे 
मैथुन की मर्यादा करता है, एक रात्रि की प्रतिमा का भी भलाभॉति पालन करता है। इस तरह विविध नियमों को वह धारण 
करता है। एक माह में एक रात्रि कायोत्सर्ग की साधना करता हुआ व्यतीत करता है। हसमे श्रद्धा, धृति, सवेग, सहनन के 
अनुसार धर्मध्यान की आराधना की जाती है। 

भोज्य पदार्थ के सचित्त और अखचित्त ये दो प्रकार है। श्रमण धर्म को ग्रहण करने की निर्मल भावना वाला श्रावक जीव-रक्षा के 
लिये और राग-भाव के परिहारार्थ सचित्त फल, शाक आदि पदार्थों का यावज्जीवन के लिये त्याग करता है। प्रस्तुत प्रतिमाधारी 
श्रावक सचित्त जल का उपयोग भी न पीने के लिये करता है,न स्नान के लिए करता है और न बस्त्र प्रशालन के लिए करता है। 

दिगम्बर परम्परा के ग्रन्थों मे इस प्रतिमा का नाम 'सचित्त त्याग' दिया है। लाटीसहिता “ मे लिखा है कि रोगादि होने पर 
उसके शमनार्थ रात्रि में गध-माल्यविलेपत और तेलाम्यगन भी नहीं करना चाहिए। प प्रवर दौलतरामजी' ने रात्रि मे 
गमनागमन का निषेध किया है तथा अन्य आरम्भ का भी निषेध किया है। 

(६) ब्रह्मचर्य-पाँचवी प्रतिमा मे श्रावक दिवा-मैथुन का त्याग करता है पर रात्रि मे इसका नियम नहीं होता। किन्तु प्रस्तुत 
प्रतिमा मे चाहे दिन हो, चाहे रात्रि हो वह मन-वंचन और काया से पूर्णतया अश्नह्म का त्याग करता है। वह पूर्ण जितेन्द्रिय बन 
जाता है। वह इच्द्रियों के विषय-विकारों मे आसक्त नहीं होता।' 

दिगम्बर परम्परा के ग्रत्थो मे इस छठी प्रतिमा का नाम 'रात्रिभुक्ति त्याग' दिया है और उस पर चिन्तन करते हुए लिखा है 
कि प्रस्तुत प्रतिमा का सम्बन्ध उपभोग-परिभोगपरिमाणब्रत से हैं। उपभोग के योग्य पदार्थों मे सबसे प्रधान-वस्तु है-स्त्री। अत 
दिन में मन-बचन और काया से स्त्री-सेवन का परित्याग किया जाता है। प्रतिमा धारण करने के पूर्व भी श्रावक दिन में मैथुत 
का सेवन नही करता किन्तु हास-परिहास के रूप मे वह मनोविनोद कर लेता था। किन्तु प्रतिमा धारण करने के पश्चात्‌ उसका 
भी बह परित्याग कर देता है। दिवा-मैथुन और रात्रिभुक्ति ये दोनो कार्य इस प्रतिमा मे होते है। 

! अतुराबर्ततितयाचतुष्प्रभाम स्पितो बयाजात। 
सामायिकों ड्विनिषश्षस्त्रियोगशुद्धस्त्रिसर्यभभिवन्दी।--रत्नकरण्ड श्रावकाबार १३९ 
२ दशाथुतस्कन्ध ६३ 
३ (क) आावकाचार संग्रह, भाग-४, प्रस्तावता, पृ ८१ (ख) धर्मरत्नाकर, पृ ३३६, श्लोक ३२-३३ 
४ शादी सहिता, श्लोक २०, प राजमल्जजी 
५ धावकाबार, भत ५, पृ ३७२-३७३ 
६ (क) दशाधुतस्कन्ध ९६ (ख) विशतिका १०।९-११ 


श्रमण-सस्कृति ८७ 


(७) सचित्तत्याग प्रतिमा--यावज्जीवत के लिए सभी प्रकार के सचिल आहार का परित्याग कर अचित्त आहार को ग्रहण” 
करता है। आहार प्रत्येक जीवात्मा के लिए आवश्यक है। पर जो आहार भक्ष्य व अचित्त हो, वही प्रस्तुत प्रतिमाधारी थावक' 
ग्रहण कर सकता है। जो आहार सचित्त है, उसे वह ग्रहण नहीं कर सकता। जैसे गुठलीयुक्त आम, गुठली-युक्त पिण्डखजूर, 
बीजयुक्त मुनक्का आदि। 

प्रश्न महू है कि सातवे प्रशन में सचित्त आहार एक अतिचार माना गया है तो फिर भ्रस्तुत प्रतिमा से नई बात क्‍या है 

उत्तर है--मर्गादा के उपरान्त सचित्त आहार करना अतिचार है जब कि प्रस्तुत प्रतिमा मे सचित्त का मर्वथा त्याग होता है। 
दलधारी की अपेक्षा यह अधिक जागरूक होता है, तथा इसका त्याग भी अधिक होता है। 

(८) आरम्मत्याग प्रतिमा-सचित्त त्याग के पश्चात्‌ सभी प्रकार के सावध्च आरम्भ का त्याग किया जाता है। आरम्भ शब्द 
जैन परम्परा का एक पारिभाषिक शब्द है, जिसका अर्थ है--हिसात्मक क्रिया। श्रमंणोपासक सकत्पपूर्वक त्रस जीवो की हिसा 
नही करता, किन्तु कृषि, वाणिज्य अन्य व्यापार और घर-गृहस्थ के कार्यों को करते हुए घटकाय के जीवो की हिसा हो जाती है। 
प्रस्तुत प्रतिमा मे उन हिसाओ से बचा जाता है। मन से किसी प्राणी के हनन का विचार करना मानसिक आरम्भ है यानी हिसा 
है। इस प्रकार की वाणी का उपयोग करना, जिससे दूसरों का हृदय तिलमिला उठे, वह वाचिक आरम्भ है। शस्त्र आदि के द्वारा 
या शारीरिक क्रियाओ के द्वारा किसी प्राणी का हनन करता कायिक आरम्भ है। इस तरह मानसिक, वाचिक और कायिक तीनो 
आरम्भ का बह त्याग करता है।' 

यहाँ पर यह स्मरण रखना चाहिए कि श्रावक स्वय आरम्भ का त्याग करता है परन्तु बह सेवक आदि से आरम्भ कराने का 
त्यागी नहीं होता। उसका आरम्भ का त्याग एक करण तीन योग से होता है। पुत्र-भृत्य आदि जो व्यापार करते चले आ रहे हैं 
उन्हे वह रोकता नहीं। आचार्य सकलकीर्ति * ने आठवी प्रतिमाधारी को रथादि के सवारी के त्याग का भी विधान किया है। 

(९) प्रेष्य-परित्याग-प्रस्तुत प्रतिमाधारी संवक व्यक्तियों मे भी किखित मात्र भी आरम्भ नहीं कराता है। स्वय ने तो 
आरम्भ का परित्याग आठवी प्रतिमा मे ही ग्रहण किया हुआ होता है। आठवी प्रतिमा मे एक करण त्तीन योग से आरम्भ का 
त्याग होता है और इसी नौवी प्रतिमा में दो करण तीन योग से आरम्भ का त्याग होता है। 

प्रस्तुत प्रतिमाधारी श्रावक जलयान, नभोयान, स्थलयान आदि किसी भी वाहन का उपयोग ने स्वय करता है और न दूसरों 
को उपयोग करने के लिए कहता ही है। जितने भी गृहस्थ सम्बन्धी कार्य है, जैसे--गृहनिर्माण, व्यापार पचन-पाचन विवाह 
आदि जिनमे आरम्भ रहा हुआ होता है उन्हे वह मन-बचन-काया से न स्वय करता है, और न दूसरों से करवाता है, किन्‍्सु 
उससे अनुमोदन का त्याग नहीं होता। 

इस प्रतिमा में श्रावक सवर में अधिक रत रहता है। वह अपने अनुचरो पर अनुशासन करना भी बद कर देता है। उससे 
परिग्रह की वृत्ति भी च्यून हो जाती है। परिग्रह की वृत्ति न्यून होने से इस प्रतिमा का अपर नाम परियग्रह-परित्याग भी है। 

दिगम्बर परम्परा का मन्तव्य है कि इस प्रतिमा में श्रावक सम्पूर्ण-परिग्रह का परित्याग कर देता है। केवल वस्त्र आदि जो 
बहुत ही आवश्यक है, उन्हे रखता है। पण्डित दौलतरामजी ' ने अपने क्रिया-कोष ग्रन्थ मे स्पष्ट लिखा है कि प्रस्तुत प्रतिमाधारी 

श्रावक काष्ट और मिट्टी से नि्भित पात्र रख सकता है, धातु पात्र नही रख सकता। गृणभूषण ' ने प्रस्तुत प्रतिमाधारी श्रावक के 
लिए वस्त्र के अतिरिक्त सभी प्रकार के परिग्रह-परित्याग का वर्णन किया है। 

(१०) उद्दिष्टिमरत्याग--नौवी प्रतिमा मे भ्रमणोपासक न स्थय आरम्भ करता है और न ही दूसरों से आरम्भ करवाता है। 
पर उसके निभित्त जो आहार आदि तैयार किया हुआ है, उसे ग्रहण कर लेता है। किन्तु प्रस्तुत प्रतिमा धारण के बाद अपने 
निरित्त से बना हुआ आहार आदि भी वह ग्रहण नहीं करता। वह निरन्तर स्वाध्याय और ध्यान में तल्लीन रहता है। बह अपने 
_शिर के बालो का शस्त्र से मुण्डन करवाता है किन्तु चोटी अवश्य रखता है, क्योकि वह गृहस्थाश्रम का चिह्न है।' 
है एवं चिय आरभ वज्जद सावज्जमदठमास जी) 

तप्पड़िया पेसेहि दि अध्य कारेइ उबउसो॥--विशतिका ॥०।१४ 
३ प्रए्नोत्तर श्राववातजार ए्लो १०७ 
है क्रिया-कोष श्रावकाचार, भाग ५ पृ ३७५ 
4 गरुणभूषण श्रावकाचार, आ्रवकाचार भाग २ पृ 4५४ श्लो ७३े 
५ सेण खुरमुड॒ए वा सिहा-धारए वा तस्स ण आभटठस्स समाभट्ठस्स वा करप्पति दुबे भासाओ मासिसए ।-दशशाशुतस्कम्ध हा१० 


८८ अमृत महोत्सव गौरव-प्रस्ण 


सम्भव है वैदिक परम्परा से वानप्रस्थाश्रमी केश आदि रखते थे। पर दशबी प्रतिमाधारी श्रावक केश नहीं रख सकता था। 
शिक्षा रखते की परम्वरा वैदिक काल में प्रचलित थी। कहा जाता है कि भगवान ऋषभदेव ते जब दीक्षा ग्रहण की, तब चार 
मुष्टि लोच किया। पाँचवीं मुष्टि लोच करने वाले ही थे कि इन्द्र की अम्यर्थना से वह लोच नहीं किया और उसी समय से शिश्षा 
रखने की परम्परा प्रचलित हो गई।' 

प्रस्तुत प्रतिभाधारी क्ञावक की यह विशेषता है कि वह जिसके सम्बन्ध में जानता है तो पूछने पर कहे कि 'मैं जानता हूँ 
और यदि नहीं जानता है तो स्पष्ट रूप से कह दे कि “मैं उसे नहीं जानता।' “सत्य शिव युन्दरम” उसे इृष्ट है। वह ऐसी भाषा 
का प्रयोग नहीं करता है जिससे किसी को हानि हो। वह भाषा का पूर्ण विवेक रखता है। 

दिगम्बर परम्परा के अनुसार इस प्रतिमा का नाम अनुमतित्यागप्रतिमा है। जिसका अर्थ है--जो भी आरम्भ आदि के कार्य हैं 
उनके लिए वह अनुमति भी नही देता। वह घर मे रहकर भी घर के दृष्ट-अनिष्ट कार्यों के प्रति न राग करता है, न द्वेष ही 
करता है। कमल की तरह निलिप्त रहता है। भोजन का समय होने पर भोजन के लिए आमन्त्रित करने पर वह भोजन कर लेता 
है। भले ही वह भोजन उसके लिए निर्मित हो। किन्तु बह भोजन की अनुमोदना नहीं करता। बह परिभित वस्त्र धारण करता है। 
अपने निमित्त बने हुए भोजन व वस्त्र के अतिरिक्त वह किसी भी भोगोपभोग सामग्री का उपयोग नहीं करता। जब उसे यह 
प्रतीत होता है कि घर में रहने से आकुलता रहती है जिससे साधना मे बाधा उपस्थित होती है तो वह घर का परित्याग कर 
निर्ग्रन्थ श्रमणो की सेवा मे पहुँच जाता है। भिक्षावृत्ति ग्रहण कर जीवन-निर्वाह करता है। उसके पश्चात्‌ वह मुनि बन जाता है। 
पुरुषार्थ अनुशासन ग्रन्थ मे लिखा है कि दशवी प्रतिमा का धारक श्रावक सभी पाप-कृत्यो या गृहारम्भ की अनुमति नहीं देता 
किन्तु वह पृण्य-कार्यों की अनुमति देता है। 

(११) अमणभूत प्रतिमा-प्रस्तुत प्रतिमाधारी श्रावक श्रमण के सदुश जीवन-यापन करता है। वह श्रमण के समान निर्दोष 
भिक्षा, प्रतिलेखन, स्वाध्याय, ध्यान, कायोत्सर्ग, समाधि आदि मे लीन रहता है। सभी प्रतिभाओं का निरतिचार पालन करता है। 
उसकी वेश-भूषा निर्ग्न्य की भाँति होती है। वह मुख पर मुखवस्त्रिका, चोलपट्टक, चहर तथा रजोहरण, आदि जो भ्रमण की 
वेश-भूषा है, उसी तरह धारण करता है। यदि शरीर मे शक्ति हो तो दाढी-मुँछ आदि का लुखन करता है और शक्ति के अभाव 
में उस्तरे आदि से भी मुण्डन करवा सकता है। पच समिति का परिपालन करता है। वह श्रमण की भाँति हर घर से भिक्षा नहीं 
लेता किन्तु स्वजाति और स्वघरो से भिक्षा ग्रहण करता है पर अज्ञात कुल से नही! जब वह किसी गृहस्थ के घर पर भिक्षा के 
लिए जाता है तब वह कहता है-प्रतिमा-प्रतिपन्न श्रमणोपासक को भिक्षा दो। वह श्रमण की तरह मौत होकर भिक्षा के लिए 
नहीं जाता। बोलने की जो बात कही गई है वह इसलिए है कि श्रमणोपासक और श्रमण का वेश एक संदृश होने से कही 
श्रमणोपासक को श्रमण न समझ लिया जाये। इम्नलिए वह स्पष्टीकरण करता है। दूसरी बात यह है कि वह श्रमणोपासक है। 
अभी तक वह श्रमण नही बना है। श्रमणोपासक होने के नाते किसी के घर मे प्रविष्ट होना उचित नही। प्रतिमाधारी होने के 
कारण यदि आहार आदि के लिए प्रविष्ठ होता है तो वह स्पष्ट शब्दों मे कह देता है कि मैं श्रमणोपासक हूँ, आहार आदि के 
लिए आया हैं। 

बहा मकर के अनुसार ग्यारहवी प्रतिमा सम्पन्न कर श्रमणोपासक श्रमण बन जाता है। आचार्य हरिभद्र का मन्तव्य है कि 
कितनी ही बार संक्लेश बढ जाने से वह श्रमण न बनकर गृहस्थ भी हो जाता है। 

दिगम्बर-परम्परा मे ग्यारहवी प्रतिमा का नाम उदिष्टत्याग है। वहाँ ग्यारहवी प्रतिमा के कुल्लक और ऐलक ये दो भेद किये 
हैं।' क्षुल्लक एक ही वस्त्र रखता है। बह मुनियो की तरह खड़े-खड़े भोजन नहीं करता। उसके लिये आतापन योग, वृक्षमूल योग 
प्रभृति योगो की साधना का भी निषेध है। वह क्षौर-कर्म से मुण्डन भी करवा सकता है और लोच भी। पाणि-पात्र मे भी भोजन 
कर सकते है और कासी के पात्र आदि में भी! कोपीन लगाता है। इसलिए वह क्षुल्लक कहलाता है। 

१ कल्पसूत्र, ऋषभाधकार ' कत्पसत्र, ऋषमाधिकार  ........................््््7ः 
२ पुरुषार्थानुशासन--भावसप्रह, श्लोक ६०-७०, प गोबिस्द 

३ दशाधुतस्कन्ध ६।११ 

४ अआसेविऊण एय कोई पण्यवह तह गिही होह। 

संब्भावभेयओ जिविय विसुद्धितकंसभेएंग॥--विशतिका १०-१८ 
५. दक्षिए-बसुनत्दी श्रावकाचार, सायारधर्माभूत-प आशाधर, धर्मसग्रह मेधावी, गुणमृूषण भ्रावकाच्रार आदि! 


श्रमण-सस्कृति <९ 


दूसरा भेद 'ऐलक' है। ऐलक शब्द ग्यारहवी प्रतिमाधारक नाम मात्र का वस्त्र धारण करने वाले उत्कृष्ट श्रावक के लिए 
व्यवहुत होने लगा। बह केवल कोपीन के अतिरिक्त सभी प्रकार के वस्त्री का परित्यागी होता है। साथ ही मुनियों की तरह खड़े- 
खड़े भोजन करता है,केश लुच्वन करता है और मयूर पिच्छी रखता है। ऐलक के अर्थ मे ही भिक्षुक, ईषत्‌ मुनि, देशयति, कहा 
जाने लगा। 

आचार्य कुन्दरुन्द, स्वामी समन्तभद्र, स्वामी कातिकेय, सोमदेव, अमितगति प्रभूति अनेक आचार्यों ने ग्यारहवी प्रतिमा के दो 
भ्रेद नहीं किये हैं। आचार्य वसुनन्दी, प आशाधर जी, मेधावी, गुणभूषण आदि अनेक विज्ञों ने दो भेद किये हैं। ग्यारहवी 
प्रतिमाधारी श्रावक के लिए आचार्य सकलकीति ने केवल मुहूर्त प्रमाण निद्रा लेने का उल्मेख किया है। लाटी सहिता में क्षुललक 
के लिये कास्य या लोह पात्र, मे भिक्षा लेने का विधान है। तो सकलकीतति ने सर्वधातु का कमण्डलु और छोटा पात्र यानी थाली 
रखते का विधान किया है। 


प्रतिभाओ की काल मर्यादा 
श्वेताम्बर परम्परा के अनुसार प्रथम प्रतिमा का उत्कृष्ट काल एक मास है, द्वितीय का दो मास है, तृतीय का तीन मास है, 


सतुर्थ का चार मास है, पच्रम का पाँच मास है षष्ठम का छ मास है, सप्तम का सात मास है, अष्टम का आठ मास है, नवम 
का नौ मास है दशम का दश मास है और एकादश का ग्यारह मास है। इस तरह ६६ मास पश्चात्‌ उस प्रतिमाधारी श्वावक को 
श्रमण बन जाना चाहिए। इसका स्पष्ट उल्लेख दशाश्रुतस्कत्ध मे है। उपासकदशाग सूत्र के अनुसार समाधिकरण का भी उल्लेख 
। 
दिगम्बर-परम्परा के ग्रन्थों मे नियत समय का कोई उल्लेख नहीं है। श्रावक अपने सामर्थ्य को निहार कर और प्रतिमा को 
स्वीकार करते के पश्चात्‌ यह अनुभव करे कि मै आगे की प्रतिमा को स्वीकार करने में सक्षम हूँ तो बह अगली प्रतिमा स्वीकार 
करता है। जीवन की सास्धयबेला मे या तो वह श्रमण न जाता है अथवा समाधिकरण स्वीकार कर आयु पूर्ण करता है। 
दिगम्बर परम्परा के आचार्यों ने ग्यारह प्रतिमाधारी श्रावकों को तीन विभागों मे विभक्त किया है-गृहस्थ, बर्णी-्रद्धाचारी 
तथा भिक्षु। पहली से छठी प्रतिमा तक गृहस्थ, सातवी और आठवी और नवमी प्रतिमाधारी वर्णी और अन्तिम दशवी और 
ग्यारहयी प्रतिमाधारी को भिक्षु की सन्ना प्रदान की है। कितन ही आचार्यो ने इन्हे जघन्य मध्यम और उत्कृष्ट श्रावक की सज्ञा से 
भी अभिहित किया है। स्पारहवी प्रतिमाधारी परमोत्कृष्ट श्रावक कहलाता है।आचार्य वसुतन्दी न अपने उपासकाध्ययन ग्रन्थ मे 
लिखा है कि वह भिक्षा-पात्र ग्रहण कर अनेक घरों से भिक्षा मॉग कर या एक स्थान पर बैठकर भोजन कर। 


श्वेताम्थर और विगम्बर ग्रन्थों से 

प्रतिमाओं के सम्बन्ध में श्वेताम्बर और दिगम्बर दोनों ही परम्पराओ के ग्रन्थों में वर्णन है। अग सूत्रों मे समवायाग मे ११ 
प्रतिमाओं का वर्णन है। उपामकदशाग मूत्र में व्रतो का विश्लेषण हुआ है, किल्नु प्रतिमाओ के सम्बन्ध में विस्तार से वर्णन नही 
है। दशाश्रुतस्कन्ध में ग्यारह प्रतिमाओ का विस्तार से वर्णन मिलता है। आचार्य हरिभद्र ने विशिका में प्रतिमाओं के सम्बन्ध में 
चिन्तन किया है। आचार्य उमास्वाति ने तल्वार्थ सूत्र मे ब्रत और उनके अतिचारो का विश्लेषण किया है किस्तु प्रतिमाओ के 
वर्णन के सम्बन्ध मे वे मौन रहे है। तत्वार्थयूत्र के सभी टीकाकार चाह वे श्वताम्बर परम्परा के रहे हो, या दिगम्बर परम्परा के 
रहे हो, उन्होंने प्रतिमाओ का कोई उल्लेख नही किया है। इसी तरह दिग्म्बर परम्परा के पूज्यवाद' , अकलक,* विद्यानन्दी, 
शिवकोटि, रविषेण, ' जटासिह तन्‍्दी  जिनसन,” पद्मनन्दी/ देवसेन,”' अमृतचन्द्र'' आदि ने श्रावक के ब्तो के सम्बन्ध में 


रस कस 333 का मय छ औ नम कट व कक डनन कल 
प्रश्नोत्तर आवकाचार, श्लोक ११० पृ ४३४ 
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८. नतेत्वार्थसृत्र---इलोकवातिक 


९७० अमृत महोत्सव गौरव-ब्रम्य 


चिन्तन किया, किन्तु प्रतिमाओ के सम्बन्ध में नहीं। दूसरी परम्परा यह भी रही है कि उन्होंने ब्रतो के साथ प्रतिमाओ का 
उल्लेख ही नहीं किया, किन्सु विस्तार से निरूपण भी किया। उनमे आचार्य संमन्तभद्,, सोमदेव, अमितसति,' वसुनत्दी” पे 
आशाधर" मेधावी, 'सकलकीति” प्रभृति के नाम विशेष रूप से लिये जा सकते हैं। 


उपासकदशाग सूत्र मे वर्णन है कि आनन्द आदि शावकों ने पहले ब्रतो की आराधना की। उसके पश्चात्‌ प्रतिमाओं की। 
भगवती सूत्र में कातिक सेठ का एफ प्रसग है। वे एक हजार आठ व्यापारी निगम के प्रथमासंनिक (नगराध्यक्ष ) थे। उन्होंने 
पाँचवी प्रतिमा का एक सौं बार पालन किया था। एक बाल तपस्वी उनसे नमस्कार कराना चाहता था। राजा के कहने से , 
कार्तिक श्रेष्ठी की पीठ पर गर्मागर्म खीर रखकर ज्ञाई। जिसके फलस्वरूप उतकी पीठ पर छाले हो गए। किन्तु उपसर्ग की शान्ल 
भाव से सहन करने के कारण के प्रथम देवलोक के देव बने। 


प्रतिमा एक चिस्तन 
प्रतिमाएँ वही श्रावक ग्रहण करता है जिसे नवतत्व की सम्यक्‌ जानकारी होती है। जब तक जानकारी न हों तब तक 


प्रतिमाओ का सम्यक्‌ पालन नहीं हो सकता। कितने ही विचारकों का यह अभिमत हैं कि प्रथम प्रतिमा मे एक दिन उपबास 
और दूसरे दिन पारणा, द्वितीय प्रतिमा मे बेले-बेले पारणा इसी तरह क्रमश तेले-तेले, चौले-चौले से लेकर ग्यारह तक तप कर 
पारणा किया जाये। पर उन विचारकों का कथन किसी आगम या परवर्ती ग्रन्थों से प्रमाणित नहीं है। आनन्द आदि श्रावकों ने 
प्रतिमाओं के आराधन के समय तप आदि अवश्य किया। पर इतना हो तप करना चाहिए, इसका स्पष्ट निर्देश वहाँ नहीं है। 
कितने ही विचारको का यह भी मानना है कि वर्तमान में कोई भी श्रावक प्रतिमाओ की आराधना नहीं कर सकता। जैसे भिक्षु- 
प्रतिमा का विच्छेद हो गया है,वैसे ही श्रावक प्रतिमा का भी विच्छेद हो गया। उन विचारकोी की बात चिन्तनीय अवश्य है। 
श्रमण प्रतिमा मे जो कठोर और उग्र साधना है, वैसी कठोर और उप्र साधना श्रावक प्रतिमाओ मे नहीं है और न श्रावक 
प्रतिमाओं के विच्छेद का उल्लेख ही है। श्रावक-प्रतिमा वह्नऋषभ नाराच सहनन वाला ही धारण करता हो, ऐसा भी कही 
उल्लेख नहीं है। हमारे अपने अभिमतानुसार वर्त्तमान में भी श्रावक-प्रतिमा धारणा की जा सकती है। आवश्यकता है कि 
निरतिचार पालत किया जाये। विशुद्धतापूर्वक बिना आगार रखे, अतिचाररहित, जो प्रतिज्ञा पालन की जाती है, उसके अर्थ में 
भी प्रतिमा शब्द का प्रयोग हुआ है जैसे भगवान्‌ महावीर ने भद्द प्रतिमा, सुभद्र प्रतिमा, महाभद्र प्रतिमा आदि धारण की थी। 








है रत्नकरण्ड श्रावकाचार ५ सागार धर्मामृत 

7 उपासकाध्ययन ६ धर्मसग्रह श्रावकाचार 
३ अभितगरति क्रावकायार ७ प्रश्नोत्तर श्रावकाचार 
है. | 


बसुनन्‍्दी श्रावकाचार 


सवलपन की कम 












सस्कृत व्याकरण के अनुसार देवता' शब्द स्त्रीलिंग है। इसलिए सतों और तपस्थवियों को 'देबता' की 
कामना-उपासना नही करना चाहिए, किन्तु जो देवताओं का भी आराध्य है, उस 'परम पुरुष' की उपासना 
में ही लगना चाहिए। 





-आचार्य श्री आनन्द ऋषणि म 





श्रमण-सस्कृति श्र 


श्रमणाचार 


स्वर्गीय मालव केसरी सौमाग्यमल जी महाराज 


जीवमात्र का एक ही लक्ष्य है दु खसे मुक्त होना सुख एवं शाति को प्राप्त करना। इसीलिए प्रत्येक विचारक, चिन्तक ने जीव 
और जगत का चिन्तन करते हुए दुख से निवृत्ति और सुख की प्राप्लि के उपायो पर विचार किया है। यह बात तो सभी 
विवेकशील व्यक्तियों ने सिद्धात स्वीकार की है कि कर्म से आबद्ध जीव इस जगत में परिभ्रमण करता है और विभिन्न योनियो 
में अनेक प्रकार के सुख-दु खो का अनुभव करते हुए भी दु खो से छुटकारा पाने का सतत प्रयास करता है। दु लो से छुटकारा 
यानी कर्मबन्ध से मुक्ति, अनन्त सुख, शाश्वत आनन्द एवं परम शाति की प्राप्ति। 

प्रत्येक दर्शन एव धर्म के शास्त्रों एव ग्रन्थों मे चिन्तन के आधार पर बधन से मुक्त होने का रास्ता बतलाया है। इस कथन का 
एक ही उद्देश्य रहा है कि व्यक्ति जीवन के स्वरूप को समझे, बन्ध और मुक्ति के कारणों का परिज्ञान करे और तदतन्तर साधना 
के द्वारा अपने साध्य लक्ष्य को प्राप्त करे। परन्तु विचारकों ने अपने-अपने दृष्टिकोण से साधना का मार्ग बतलाया है। इसीलिए 
साधना-पद्धतियों में विभिश्नता परिलक्षित होती है और यह स्वाभाविक भी है। 

भारतीय चिन्तन अध्यात्मपरक है। उसमे प्रत्यक प्रवृत्ति को आध्यात्मिक विकास के साथ सम्बद्ध किया गया है कि आत्मा को 
इससे क्या हानि-लाभ होगा? इसीलिए भारतीय चिन्तन मे मुक्ति के दो मार्ग बतलाए गए है--ज्ञान और क्रिया अथवा विचार 
और आचार। कुछ विचारको ने ज्ञान को प्रमुखता दी और कुछ ने क्रिया को, आचार को ही सब कुछ स्वीकार किया। अद्वैतवादी 
शकराचार्य की मान्यता है कि ब्रह्म के यथार्थ स्वरूप का ज्ञान कर लेना ही मुक्ति का मार्ग है। जब तक व्यक्ति अविद्या-अज्ञान के 
बधन में जकड़ा रहगा, तब तक मुक्त नहीं हो सकेगा। इसके विपरीत मीमासादर्शन का कथन है कि मुक्ति प्राप्ति के लिए सिर्फ 
ब्रह्म का जानना ही काफी नहीं है कितु वेदविदित यज्ञयागादि करना चाहिए, क्योकि विचारों की काल्पनिक उडान से प्राप्ति 
नहीं होती है आचार के द्वारा ही लक्ष्य को प्राप्त किया जा सकता है। इस प्रकार एक ओर ज्ञान कों श्रेष्ठ मानकर आचार की 
उपेक्षा की गई तो दूसरी ओर क्रियाकाइ को प्रभुख्त मान कर ज्ञान का तिरस्कार किया गया है। दोनों दर्शनो ने इसके लिए 
अपनी-अपनी युक्तियाँ दी है। 
जैन दर्शन की दृष्टि 

लेकिन जैनदर्शन मे ऐसे दुविधापूर्ण परस्पर विरोधी दृष्टिकोण को कोई स्थान नहीं दिया है। न तो यह माना है कि ज्ञान ही 
श्रेष्ठ है और क्रिया अधवा आचार का कोई मूल्य नहीं है और त यह प्रतिपादित किया है कि आचार के सामने विचार-ज्ञान का 
महत्त्व नहीं है। भगवान महावीर ने स्पप्ट उदघोषणा की कि-मुक्ति के लिए ज्ञान और क्रिया--विचार और आचार दोनो 
आवश्यक है। विचार का महत्व, उपयोगिता आचार द्वारा प्रगट होती है और आचार में ओज ज्ञान-विचार द्वारा प्राप्त होता है। 
विचार के आधार है--सम्यक्‌-दर्शन और सम्यक-आन तथा आचार की भूमिका है--सम्यक्‌ चारित्र यानी जो दर्शन और ज्ञात से 
जाता, समझा, अनुभूति की उसे आचरण के द्वारा सूर्स रूप देना। इस प्रकार ज्ञान और क्रिया के समन्वित रूप द्वारा साधक बधन 
मे पूर्ण मुक्त हो सकता है। ज्ञान जब तक विचार-चिन्तन तक सीमित रहता है, तब तक साधक अपने लक्ष्य तक नहीं पहुँच सकता 
है और क्रिया-आचार का बिना ज्ञान के पालन हो तो लक्ष्य को नही देख पाता है इधर-उधर उलझ जाता है, अत जब ज्ञान 


आचार में उतरता है और आचार ज्ञात की दृष्टि लेकर गति करता है तब साधक को साध्यसिद्धि मे सफलता प्राप्त होती है! 
आचार का स्वरूप 


जब यह निश्चित है कि साध्य प्राप्ति के लिए ज्ञान और क्रिया मुख्य साधन है तब उनके स्वरूप को समझना आवश्यक है। 

ज्ञान का अर्थ है--वस्तु स्वरूप को देखना, जानना, समझना और उसका चिन्तन-मनन करना। ज्ञान की प्रवृत्ति द्विमुखी है, उससे 

स्व का भी ज्ञान होता है और पर-स्वरूपावबोध होता है। यानी ज्ञान का अर्थ हुआ आत्मा का बोध रूप व्यापार और उस ज्ञान 
? नाणकिरियाहिं माक्खों। 


९२ अमृत महोत्मव गौरव-प्रन्थ 


को आचरण में उतारने एवं व्यवहार में लाने की प्रक्रिया को आचार कहते हैं। जो कुछ जाना और समझा उसी के अनुरूप 
व्यवहार करनां अथवा उसके अनुसार अपने जीवन को ढालना आचार है। निश्चय दृष्टि से आचार का अर्थ होगा स्व के द्वारा 
स्व! और 'पर स्वरूप' का यर्थाथ बोध करके पर' से मुक्त होकर 'स्व' में स्थित हो जाना। यानी विश्वार के अनुरूप हो जाता। 
इस स्थिति मे विधशार और आचार में कोई भेद परिलक्षित नहीं होता है। 


आधार के भेद 


आगमो में आचार के विभिन्न दृष्टियो से अनेक भेद किए गए है, जैसे श्रुतधर्म और चारित्रधर्म। सम्यस्दर्शन, सम्यग्ज्ञान और 
सम्यक्चारित्र तथा ज्ञान-आचार, दर्शन-आचार चारित्र-आचार, तप-आचार, वीोर्य-आचार। इन दो, तीन अथवा पाँच भेदों मे 
सख्या भेद अवश्य है लेकित सैद्धान्तिक दृष्टि से इनमे कोई मौलिक अतर नही है। विभिन्न प्रकार से समझाने के लिए भेद की 
कल्पना की गई है, क्योकि सम्यग्दर्शन और ज्ञान श्रुतधर्म के अतर्गत आ जाते है और सम्यक्चारित्र चारित्रधर्म है ही। इसी 
प्रकार जो पॉच भेद किए गए है, उनमे प्रथम दो का ज्ञान मे और अतिम तीत का चारित्र मे समाहार हों जाता है, क्योकि तप 
और वीर्य दोनो चारित्र साधना के ही अग है। इस प्रकार जान और क्रिया अथवा सम्यग्दर्शन, ज्ञात, चारित्र मे सभी भेदों को 
गर्भित किया जा सकता है। जैन धर्म मे जिसे दर्शन, ज्ञान और चारित्र कहा है उसे गीता में भक्तियोग, ज्ञानयोग और कर्मयोग 
कहा गया है क्योकि भक्ति के मूल में श्रद्धा रहती है, श्रद्धा के अभाव में भक्ति सम्भव ही नहीं है। ज्ञान जान है ही और कर्म का 
अर्थ क्रिया करना-आचरण करता। इस प्रकार भक्ति, ज्ञान और कर्मयोग जैन धर्म के दर्शन, ज्ञान और चारित्र के दूसरे नाम कहे 
जा सकते हैं। 

परन्तु गीता और जैन परम्परा की मान्यता मे एक मौलिक अन्तर है। गीता के अनुसार साधक किसी एक योग की साधना 
द्वारा साध्य को प्राप्त कर सकता है जबकि जैन परम्परा में भक्ति, ज्ञान और कर्म इन तीनों योगो की समन्वित साधना द्वारा 
साध्य प्राप्ति मानी गई है। क्योकि स्व' पर विश्वास करता श्रद्धा (दर्शन) है, स्व को जानना ज्ञान है और स्व में स्थिर होना 
चारित्र है और इन तीनो की एकरूपता मोक्षमार्ग-ढू ख मुक्ति का उपाय है। 


आचार भी दर्शन है 

आचार सिर्फ क्रिया या प्रवृत्ति ही नही, कितु एक दर्शन भी है। उसकी तात्विक एवं सैद्धांतिक दृष्टि है। वही आचार आचरण 
करने योग्य होता है जो चरम सत्य को केद्र बिंदु मानकर चलता है। जब सत्य की प्राप्ति के लिए प्रवृत्ति की जाती है, तब दर्शन, 
चिन्तन और आचार एक-दूसरे से ऐस तन्मय बन जाते हैं कि उनमे भेद नहीं होता है। एक-दूसरे दूध और मक्खन के समान एकाकार 
हो जाते है। शाब्दिक भेद से भले ही हम ज्ञान-क्रिया, विचार-आचार आदि पृथक्‌-पृथक कह सकते है लेकिन तिल और तेल की 
तरह दोनों एक-दूसरे पर आधारित है। 

आचाराग सूत्र आचार की व्याख्या करता है और व्याख्या के लिए सर्वप्रथम सूत्र मे कहा है कि 'जिसको अपने स्वरूप का, 
अपने त्रिकालवर्ती अस्तित्व का, ससार में अनन्तकाल से परिभ्रमण के कारण का, पूर्व-पश्चिम आदि दिशाओं में से किस दिशा 
से आने और किस दिशा में जाने आदि का ज्ञान हो गया है, वही आत्मवादी है, लोकवादी है, कर्मवादी है और क्रियावादी है। 
इसका साराश यह है कि जिस जीव को अपने त्रिकालवर्ती अस्तित्व का बोध नही है उसे न तो ससार का ज्ञान होगा और न ही 
बध्-मोक्ष के कारणों को जान सकेगा। इस स्थिति मे वह किसे तो छोडेगा और किसे ग्रहण करेगा। वहाँ त्यागने और ग्रहण करने 
का प्रश्न ही नहीं उठेगा। लेकिन जिसे 'स्व-पर' का ज्ञान है, वह किसी वस्तु को छोडता नहीं कितु वस्तु स्वयं छूट जाती है। यही 
आचार का दार्शनिक रूप है। 

भगवती सूत्र से गौतम गणधर के एक प्रश्न का उल्लेख है कि हिंसा झुठ, चोरी आदि का त्याग-प्रत्याख्यान करने वाले व्यक्ति 
का त्याग सुप्रत्याख्यान है या दुष्प्रत्याख्यान है। इसका समाधान करते हुए भगवान महावीर ने फरमाया है कि जिसे अपने स्वरूप 
का ज्ञान है, जीव क्‍या है, अजीव आदि का ज्ञान है, उसका त्यांग--प्रत्याख्यान सुप्रत्याब्यान है। इसके सिवाय अन्य सब्र त्याग- 
१ श्रद्धावाल्लभते आने, तत्पर सयतेन्द्रिय /-गीता ४/३९ 

शद्धावान ही ज्ञान प्राप्त कर सकता है और ज्ञान प्राप्त होने पर ही इन्द्रिय-सयम (संदाच्वार) सधता है। 
२ आजाराग १/१/१ 


श्रमण-सस्कृति ९३ 


प्रत्यास्यान दुष्प्रत्याख्यान हैं! इस कथन का साराश यह है कि त्याग-विराग की सम्यकृता का आधार 'स्व' स्वरूप का बोध है। 
स्व-स्वरूप के बोध के साथ जो भी स्थूल प्रवृत्ति होगी वह सब स्वरूप बोध का ही एक पहलू है। अत आचार दर्शन का मूल 
उद्देश्य हैसमत्वयोग की साधना--आत्मा का आत्मा मे प्रतिष्ठित हो जाना, स्व को इतना व्यापक बनादेता कि पर कुछ भी न रह 
जाए अभवा पर को इतना अस्तित्व हीत कर लिया जाए कि पर का नामावशेष हो जाए। जब यह स्थिति बन जाएगी तब 
साधक अपने साध्य की सिद्धि कर लेता है। 
आचार का व्यावहारिक दृष्टिकोण 

ऊपर आचार की तात्विक भूमिका का सकेते किया गया है। लेकिन जब तक साधक साध्य की सिद्धि नही कर लेता है, तब 
तक लक्ष्य के उच्च होते पर भी, उसे जीवन व्यवहार चलाना ही पड़ता है। केवल ज्ञान प्राप्त दशा में भी केवलज्ानी अपनी 
शारीरिक प्रवृत्तियों मे, व्यावहारिक प्रवृत्ति मे परिवर्तन नहीं करते हैं। निरावरण ज्ञान होने पर भी रात्रि में आहार नही लेते हैं, 
रात्रि मे गमनागमन की क्रियाओ को नहीं करते हैं। इसीलिए आगम में कहा गया है कि साधना मे केवल निश्चय नहीं, व्यवहार 
भी आवश्यक है। अध्यात्म का मुख्य रूप से कथन करने वाले उपनिषदों मे भी व्यवहार को उपेक्षणीय नहीं बताया है और कहा 
है कि कर्मों (व्यवहारों) की उपेक्षा करके ज्ञान सम्भव नहीं है। आचार से शून्य होकर कोई व्यक्ति ज्ञान की वृद्धि नही कर 
सकता है। 

जैन परम्परा का दृष्टिकोण पहले बताया ही जा चुका है कि आचार उतना ही महत्वपूर्ण है जितना ज्ञान! आगम में कहा 
गया है कि चलने, उठने, बैठने, खाने-पीने की क्रिया जो करो, वह यत्न एवं विवेकपूर्वक करो। यत्लपूर्वक कार्य करने से पापबन्ध 
नहीं होगा। इसका अभिप्राय यह कि बध तभी होता है जब क्रिया मे राग-द्वेष होता है, आसक्ति होती है। आगमों मे आचार का 
व्यावहारिक दृष्टिकोण यह है कि सयम से रहो, जितना सभव हो सके अपने आपकी प्रवृत्ति को सकुचितबनाओ, आवश्यकता पड़ने 
पर कार्य किया जाए, निष्प्रयोजन इधर-उधर भटकना नहीं चाहिए। इसके लिए ईर्यासमिति आदि पाँच समितियों और तीन 
गुप्तियो का विधान किया गया है। इन समिति और गुप्ति का आशय यह है कि आवश्यकता होने पर विवेकपूर्वक गति की जाए, 
भोजन की गवेषणा (भिक्षाचरी) की जाए, वस्त्र-पात्र आदि ग्रहण किए जाएँ, मन, वचन काय की प्रवृत्ति का गोपन किया 
जाए। अहिसा, सत्य, अचौर्य, ब्रह्मचर्य और अपरियग्रह आदि महात्रत तप एवं इनकी सुरक्षा तथा अभ्यास के लिए अनेक 
नियमोपतियम बताए गए हैं। यह सब्र आचार का व्यावहारिक पक्ष है। इन सब का लक्ष्य यह है कि बाहर से हटकर, 
विभाव से हटकर अतर में स्वभाव में आना, स्व-स्वरूप मे रमण करना। इसके लिए जो भी क्रिया सहायक बनती है, वह सम्यक्‌ 
है, उसे व्यावहारिक दृष्टिकोण से और तात्विक दृष्टि से चारित्र-आचार माना जाएगा और वही सम्यक है। 

जैन परम्परा मे आचार को मात्र क्रियाकाड या प्रदर्शन न मानकर आत्म विकास का दर्भन कहा है और अपेक्षा भेद से उसके 
भेद करते हए भी उन सब में आत्म दर्शन, ज्ञान और रमणता को मुख्य माना है। 
पात्र को अपेक्षा आचार के भेद 

जैन आगमो में आचार का महत्त्व बतलाने के लिए उसमे धर्म कहा है-चारित्त धम्मो' अर्थात्‌ चारित्र ही धर्म है और चारित्र 
क्या है? इस प्रश्न का समाधान करते हुए कहा है--'असुहादों विणवित्ती, सुहे पवित्ती य जाण चारित्त ” अशुभ कर्मो से निवृत्त 
होता और शुभ कर्मों मे प्रवृत्त होना चारित्र कहलाता है। अशुभ मे प्रवृत्ति के कारण हैं--राग-देष। जब तक राग-द्वेष की परम्परा 
चलती रहती है तब तक शुभ प्रवृत्ति नही हो सकती है। जैन-धर्म मे राग-द्ेष प्रवुत्तियों के निवारणार्थ आचार को दो भागों में 
विभाजित किया है-साधु-आचार और श्रावकाचार। साधु आचार साक्षात्‌ मोक्ष का मार्ग है और श्रावकाचार परम्परा से मोक्ष 
का कारण है। साधु का एकमात्र लक्ष्य आत्मोद्धार करना है। वह लोक, कुटुम्ब आदि पर-पदार्थों से ही नहीं, लेकिन अपनी 
साधना में सहायक शरीर से भी निस्पृह होकर साधना में लग जाता है। साधु ही अहिसा का उत्कृष्टलया पालन कर सकता है, 
श्रावक नही। क्योकि साधु प्राणीमात्र से मैत्री भाव रखकर निरतर शगद्वेषमयी प्रवृत्तियों के उन्मूलन में तत्पर रहता है। ज्ञान 
ध्यान, तप आदि मे अहनिश रत रह कर उत्तगोत्तर रत्नत्रय प्राप्ति के लिए सजग रहता है और आत्मा में विद्यमान अप्रकट 
अनन्त शक्तियों का विकास करना ही साधु का एकमात्र लक्ष्य होता है। सक्षेप मे,साधु आचार व्यक्ति को वीतरागी बनाने एवं 
प्राकृतिक जीवन जीने के लिए स्वावलम्बी बनने की प्रवत्ति है। 


१ अगवती सूत्र ७/३२ 





९४ अमृत महोत्सव गौरव-ग्रन्थ 


लेकिन सभी साधुंपद मर्यादा का निर्वाह करने में सक्षम नहीं होते हैं। प्रत्येक व्यक्ति की अपनी-अपनी मानसिक, शारीरिक 
यीग्यता होती है। अतएवं जो व्यक्ति साधु-आचार का पालन करने मे तो पूर्णतया समर्थ नहीं हैं, लेकिन उस आचार को ही 
आत्मकल्याण का साधक मानते हैं, उसमे रुचि भी रखते हैं और साध्य को सिद्धि करसा चाहते है, उनकी सुविधा एबं अभ्यास 
के लिए द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव के अनुसार साधना की प्रारम्भिक भूमिका के रूप में श्रावकाचार के सरल निय्रम निर्धारित किये 
हैं, ताकि अभ्यास द्वारा शनै -शनै अपने प्रमुख लक्ष्य को पा सके। इस अम्यास की प्रारम्भिक इकाई हिसा, झूठ, चोरी, कुशील 
और परियग्रह का आशिक त्याग करना। आशिक त्याग के अनुरूप इन्द्रियों का व्यापार किया जाना और पारिवारिक जीवन मे 
रहते हुए साम्यभाव में वृद्धि करते जाना। 

इस प्रकार से जैन धर्म मे आचार का उद्देश्य एक होते हुए भी व्यक्ति की योग्यता को ध्यान में रखते हुए लाधु-आचार और 
श्रावकाचार, ये दो भेद किए गए है। दोनों प्रकारों मे एक ही भावना व्याप्त है-- 


नाणेण दसणेण च' चरित्तेण तवेण थ। 
खतोए मुस्तीए बड़्ढमाणों मवाहि य। _उत्तरा २२२६ 


ज्ञान, दर्शन, चारित्र, तप, क्षमा और निर्लॉभता की दिशा में निरतर बढ़ते रहो अथवा इन ज्ञानादि के अभ्यास द्वारा 
आत्मकल्याण का मार्ग प्रशस्त किया जाये। 

जैन धर्म में पात्रता को ध्यान मे रखते हुए आचार धर्म के भेद अवश्य किए है, लेकिन इसका कारण जाति, वर्ण लिंग, वेष 
आदि नही है किन्तु व्यक्ति का आत्मबल या मनोबल ही उस भेद का कारण है। कोई भी व्यक्ति चाहे वह किसी भी देश, काल 
आदि का हो, किसी जाति वर्ण का हो, स्त्री हो या पुरुष, समान रूप से धर्मसाधना कर सकता है। सभी प्रकार के साधकों का 
वर्गीकरण करने के लिए १ साधु, २ साध्वी ३ श्रावक और ४ श्राविका, ये चार श्रेणियाँ बतलाई है। इनमे साधु और साध्वी 
का आचार प्राय एक-सा है और श्रावक व श्राविका का आचार एक-सा है। 

उक्त श्रेणियों भें साधु और श्रावक के लिए आचार नियम पृथक्‌-पृथक्‌ बतलाये है। साधु-आचार को महात्रत और श्रावक- 
आचार को अणुब्रत कहते है। इन दोनो आचारो में पहले साधु-आचार का और बाद में श्रावकाचार का वर्णन यहाँ करते है। 


साधु-आचार 

विश्व के सभी धर्मों और चिस्तको ने त्याग को प्रधानता दी है। जैन मस्कृति ने त्याग की जो मर्यादाएँ और योग्यताएँ 
स्थापित की है, वे असाधारण है। वैदिक सस्क्ृति के समान जैन धर्म ने त्याग जीवन को अगीकार करने के लिए बय, वर्ण आदि 
को भुख्य नहीं माना है। उसका तो एक ही स्वर है कि यह जीवन क्षणभगुर है मृत्यु किसी भी समय जीवन का अन्त कर सकती 
है। अतएव इस जीवन से जो कुछ लाभ प्राप्त किया जा सकता है, उसे प्राप्त कर लेना चाहिए। 

वय पर जोर न देते हुए भी जैन शास्त्रों मे त्यागमय जीवन अगीकार करने वाले की योग्यता का अवश्य सकेत किया है कि 
जिमे क़्वदृष्टि प्राप्त हो गई है, आत्मा-अनात्मा का भेद समझ लिया है, ससार, इन्द्रिय, विधय-भोगों का स्वरूप जान लिया है 
और वैराग्य भावना जाग्रत हो गई है, वह व्यक्ति त्यागी-साधु बनने के योग्य है। समार, शरीर, भोगो से ममत्व का त्याग करके 
जो आत्मसाधना मे सलग्न रहना चाहता है, वह साधु-आचार को अगीकार कर सकता है। 

साधु की साधना स्वय मे स्व को प्राप्त करने के लिए होती है, तभी आत्मा की सर्वोच्च सिद्धि मिलती है। इस भूमिका को 
प्राप्त करने के लिए घर-परिवार धन-सम्पत्ति आदि बाह्म पदार्थों का त्याग तो करना ही पड़ता है, लेकिन इतना ही पर्याप्त 
नहीं, झाधुता मे तेज तभी आता है जब अन्तर में जड़ जम्ाये हुए विकारों पर विजय्र पा ली जाती है। मान-अपमान, 
निन्‍्दा-स्तुति जीवन-मरण में भेद नहीं माना जाता है। तिरस्कार को भी अम्ृृत मानकर पान किया जाता है और स्वय कटुवचन 
बोलकर दूसरे का तिरस्कार नही किया जाता है। पृथ्वी के समान बनकर सब अच्छा-बुरा, हानि-लाभ आदि सहन किया जाता 
है। 

आत्मसाधना करते हुए भी साधु मसार की भलाई से विमुख नहीं होता है। बह तो आध्यात्मिकता की अखण्ड ज्योति लेकर 


१ समो तिस्दापससासु तहा माणावमाणओ! उत्तर १९/९१ 
२ पुढ़बीसमों मुणी हवेज्जा। दशवै १०/१३ 


श्रंमण-सस्कृति ९५ 


विश्व मानव को सम्मार्स का दर्शन कराता है। उसे अपने दुख, पीडा, बेदना का तो अनुभव नहीं होता लेकिन पर-पीडा उसके 
लिए असझह्य हो जाती है। वह भलाई करते हुए भी अहकार नही करता है कि मैंते अमुक कार्य करके दूसरों का भला किया है, 
किस्तु सोचता है कि अपनी भलाई के लिए मेरे द्वारा दूसरे का भी भला हो गया है। इस प्रकार की साधना द्वारा साधु अपने 
जन्म-मरण का अत करता है और सिद्धि लाभ कर परमात्मपद प्राप्त कर लेता है। 


भगवाल भहावीर ने साधु आचार और साधु जीवन की मर्यादा की ओर संकेत करते हुए कहा है --अमण के लिए लाघव-- 
कम से कम साधनों से जीवन निर्वाह करना, निरीहता-निष्काम वृत्ति अमृर्च्छा-अनासक्ति, अप्रतिबद्धता, अक्रोधता, अमानता, 
निष्कपटता और मि्लोभता के द्वारा साधनात्मक मार्ग प्रशस्त होता है। इस कथन के आधार पर जैनागमों मे साधु के आचार- 
विचार की विस्तार मे प्ररूपणा की गई है। सक्षेप मे यहाँ साधु-आचार का दिग्दर्शन कराते है। 
साधु आचार की रूपरेखा 

पत्र महाव्रत--अहिसा, सत्य, अचौर्य, ब्रह्मचर्य, अपरिग्रह! पॉच समिति-- ईर्यासमिति भाषा-समिति, एषणासमिति, 
आदाननिक्षेपणसमिति, परिष्ठापनिकासमिति। तीन गुप्ति--मनोगुप्ति, वचनगुप्ति, कायगुप्ति। द्वादश अनुप्रेक्षा-अनित्य, अशरण, 
समसार, एकत्व अन्यत्व अशुचि, आख्रव सवर निर्जरा लोकभावता, बोधिदुर्लभ, धर्मभावना। दम धर्म-क्षमा, मार्दव, आर्जव, 
शौच, सत्य सयम तप त्याग, आकिचन्य, ब्रह्मचर्य। पाँच चारित्र-सामायिक, छेदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि, सूक्ष्म-सपराय 
यधाख्यात। इस प्रकार से महाव्नल से लेकर चारित्र पर्यन्त साधु आचार की सक्षिप्त रूपरेखा है। इसका विवरण यथाक्रम से 
बतलाते है। 

पच्ध महावत-पोंच महाव्रत साधुता की अनिवार्य वृत्ति है। इनका भली-भाँति पालन किये बिना कोई भी साधु नहीं कहला 
सकता है। 
१ अहिसामहाद्त 

जीवन पर्यन्त के लिए सर्वथा प्राणातिपातविरमण। यानी त्रस और स्थावरसभी जीवों की मन वचन काय से हिसा न करना 
दूसरे से भी नहीं कराना और हिसा करने वाले का अनुमोदन न करना। 

अहिसा महाक्रत का पालन करने वाले के मन वचन और काय सद्भावता से आप्लावित होते है। वे प्राणिमात्र पर अखण्ड 
करुणा की वृष्टि करते है। अतएव वे सजीव जल का उपयोग नहीं करते। अग्निकाय के जीवो की हिसा से बचने के लिए अग्नि 
का किसी भी प्रकार से आरभ नहीं करते हैं। पा आदि हिलाकर वायु को उदवेलित नहीं करते हैं। कन्द, मूल, फल आदि किसी 
भी प्रकार की सचित्त वनस्पति का स्पर्श भी नहीं करते। पृथ्वीकाय के जीवो की रक्षा के लिए जमीन को खोदने आदि की क्रिया 
नही करते है। रात्रि मे विहार, आहार आदि नहीं करते है और ऊँट, घोड़ा, बैल आदि का सवारी के लिए उपयोग नहीं करते 
है। साराश ग्रह है कि जिन कारणों और क्रियाओ द्वारा जीव हिंसा की सम्भावना हो सकती है, उन सब कार्यो से अहिसा 
का पालक विरत रहता है। 
२ सत्यमहाव्रत 

सर्वथा मृषायाद का विरमण करता। मन से सत्य विचारना सत्य वचन को बीलना और काय से सत्य आचरण करना। क्रोध, 
लोभ, हास्य, भय आदि कारणों के वश होकर सूक्ष्म असत्य का भी कभी प्रयोग न करना। सत्य का साधक मौन रहना प्रियतर 


मानता है, फिर भी प्रयोजनवश हित, प्रित और प्रिय निर्दोष भाषा का प्रयोग करता है। वह न तो बिना सोचे-विचारे बोलता है 
और न हिंसा को उत्तेजना देने वाला ही वचन कहता है। 


३ अचौर्यमहाव्रत 
सर्वथा अदत्तादानविर्मण। साधु समार की कोई भी वस्तु चाहे वह सचित्त हो या अचित्त, अल्पम्रूल्य की हो या बहुमूल्य की, 


छोटी हो या बडी बिना स्वामी की आज्ञा के ग्रहण नही करते है। और तो क्या,दात साफ करने के लिए तिनका भी बिना आशा 
के ग्रहण नहीं करते हैं। 


४, 
05६०४ । कामराग-जनित चेष्टा का नाम मैथुत है। साधक के लिए कामवृत्ति और वासना का नियमन आवश्यक 


१ भगवती ?/९ 


९६ अमृत महोत्सव गौरव-ग्रन्थ 


है। इस व्रत का पालस करना दुर्दर है। मतएवं दस्त द्त का पालन करने के लिए अनेक प्रकार की नियम-मर्यादाएँ बतल्ाई हैं। उनमे 
से कुछ इस प्रकार है- 


शुद्ध स्थान सेवन--स्त्री-पशु, मपुसकों से रहित स्थान में रहना। 

इत्री का वर्जन-नकामराग उत्पन्न करने वाले स्त्री के हाव, भाव, विलास आदि का सपर्क व वर्णन न करना। 
एकासमत्याग--स्त्रियों के साथ एक आसन पर न बैठना एवं जहाँ स्त्री बैठी हो, उस स्थान पर अन्‍्तर्मुहर्त तक ते बैठता। 
दर्शननिषे्--स्त्री के अगोपागो को प्रेमभरी या स्थिर दृष्टि से न देखना। 

अधणानिवेध--स्त्री-पुरुषो के विकारोत्पादक कामुकता पूर्ण शब्दों को न सुनना। 

स्मरणवर्जन--पूर्व कालीन विषय भोगों का स्मरण ते करना। 

सरस आहारत्याग--सरस, पौष्टिक, विकारजनक राजस, तामस आहार का त्याग करना। 

विभूषात्याग--स्तान, मजन, विलेपन आदि द्वारा शरीर को विभूषित नहीं करता। 

शब्दादित्याप--विका रोत्पादक शब्द, रूप आदि इद्विय विषयों मे आसक्त न बनना। 


4 6५ के बम डा नए जा छ नस 


ये नियम ब्रह्मचर्य फी रक्षा करने वाले द्वारपाल के समान हैं। इनका ध्यान रखने से ब्रह्मचर्य को किसी प्रकार का खतरा नही 
है। इनमे से आदि के नौ नियमो को ब्रह्मचर्य की नवगुप्ति (वाड) और दसवे (ब्रह्मचर्य) को कोट भी माना गया है। 


५ अपरिप्रहमहाव्त 


सर्वथा परिग्रहविरमण साधु परिग्रह मात्र का त्यागी होता है। चाहे फिर वह घर, धंधन-धान्य हो, द्विपद हो या अन्य कुछ ही 
हो। वह सदा के लिए मन, वचन, काय से समस्त परिय्रह-मूर्ज्शाभाव को छोड देता है और पूर्ण असग, अनासक्त, अपरिग्रही होकर 
विचरण करता है। सयममसाधना के जिन उपकरणों की अनिवार्य आवश्यकता होती है, उनके प्रति भी ममत्व नही होता है। 


किसी भी वस्तु में मूर्छा-आसक्ति का नाम परिपग्रह है। वस्तुएँ बाह्य और आभ्यन्तर के भेद से दो प्रकार की है। बाह्य मे क्षेत्र, 
धन-धान्य, द्विपद- चतुषप्द, गाय-बैल आदि का ग्रहण होता है और हास्य, रति, अरति, क्रोध, मान, माया, लोभ आदि मानसिक 
विकारो को आभ्यन्तर परिग्रह माना जाता है। साधु दोनो प्रकार के परिग्रह के त्यागी होते है। 


पाँच समिति 


पाप प्रवृत्तियों से बचने के लिए ग्रशस्त एकाग्रता की जाने वाली-प्रवृत्ति को समिति कहंते हैं। ये पाँच प्रकार की समितियाँ 
मह्ाबतो की रक्षा और पालन में सहायक होने से साधु आचार की अग है। वे इस प्रकार है-- 


१ ईर्या समिति--जीवो की रक्षा के लिए, ज्ञान, दर्शन, चारित्र के निभित्त सावधानी के साथ चाराहाथ जमीन देखकर चलना। 
२ भाषा समिति-यतनापूर्वक हित, मित, प्रिय, निरवद्ध सत्य बोलना। 

३ एकणा सप्रिति--निर्दोष एवं शुद्ध आहार, उपधि आदि की गवेषणा कर ग्रहण करना। 

४ आवान-मिक्षेपण समिति--आदान नाम लेने--ग्रहण करने, उठाने का है और निक्षेपण का अर्थ है रखना। किसी वस्तु को 
सावधानी के साथ उठाना या रखना, जिससे किसी भी जीव-जतु का घात न हो जाए। 

५ परिष्ठापनिका समिति-मल, मूत्र आदि अनावश्यक वस्तुएँ ऐसे स्थान पर विसरजित करना, जिससे जीवो को घात न हो 
और न जीवोत्पत्ति हो तथा दूसरों को घुणा या कष्ट न हो 


श्रम्रण सस्कृति ९७ 


उक्त पाँच समितियाँ साधन की प्रवृत्ति को निर्दोष बनाती है। 


तीन गुप्ति 


मोक्षाभिलाषी आत्मा आत्मरक्षा के लिए इट्रियो और मन का गोपन करना अर्थात्‌ उन्हे असत्य से हटा लेना, अशुभ योगो को 
रोकना गृप्ति कहलाती है।|गुप्ति के तीन भेद इस प्रकार है-- 


१ मनोगपष्ति--मन को अप्रशस्त, अशुभ एवं कुत्सित सकल्प-विकल्पो से हटना यानी आर्त-रौद्र ध्यान तथा सरम्भ, सरारध, 
आरभ सबधी मानसिक सकल्प विकल्पो को रोक देना। 


२ बधनगुप्ति--वचन के अशुभ व्यापार को रोकना, असत्य, कर्कश, कठोर, कष्टजनक, अहितकर भाषाप्रयोग को रोक देना। 


३. कायगुप्ति--उठना, बैठता, खडा होना आदि कायिक व्यापार है। शरीर को असत व्यापारो से निवृत्त करना एव प्रत्येक 
शारीरिक क्रिया मे अयतना-असावधानी का परित्याग करके सावधानी रखनता। 


समिति प्रवृत्ति रूप है और गुप्ति निवृत्ति रूप। समिति और गुप्ति का घनिष्ट सबंध है। जैसे सावधानीपूर्वक चलना 
ईर्या-ममिति है और देखे बिना त चलना कायगुप्ति है। निरवद्य भाषा बोलना भाषासमिति है और सावद्य भाषा निरोध करना या 
मौन रहना वचनगुप्ति है। साराण यह है कि समिति द्वारा जो मन, वचन आदि की प्रवृत्ति की जाती है, उसमे गुप्ति द्वारा अयतना- 
असावधानी के अश की तिबृत्ति की जाती है। 


पाँच समिति और तीन गुप्ति इन आठो को प्रवचनमाता कहते है।? इनमे द्वादशाग रूप प्रवचन-शास्त्र समा जाते है। पाँच 
महाब्नतों का जीवन के प्रन्येक व्यवहार मे सतत पालन करना होता है। महाव्रत सिर्फ नियम मात्र नहीं कितु जीवन व्यवहार बने 
इसके लिए आचार की तालीम जीवत में आए एतदर्थ आगरमो की २५ भावनाएँ बताई गई है। उन भावनाओं के चितन अनुशीलन से 
जीवन ब्रतो मे एकरस हो जाता है और वह सहज जीवन क्रम बन जाता है। विस्तार के लिए प्रश्न-व्याकरण मेँवर द्वार देखना 
चाहिए। 


बारह भावनाएँ 


साधना को ओजस्वी और सजीव बनाने के लिए मन को साधना अनिवार्य है। मन का निग्रह किए बिना आचार में शुद्धता 
नहीं आ सकती है। इसीलिए मन को साधने विरति की स्थिरता एवं शुद्धि के लिए साधक को अनित्य आदि १? भावना ओ को पुन 
पुन चितन करता जरूरी बताया है। जब तक साधक सासारिक वस्तुओ को क्षणभगुर अपने आपको अशरण, अकेला आदि नही 
मानेगा और आत्म-विकास के कारणों को नहीं समझेगा, तब तक सिद्धि प्राप्त नही हो सकती है। भावनाएँ वैराग्य को जगाने एव 
सयम को सबल बनाने मे सहायक होने से चितवन करने योग्य है। बारह भावनाओं का चितवन प्रत्येक व्यक्ति चाहे वह श्रमण 
हो या श्रावक कर सकता है। इन भावनाओं का जितना चित्तन-मनन किया जाएगा, उतना ही मन एकाग्र होगा, विरक्त होगा 
और मन की एकाग्रता होने पर कर्ममुक्ति सहज हो जाएगी। 


बारह भावनाओं के नाम पूर्व मे कहे गए है और उनका अर्थ भी सरलता से समझा जा सकता है। अत यहाँ विशेष कथन 
नहीं किया गया है। 


दस श्रमणधर्म 


जीव स्वन्नाव से अमर है लेकिन कर्मवशात जन्म-मरण अवस्थाओ द्वारा शरीर में शरीरातर होता रहता है। फिर भी 
भीतिक पदार्थों के माध्यम से अथवा सतान परपरा द्वारा अपने को अमर करने की अभिलाषा रखकर बाह्य नाशवान पदार्थों के 
संग्रह में जुटा रहता है। उन पदार्थों को प्राप्त करने के लिए क्रोध, मान, माया, लोभ आदि कषायो मे रत रहने से अमरता के मूल 


९८ अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ ” 


आधार आत्मा का ज्ञाम नही होता है तो ये आशावात पदार्थ अमर कैसे बना सकते हैं, जो स्वय नाशवान हैं वे दूसरों को कैसे अमर 
बना सकेगे? अमरता प्राप्ति का मार्ग क्षमा, मार्दव आदि दस विधि धर्म रूप है। इसीलिए श्रमण को उनका पालन करना आवश्यक 
बतलाया है। उनका सक्षिप्त रूप इस प्रकार है। 


१ क्षमा- क्रीध को उत्पन्न न होने देता एवं उत्पन्न होने पर उसे जीतना, शमन करना क्षमा है। 


बृहत्कल्प भाष्य ४। १५ में बतलाया है कि साधु, साध्वियो को परस्पर मे कलह हो जाने पर तत्काल क्षमायाचना करके शात 
कर देना चाहिए। क्षमायाचना किए बिना गोचरी आदि के लिए जाना, स्वाध्याय करना, विहार भी नही कल्पता है। क्षमायाचना 
करने वाला साधु आराधक और न करने वाला विराधक माना गया है। 


२ मार्दव-मान को जीतना, विनम्न वृत्ति रखता मार्दव कहलाता है। अभिमान के आठ कारण होने से अभिमान के आठ भेद 
हैं--जाति, कुल, बल, रूप, तप, ज्ञान, लाभ एव ऐश्वर्य (प्रभुत्व)। व्यक्ति जिस-जिस वस्तु का अभिमान करता है, उससे उस वस्सु 
की प्राप्ति मे कमी हो जाती है। जैसे शान का धमड करने से मूर्खता और रूप का अभिमान करने से कुरूपता मिलती है। इसीलिए 
अभिमान करना योग्य नही है। व्यक्ति जित वस्तुओ पर अभिमान करता है, वे तो क्षणिक है कितु उन पर अभिमान करने से पाप 
कर्मों का वध तो हो जाता है। 


३. आर्जब--माया, छल, कपट, वक्ता का त्याग करता। सरल वृत्ति रखना। आर्जव धर्म का पालन करने से मन, वचन, काय की 
कथनी-करनी में समानता की प्राप्ति होती है। 


४ शौच--लोभ को जीतना। पौदगलिक वस्तुओ की आसक्ति का त्याग करता। इस धर्म का पालन करने से अपिग्रहत्व की प्राप्ति 
होती है। शौच का दूसरा नाम सतोष है। 


५. सत्य--सावद्य-प्रिय एव अहितकारी मन, वचन, काया की प्रवृत्तियो का सर्वथा त्याग करना, सत्य व्यवहार करना सत्य धर्म 
है। सत्यधर्म का पालन करने बालों को ही सभी प्रकार की ऋद्धि-सिद्धि की प्राप्ति होती है। इसीलिए साधु को प्राण देकर भी सत्य 
की सुरक्षा करना चाहिए 


६ सयम-र्व सावध् व्यापारों से निवृत्त होता सयम धर्म है। सयम के सत्रह भेद है--पाँच आस्त्रवों से निवृत्ति, पाँच इद्रियो का 
निग्रह, चार कषायों पर विजय तथा मन, वचन, काय की अशुभ प्रवृत्ति से विरति। 


७. तप--जिस अनुष्ठान द्वारा शारीरिक विकारों और ज्ञानावरणादि कर्मों को तपाकर नष्ट किया जाए। तप के बाह्य और 
आभ्यन्तर दो भेद है। बाह्य तप के अनशक, ऊनोदरी आदि छ भेद है तथा प्रायश्वित, विनय, वैयावृत्ति आदि अतरग तप के छ भेद 
होते है। कुल मिलाकर तप के बारह भेद है। 


८ त्याग--कर्मो के ग्रहण कराने के बाह्य कारण-पारिवारिक जन तथा आशभ्यन्तर कारण-राग-द्वेष आदि का त्याग करना धर्म है। 


९ आकिचन्य--इसका दूसरा नाम लाघव है। यानी द्रव्य से अल्प उपकरण रखना तथा भाव से तीन प्रकार के 
गारव-ऋद्धिगा रव, रसगारव, सातागारव का परित्याग करता। मान एवं लोभ से मिश्रित अशुभ भावता का नाम गारव है। 


१० ब्रह्मचर्य--ब्रह्म अर्थात आत्मा और चर्य अर्थात चितन। आत्मा के चितन में तललीन रहने को ब्रह्मचर्य कहते है। 
उपर्युक्त महाब्रत आदि श्रमण आचार प्रवृत्ति करने से स्व मे रमणता करने मे वृद्धि होती जाती है। इसीलिए इन सबको साधु 
आचार का व्यावहारिक रूप कह सकते है। इन सबका यथावत्‌ आचरण करने से स्व को स्व में देखना सरल होता जाता है और जब 


साधक अपनी साधना की चरम स्थिति पर पहुँच जाता है तब स्व-रमणता के क्षेत्र मे प्रविष्ट होकर आत्नोन्मुख्ली बन जाता है। 
उसकी यह स्थिति योगी जैसी कही जा सकती है। 


$ श्रमण-सस्कृति ९३ 


योगावस्था सपन्न आत्मा अपने आप से समता भावना को इतना व्यापक बना लेता है कि बाह्य पदार्थों के प्रति आकर्षण तो 
पहले ही नष्ट हो जाता है लेकिन जो कुछ भी थोडा बहुत राग-देष का अश रह जाता है उसे भी साधना के द्वारा शात करता है 
अथवा उसको निष्क्रिय बना देता है। 


इस प्रकार सक्षेप मे यह श्रमण-आचार है। 


महावीर वाणी 


() जहा घुणी पृइकन्ती, निक्‍्क सिज्जई सत्सो। 
एव पृस्सीलपाडिणी, मुहरी निक्‍क सिज्जई)। 


[स्‌॒ प्रकार सड़े हुए कान वाली कुतिया सभ्री-जगह-से दुतकार दी जाती है, उसी प्रकार दु शील व ज्ञानियों के 
/ बचने से प्रतिकूल चलने वाले वाचाल मनुष्य को सब जगह से धकेल दिया जाता है।- 
(] मुहृत दुकला उ ध्वति कटया 
अओसया ते वि तओ सुउद्धरा। 
जाय दृश्ताणि चुरद्धराणि 
वेराणुबघीणि भहव्यपाणि।। 






| शूल चुभा जाए तो उसे सेहज्ता से नहीं निकाला जा सकता। वह बैर का ब्रध् करते वाला तथा महामय मय उत्पन्न करने 


वाला होता है।.. 


7] अध्यत्तिअ जेण लिया, आयु कुप्पिज्ज वा परो। 
सव्यसो त मासिज्ञा चास अहिअगार्मिणि॥। 


जिससे अविश्वास उत्पन्न हो अथवा अन्यो को शीघ्ष क्रोध आए ऐसी अहितकर भाषा विवेकी पुरुष मर्वथा नहीं 
बोलते) 


(! हह माणुस्सा ठाणे, धम्ममाराहिउ नरा 
धर्म की आराधना करने के लिए ही मनुष्य लोक मे मनुष्य उत्पन्न होते हैं। 


(एए जस कित्ति सिलोग श्र, जा य वदणपुृथणा। 
सब्वलोयसि जे कामा, त बिज्ज परिजाणिया।। 


१०७० अमृत महोस्सव गौरव-प्रन्थ 


अन्त महोत्सव भौश्ठ ध्ंथ 


परिस्छेद-..४ 


जैन धर्नं, दर्शन, इतिहास 


क्ॉँ 


४ तीर्थंकर महावीर 
डॉ. एस. राधाकृष्णन 


जिम्तन का लक्ष्य अदला: 


ईसा पूर्व ८०० से २०० के बीच के युग मे मानव-इतिहास का लक्ष्य मानो बदल गया। इस अवधि में विश्व के चितन का 
लक्ष्य प्रकृंतिं के अध्ययन से हटफर मानव-जीवल के चिंतन पर आ टिका! चीन भे लाओत्से और कम्पयूशस, भारत में उपनिषदों 
के ऋषि, महावीर और गौतम बुर, ईरान में जरथुश्त, जुड़िया में पैगम्बरो की परम्परा और यूनान में पीथागोरस, सुकरात और 
अंफलातून-इल सबते अपना ध्यान बाह्य प्रकृति से हटाकर मनुष्य की आत्मा के अध्ययन पर केद्रित किया। 


आत्मिक सप्रासों का महाजीर ' 

मानव-जाति के इन महापुरुषों में से एक हैं महावीर। उन्हे 'जिन' अर्थात विजेता कहा गया है। उन्होंने राज्य और साज्ाज्य 
नहीं जीते, अपितु आत्मा को जीता। सो उन्हे 'महावीर' कहा गया है- सांसारिक मुद्धों का नही, अपितु आत्मिक सग्रामो का 
महावीर। सप, सयम, आत्मशुद्धि और विवेक की अनवरत प्रक्रिया से उन्होंने अपना उत्थान करके दिव्य पुरुष का पद प्राप्त कर 
लिया। उनका उदाहरण हमे भी आत्मयविजय के उस आदर्श का अनुसरण करने को प्रेरणा देता है। 


यह देश अपने इतिहास के आरभ से ही इस महान्‌ आदर्श का कायल रहा है। मोहन-जओदड़ों और हडप्पा के जमाने से आज 
तक के प्रतीकों, प्रतिमाओ और पवित्र अवशेषों पर दृष्टिपात करे, तो वे हुमे इस परंपरा की याद दिलाते हैं कि हमारे यहाँ 
आदर्श मानव उसे ही माना गया है, जो आत्मा की सर्वोपरिता और भौतिकतत्यसों पर आत्मतत्व की श्रेष्ठता प्रस्थापित करे। यह 
आदर्श पिछले चार या पाँच सहख्ाब्दियों से हमारे देश के धारभिक दिन्रत पर हावी रहा है। 
आत्मदान बसें: 

जिस महावाक्य के द्वारा विश्व उपनिषदों को जानता है, वह है 'तत्‌ त्वमसि- तुम बह हो। इसमे आत्मा की दिव्य बनने की 
शक््यता का दावा किया गया है और हमे उदबोधित किया गया है कि हम नष्ट किये जा सकते वाले इस शरीर को मोडे और 
बदले जा सकने वाले अपने मन को आत्मा समझने की भूल न करे! आत्मा प्रस्पेक व्यक्ति में है, यह अगोचर है, दृद्धियातीत है। 
मनुष्य इस ब्रह्मांड के भवर से छिटका हुआ छीटा नही है। आत्मा की हैसियत से वह भौतिक और सामाजिक जगत से उभर कर 
ऊपर उठा है। यदि हम मानव-आत्मा की अतर्मुखता को नहीं समझ पाते तो अपने आपको गेंबा बैठते हैं। 


हममे से अधिकाश जन सदा ही सासारिक व्याप्तियों में निमरत रहते हैं। हम अपने आपको स्वास्थ्य, धन, साजोसामान, 
जमीन, जायदाद आदि सासारिक वस्तुओ मे गया देते हैं। वे हम पर स्वाभित्य करने लगती हैं, हम उनके स्वामी नहीं रह जाते! 
ये लोग आत्मघाती हैं। उपनिषदो ने इन्हे 'आत्महनो जना' कहा है। इस तरह हमारे देश भे हमे आत्मवान बनने को कहा गया है। 


समस्त विज्ञानों में आत्मविज्ञान सर्वोपरि है- अध्यात्मविद्या विद्यानामा| उपनिवद्‌ हमसे कहते हैं-आत्मान विद्धि। शकराचार्य 
ने आत्मानात्मवस्तुविवेक अर्थात आत्मा और अनात्मा की पहचान को आत्मिक जीवन की अनिवार्य शर्ते बताया है। अपनी 
आत्मा पर स्वामित्व से बढ़कर दूसरी चीज ससार में नहीं है। इसीलिए विभिन्न लेखक हमसे यह कहते हैं कि असली मनुष्य बह 
है, जो अपनी समस्त सांसारिक वस्तुएँ आत्मा की महिमा को अधिगत करने में लगा दे। उपनिषद्‌ मे एक लंबे प्रकरण में बताया 
गया कि पत्ति, पत्नी, सपत्ति सब अपनी आत्मा को अधियत करने के अवसर मात्र है- आत्मतस्तु कामाय। 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास १ 


जो संयम द्वारा, निष्कलक जीवम द्वारा इस स्थिति को प्राप्त कर ले, परमेष्ठी है। जो पूर्ण मुक्ति प्राप्स कर ले, वह अत है- 
बह पुनर्जन्म की सभावता से, काल के प्रभाव से पूर्णतया मुक्त है। महावीर के रूप मे हमारे समक्ष ऐसे व्यक्ति का उदाहरण है, 
जो सांसारिक वस्तुओ को त्याग देता है, जो भौतिक बधतो में नही फसता, अपितु जो मानव आत्मा की आंतरिक महिंसा को 
अधिगत कर लेता है। 


कैसे हम इस आदर्श का अनुसरण करे? वह मार्ग कया है जिससे हम यह आत्म-साक्षात्कार, या आत्मज़य कर सकते हैं। 
तीन महान्‌ सिद्धान्त. 


हुमारे धर्म ग्रथ हमे बताते हैं कि यदि हम आत्मा को जानना चाहते हैं तो हमे श्रवण मनन, तथा ध्यान का अभ्यास करना 
होगा। भगवद्‌ गीता ने इसी बात को यो कहा है- “तश बिद्धि प्रणिपातेम परिभ्रश्नेन सेजया।” इन्ही तीन महान्‌ सिद्धांतों को 
महावीर ने सम्यग्दर्शन, सम्यरज्ञान और सम्यक चरित्र' के नाम से प्रतिपादित किया है। 


हममे यह विश्वास होना चाहिए, यह श्रद्धा होनी चाहिये कि सासारिक पदार्थों से श्रेष्ठतर कुछ है। कोरी श्रद्धा से, 
विचारविहीन अध्रश्रद्धा से काम नही चलेगा। हममे ज्ञान होता चाहिए- मगना श्रद्धा की निष्पत्ति को मनन ज्ञान की निष्पत्ति मे 
बदल देता है। किन्तु कोरा सैद्धान्तिक ज्ञान काफी नहीं है। वाक्यार्थज्ञानमात्रेण न अमृत-शास्त्र के शब्दार्थ मात्र जान लेने से 
अमरत्व नही मिल जाता। उन महान्‌ सिद्धान्तो को अपने जीवन मे उतारना चाहिये। चरित्र बहुत जरुरी है। 


हम दर्शन, प्राणिपात या श्रवण से आरम्भ करते हैं, ज्ञान, मनन या परिप्रश्न पर पहुँचते हैं, फिर निदिध्यासन, सेवा या 
चारित्र पर आते है। जैसा कि जैन तत्व चितकों ने बताया है, ये अनिवार्य है। 


अहिसा का कार्य-क्षेत्र बढ़ायें 


चारित्र यानी सदाचार के मूल तत्व कया हैं? जैन गुरु हमे विभिन्न द्रत अपनाने को कहते है। प्रत्येक जैन को पाँच ब्रत लेने 
पड़ते है- अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य, अपरिग्रह। सबसे महत्वपूर्ण व्रत है अहिंसा, यानी जीवो को कष्ट न पहुँचाने का ब्रत। 
कई इस हद तक इसे ले जाते है कि कृषि भी छोड देते हैं, क्योकि जमीन की जुताई मे कई जीव कुंचले जाते हैं। हिंसा में पूर्णत 
बिरति इस ससार में सभव नहीं है। जैसा कि महाभारत में कहा गया है- जीबो जीवस्य जीवनम्‌। हमसे जो आशा की जाती है, 
वह यह है कि अहिसा का कार्य-द्षेत्र बढाये- यह्नाबल्‍पतरा भछेत्‌। हम प्रयत्न करे कि बल प्रयोग का क्षेत्र घटे, रजामदी का क्षेत्र 
बढ़े। इस प्रकार अहिसा हमारा आदर्श है। 


वस्तु अनेक धर्मात्मक 


यदि अहिंसा की हम अपना आदर्श मानते है, तो उससे एक और चीज निष्पन्न होती है, जिसे जैनो ने अनेकातवाद के सिद्धात 
का रूप दिया है। जैन कहते है कि निश्चात सत्य, केवलज्ञान- हमारा लक्ष्य है, परतु हम तो सत्य का एक अश ही जानते हैं। वस्तु 
अनेक धर्मात्मक' है, उसके अनेक पहलू हैं, वह जटिल है। लोग उसका यह या वह पहलू ही देखते हैं, धरन्तु उनकी दृष्टि आशिक 
है, अस्थायी है, सोषाधिक है। सत्य को वही जान सकता है, जो वासनाओं से मुक्त हो। 


यह विचार हमसे यह दृष्टि उपजाता है कि हम जिसे ठीक समझते हैं वह गलत भी हो सकता हैं। पह हमे इसका एड्सास 
कराता है कि मानवीय अनुमान अनिश्चययुक्त होते हैं। यह हमे विश्वास दिलाता है कि हमारे गहरे से गहरे विश्वास भी 
परिवर्ततशील और अस्थिर हो सकते है। 


जैन चितक इस बारे में छह अधो और हाथी का दृष्टात देते हैं। एक अधा हाथी के कान छूकर कहता है कि हाथी सूप की 
तरह है। दूसरा अधा उसके पैरो का आलिगन करता है और कहता है कि हाथी खभे जैसा है। मगर इतमे से हर एक असलियत 
का एक अश ही बता रहा है। ये अश एक दूसरे के विरोधी नही हैं। उनमे परस्पर वह सवध नहीं है, जो अंधकार और प्रकाश के 


२ अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्ध 


|| 


बीच होता है, वे परस्थर उसी तरह संबद्ध है जैसे वर्णक्रम के विभिन्न रग परस्पर सबद्ध होते हैं। उन्हें विरोधी नहीं विपर्याय 
मानना चआाहिए। जे सत्य के वैकल्पिक पाठ्याक (रीडिग) हैं। 


आज़ ससार नवजन्म की वेदना में से गुजर रहा है। हमारा लक्ष्य तो एक विश्व' है, परन्तु एकता के बजाय विभक्तता हमारे 
युग का लक्षण है। दद्धात्मक विश्व-व्यवस्था हमे यह सोचने को प्रलोभित करती है कि यह पञ्ष सत्य है और वह पक्ष असत्य है 
और हमें उसका खड़न करना है। असल मे हमे इन्हे विकल्प मानना चाहिए, एक ही मूलभूत सत्य के विभिक्ष पहलू। सत्य के एक 
पक्ष पर बहुत अधिक बल देना हाथी को छूने वाले अधो के अपनी-अपनी बात का आग्रह करने के समान है। 


बिवेक दृष्टि अपनाये: 


तैयक्तिक स्वातत्रय और सामाजिक न्याय दीनो मानव-कल्याण के लिए परमावश्यक है। हम एक के महत्य को बढ़ा-चढ़ा कर 
कहे या दूसरे को घटाकर कहे, यह सभव है। किन्तु जो आदमी अनेकातवाद, सप्तभगिनय या स्याद्वाद के जैन विचार को मानता 
है वह इस प्रकार के सांस्कृतिक कठमुल्लापन को नहीं मानता। वह अपने और विरोधी के मतो में क्या सही है और क्या गलत है, 
इसका विवेक करने और उनमे उच्चतर समत्वय साधने के लिए सदा तत्पर रहता है। यही दृष्टि हमे अपनानी चाहिये। 


इस तरह, सयम की आवश्यकता, अहिंसा और दूसरे के दृष्टिकोण एवं विचार के प्रति सहिष्णुता और समझ का भाव- मे 
उन शिक्षाओ में से कुछ है, जो महावीर के जीवन से हम ले सकते हैं। यदि इन चीजो को हम स्मरण रखे और हृदय में धारण 
करे, तो हम महावीर के प्रति अपने महान्‌ ऋण का छोटा-सा अश चुका सकेगे। 


(७00५ 








भगवान महावीर ने कहा है- 


सब्बे पाणा पिआउयथा। 
तुहसाया हुक्लपडिक्ला। 
अप्पियवहा, पियजीविणों। 
जीविउकासा। 
सब्वेसि जीवकिय पिया! 
नाइबाएज्ज कचणा 
“आखबाराग सृत्र 


अपूता जीवन सभी श्राणियों को प्याा है। । 
हि कप बा भावा है। दल सबको बुरा लगता है। 
वध सबको अप्रिय लगता है! जीवन सबको प्रिय लगता है। 


धक्ष प्राण जीवित रहता पसन्द करते हैं! 
जुबत सभी को प़िय है। 


इसलिए किसी भी जीव को कष्ट मत दो। किसी भी 
जीक को सताओ मत! किसी भी धर को किय मडयो। को सताओ गत! किसी, /॥ 


है 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास ३ 


विश्व-शान्ति की जननी-अहिसा 
जैनधर्मदिवाकर पू आचार्य श्री आत्मारामजी महाराज 


आज के युग का मानव कुछ आकुल-सा, जशान्त-सा रहता है। उसे अपने पारिवारिक, सामाजिक तथा राष्ट्रीय जीवन मे कहीं 
शान्ति-माता के सुमज़ल-दर्शन नही हो रहे। उसके चारों ओर वैर-विरोध और विद्वेष की एक धष्तकती दाधाग्नि है, जिसमें 
मनुष्य की मनृष्यता भस्मीभूत हो रही है। विश्व के महाकाश पर अशान्ति की श्यामल घटाएँ घुमड़ रही है, हर और 
प्रलयकारी शक्षितियों अपना मुँह बाए खडी है। मानव को अपने अस्तित्व की सुरक्षा मे भी आशकाएँ हो रही है। भला यहू क्यों) 
यह भहानाश का सागर क्यो उमड़ रहा है? हमारे बाह्य-जगत्‌ मे इतनी हलचल क्यो हो गई है भला, आओ, हम इसका कारण 
तो खोजे क्योकि कारण के बिना कार्य की निष्पत्ति नहीं हो सकती। 


इसमे कोई सदेह नही कि मनुष्य के दाये-आये भोग के विपुल साधन बिखरे पड़े हैं। विज्ञान ने प्रकृति को अपनी दासी-सी बना 
लिया है और प्रकृति भी अपने विराट सुख-साधन की पिटारी खोल कर सदैव मनुष्य की सेवा के लिए तत्पर रहती है! यह सब 
कुछ है, किन्तु फिर भी सुख नही, शान्ति और चैन नहीं। यही एक रहस्य है जिसका उद्घाटन हमे करना है। 


यदि हम अपनी मतीषा का सूक््मता की पुट देकर सोचे तो पता चलेगा कि व्यक्ति के अन्तर्जगत्‌ का एक घनिष्ठ सम्बन्ध 
उसके बाह्य ससार से सदैव रहता आया है। क्योकि मनुष्य के मन की हर चेष्टा कुछ आगे बढकर उसकी वाणी और शरीर में 
व्यक्त होकर कर्म के रूप मे सामने आती है तथा उस कार्य का एक व्यापक प्रभाव समृची मानव-समाज को अपनी लपेट से लपेट 
लेती है, क्योकि व्यक्ति और समाज फूल और डाली की तरह एक दूसरे से जुड़े हुए है। इसलिए यह निस्सकोच कहा जा सकता 
है कि सामाजिक द्वन्द्र असल में मानव के अपने ही मानस लोक के वैषम्य का प्रतिविम्भ है। अब भला यह भीतरी विषमता मिटे 
तो कैसे मिटे। मैं पूछता हूँ अधकार, धूप विराट होने पर भी एक ही क्षण में कैसे मिट जाता है” आप कहेंगे कि आकाश पर सूर्य 
के उदय होने पर तो बस हल हो गई समस्‍या आप भी अपने हृदय-गगन पर अहिंसा का भास्कर चमकने दीजिये और उसकी 
चमत्कृत रश्मियों को मन के कोने मे प्रसारित होने दीजिए। फिर तो यह राग द्वेष मूलक अन्‍्तर्द्वन्द् स्‍्व्य ही मिट जायेगा और 
वैषम्य के स्थान पर साम्य की स्थापना हो कर जीवन शान्ति-पुज बन जायेगा यही भाव आगम की गाथा में भी झलकता है-- 
तत्य पढ़म अहिसा, तस थावर सब्य भूय-खेमकरी, 
तीसे सभावणाओं किचि वोच्छ गुणुद्देस।' 


प्रहण व्याकरण प्रथम संघर हुर- अर्थात पाँच सवरो मे अहिंसा प्रथम सवर है और यह अहिंसा अस स्थावर रूप समग्र विश्व 
के लिए क्षेमकररिणी है। भावनाओं के साथ इस अहिसा का मैं आगे चलकर धविवेत्तना करूँगा। 


शास्त्र में अहिसा भगवती का कितना ऊँचा स्थान! कितती गुण गरिमा! ! ससार की अशान्ति-ज्याला यदि शान्त हो सकती 


है तो केवल अहिसा के सुखद वर्षण से। आज के भूले भटके प्राणी यदि एक बार अहिंसा की पगडन्डी पर चढ़ जाये तो स्वर्ग ही 
भूतल पर उतर आये। जरा देखिये आगम क्‍या कहता है-- 


ताणि उ इमाणि सुल्ययाइ, लॉकहियसब्वाद, 

सूय-सागर-देसियाई, तब-सयम महत्ययाइ, सोल गृण 

वरब्वयाइ सच्चज्जववयाइ तरगतिरिय-मणुय देव गति विवज्जकाइ 
तब्द जिणसासणगाई, कम्प-रय-विदाक्रंगाइ भवसयधिणासणकाइ 


॥।क्‍ अमृत महोत्सव गौरव-य्र्थ 


दुहंसयविभोगणकाई, सुहसमधवतथकाई, कापुरिसदुरूतराइ 
सप्पुरिसलिसेवियाइ, निश्लाण गमण-मत्य-सम्सपणमगाह, 
स्ंस्दाराइ पत्र कहियाणि उ भयवया। 


प्रश्न व्याकरण प्रथम सबर द्वार-सूत्र का यह पाठ आपके सामने है। पाँच सबर ब्रतो का गुण कीर्तन कितने सुन्दर ढथ से किया 
गया है। यह प्रशस्ति-अच्नावलियाँ आखिर अधह्टिसा के लिए ही है। क्योकि अहिसा व्रतो का मूल है। सदा मूल को सोचा जाता है 
न कि शाज़ा-पशासा को। सत्य आदि ब्रतो का विधान भी तो केवल अहिसा के अलण्ड पालन के लिए है। इसीसे लोक का हित 
है। तप-संयम-शील, सत्य-सरलता आदि गुणों की जननी अहिसा ही है। स्वर्य-मोक्ष का सोपान भी अहिसी ही है। सुख का यही पद्म 
है। इस पर चलो तो हमारे बाहर-भीतर शान्ति ही शान्ति है। 


| क शक छ। 





+ जीवन-तूत ' 


() काल किसी की परवाह नहीं करता। इसलिए हमे चाहिए 
कि जिस क्षण मन में शुभ सकलप आएँ, उसी क्षण से उन्हें 
कार्यान्वित करने का अयत्त करे 

(2 दान, अध्ययन एवं कर्म से व्यक्ति को कभी सत्तुष्ट नहीं 
होना भाहिए। 

[] सस्कारहीन शिक्षा निष्प्राण देह की सज्जा है और 
सत्कारयुक्त शिक्षा प्राणवान देह का अगार। 

[) अनोति से उपाजित पन प्राय अगार या विन्नासिता में 
सर्च हो जाता है। 

(0 सन्तोष के बिता बढती हुई इच्छाओं एवं ठृष्णा का कोई भी 
अकसीर इलाज नही है। 

(0 युखरूपी फ़ल प्राप्त करते के लिए धर्मरूपी ब्रीज कोना 
आवश्यक है। 

[] जिनके साथ रहना है, उतसे मद्युर सस्कक्‍त्ध बताए रखने में 
ही फ़ायदा है। 

(] परिवार-जीवन में सहिष्णुता के बिता सुल-शान्ति नहीं 
मिल सकती। 


नआचार्य श्री आनन्त ऋषिजी महाराज 


जैन परम्परा और इतिहास ५ 


जैन धर्म जीवन धर्म है 


आचार्य श्री जबाहुरलालजी महाराज 


जो व्यक्ति भस्कारिता, नागरिकता, राष्ट्रीयता आदि धर्मग्रुणों को अपने जीवन में ताने-बाने की तरह बुन लेता है, वही 
व्यक्ति जीवन धर्म आत्म धर्म को सागोपाग जीवन में उतार सकता है। 


जीवन-धर्म का मर्म समझने का अर्थ है-आत्मा को पहचानना। ग्राम-धर्म, नगर-धर्म, राष्ट्र-धर्म आदि धर्म जीवन के अग-उपाग 
है। जहा तक समानता का आदर्श जीवन में नहीं उतरता, वहाँ तक आत्मा की पहचान नहीं होती। और समानता का आदर्श 
जीवन मे उतारने के लिए सबसे पहले जीवन में मानवसा प्रकट करनी होती है! जब मानवता प्रकट होती है, तब मानव का 
ध्येय-मन्त्र बन जाता है- मैं मानव हूँ। मुझे मानवता समझनी चाहिए और मानव के लिए ही जीवित रहना चाहिए, क्योकि सभी 
धर्म महान्‌ है, किन्तु मानवधर्म उन सब में महान्‌ है।' 


जिसके जीवन मे, रग-रग में मानवता व्याप जाती है, वह मानता है और समझता है कि धर्म मात्र मानव के लिए है। मानव 
को अधिक सस्कारी, अधिक सुन्दर, अधिक शक्तिशाली बनाने के लिए धर्म है। अतएवं जहाँ धर्म का पालन करने मे मानव के 
प्रति अन्याय होता हो, वहाँ धर्म को साधन रूप मानकर उसकी पुनर्योजना करना उचित है। 


तमाम धर्म मानव-धर्म सीखने के साधन है। जो धर्म मानव के प्रति तिरस्कार उत्पन्न करता है, मनुष्य को मनुष्य से जुदा 
करना सिखलाता है, मानव को तु्छ समझना सिखलाता है, वह धर्म नही है। धर्म मे ऐसी बातो को स्थान नही है। 


मनुष्य धर्म का पालन करता है सो इसलिए नही कि वह अपने आपको ऊँचा ठहराने की कोशिश करें, बल्कि इसलिए कि बह 
वास्तव में ऊँचा बने। धर्म-पालन का उदेश्य उत्कृष्ट मनोदशा प्राप्त करना है, जिसमे विश्व बन्धुत्व का भाव मुख्य होता है। 
'मित्ती में सव्वभूएसु बैर मज्म ण केणई' अर्थात्‌ समस्त प्राणियों के प्रति मेरा मैत्रीभाव-बन्धुभाव है किसी के साथ मेरा वैर- 
विरोध नही है। जैसे सब्ची महत्ता सादी होती है, उसी प्रकार यह महान्‌ मातव-धर्म भी सरल और सादा होता है। इसे एक ही 
वाक्य आत्मवत्‌ सर्वमूतेषु'में प्रकट किया जा सकता है। 


तुम्हारे लिए जो अनिष्ट है वह दूसरे के लिए भी अनिष्ट है। अगर तुम सडा पानी नहीं पी सकते हो, दूसरा मनुष्य भी उसे 
नहीं पी सकता। अगर तुम अपनी बीमारी मे दूसरों की सहायता चाहते हो, दूसरा भी यही चाहता है। 


अगर भनुष्य इतना सीधा-सादा मानव धर्म समझ ले और अपने समस्त साधन इस धर्म का विकास करने के लिए ठान ले तो 
फिर धर्म सम्बन्धी अधिक ज्ञान इसी मे उसे मिल जायगा, धर्म सम्बन्धी विधि-विधान खोजने के लिए उसे इधर-उधर नहीं 
भटकना पड़ेगा! मानव धर्म इतना सादा है कि घड़ी भर मे सब सीख सकते है, फिर भी भानव धर्म मे रहने वाली गहनता इतनी 


उदार और भव्य है कि वह जीवन भर की शुद्धि की माँग करती है। जीवन धर्म का आदर्श विकारों को जीतना और 
विश्वबन्धुता सीखना है। 


आत्मा को पहचानना अथवा जीवन धर्म का मर्म समझ लेना सरल काम नहीं है। क्योकि मातव समाज युग-युगान्तर से 
वासनाओ, अज्ञानता, सम्मूहता, अश्रद्धा आदि आन्तरिक शत्रुओ द्वारा ब्राह्म शत्रुओं की अपेक्षा कही अधिक पीड़ित है, त्रस्त है 


६ अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्य 


चिरतन वासनाओं पर विजय प्राप्त करता साधारण मनुष्य के लिए सरल नही है। आत्म-विजय के लिए जीवनोत्सर्ग करने की 
क्षमता, असीम अधहिसा, त्याग, ज्ञान, तप आदि आश्मिक बस की अपेक्षा है। आत्म-बल के अभाव में जीवन युद्ध नहीं खेला जा 
सकता। अतएवं आत्म-बल के द्वारा पुरुषार्थ पूर्वक जीवन-युद्ध करके विकार शत्रुओं को पराजित करके, दुर्वण आत्मा का दमन 
करना लाबो सुभटो को जीतने की अपेक्षा अधिक महत्वपूर्ण है। संसार को आत्म-विजय का जय-ताद सुनाने वाला और 
स्वतखता का राजमार्ग दिललामे वाला जय शील धर्म ही जैन धर्म कहलाता है। 


जीवन मे जैनत्व प्रकट करना आत्म गवेषणा की मूल चाबी है, क्योकि जैन धर्म विश्व विजेता का धर्म है, आत्म-विजय करके 
सिद्ध, बुद्ध और मुक्त हुए विकार विजयी क्षत्रिय वीरो का विजय-धर्म जैन धर्म है। युद्ध मे वीरता दिखललाकर, विजेता के रूप मे 
क्षत्रिय बीर प्रसिद्ध है, मगर उनकी विशेष प्रसिद्धि और महसा तो इस बात में है कि उन्होंने जीवन-संग्राम में बासता आदि 
आन्तरिक शत्रुओं पर विजय प्राप्त की थी और विजयपघर्म-जैनधर्म का प्रचार किया था। ससार को आत्म-स्वातन्थ्य का विजय- 
साद सुनाने वाले ऋषभदेव से लेकर भगवाम महावीर तक, चौबीस तीर्थकरों ने जगत के जीबो को बन्धनों से मुक्त होने का 
स्वतन्त्र बनने का जो विजय मार्ग बतलाया है, वही विजयमार्ग, जैनधर्म है। भगवान्‌ ऋषभदेव तथा महावीर आदि तीर्थड्ूरो ने 
आत्म विजय के जो मन्त्र जगत को सिखलाए उनका सक्षिप्त सार यह है-- 


(१) पहला विजयमस्त्र- स्वतन्त्र बनो, स्वतन्त्र बनाओ और स्वतन्त्र बने हुए महापुरुषों के चरण चिन्हों पर चलो। 
(२) दूसरा बिजयममन्थ- पराधीन मल बनो, पराधीन मत बनाओ, पराधीन का पदानुसरण मत करो। 
(३) तीसरा विजयमन्त्र- सघ-शक्ति को सुदृढ़ बनाओ। 
(४) चौचआ विजयमसन्थ- सध शक्ति को पुष्ट बताते के लिए विवेक बुद्धि का उपयोग करो, कदाग्रह बुद्धि को स्थान दो। 
(५) पॉँचबों बिजयमत्त्र- अपनी आत्मिक शक्ति में दृढ़ विश्वास रक्सी, बाहर की लुभावनी शक्ति का भरोसा मत करो। 
विजय की आकाक्षा मत त्थागों और विजय प्राप्त करते चलो। 
उल्लेखित विजयमत्रों के आधार से जैन धर्म का मुख्य सिद्धात इस प्रकार फलित होते हैं-- 


(१) आत्म स्वातस्थ्य अहिसाबाद- छोटे-बडे सभी प्राणियों की आत्मा स्वतन्त्र है। किसी को किसी की स्वतन्त्रता छीनने का 
कोई अधिकार नहीं है। कीडो से कुजर तक सभी छोटे-मोटे जीवधारी आत्म स्वातन्त्य की दृष्टि से समान हैं। अतएब किसी भी 
प्राणी को स्वार्थ के खातिर, मोक्ष प्राप्ति या धर्म के बहासे से मारने का बलिदान्‌ करने का घात करने का अथवा उसे कष्ट देने 
का किसी को अधिकार नही है। 


सभी जीना चाहते हैं, मरना कोई नहीं चाहता! सभी निर्भय रहना चाहते हैं। अतएव निर्भय रहो, दूसरो को निर्भय बनाओ 
और निर्भय बनने बालों की मदद करों। अहिंसा परमों धर्म इस सनातन धर्म का मूल आत्मस्थातन्त््य के इसी सिद्धात में निहित 
है। आत्मस्वातन्त्य या अहिसावाद का यह पहला विजय मन्त्र है। 


(२) कर्मबाब-निसर्गत स्वाधीन आत्मा कर्म बन्धनों मे जकड़ पर पराधीन हो रहा है। कर्म की बेडी काटकर पराधीस 
आत्मा क स्वाधीन बनाना मानव-पुरुषार्थ की सार्थकता है। किसी भी प्रकार की पराधीनता के आगे, चाहे वह सामाजिक हो या 
धाभिक हो, नतम्स्तक नहीं होना चाहिए। यही नहीं, साक्षात्‌ ईश्वर की भी पराधीनता अगीकार करने योग्य नहीं है। जहाँ 
स्वाधीनता है वहा सुख है। दु ख कौन चाहता है”? सभी सुख चाहते दिखाई देते हैं। तो शाश्वत सुख की अभिलाथा करने वाले को 
कर्मों की पराधीनता हटानी चाहिए। सुख-दु ख मनुष्य के हाथ में है। कृत कर्म के अनुसार सुख-दु ख की प्राप्ति होती है। कोई 
अलौकिक शक्ति, सुंख-दु ख नही देती। कर्म के प्रताप से ही आत्मा दु खी होती है। ज्यो-ज्यों कर्म क्षीण होता चलता है त्यो-त्यो 
आत्मा सुखी बनती जाती है। 


(३) सघशक्ति-सघप्रर्भ --जीवन-सग्राम में विजय प्राप्त करने के लिए ऐक्यबल या सघशक्ति की परमावश्यकता है। ऐक्यबल' 
के बिना जीवन की साधना दुष्कर हो जाती है, अतएवं सघशक्ति की बडी आवश्यकता है। सघबल एकत्र करना आत्म-विजय 
प्राप्त करने का श्रेष्ठ साधन है। 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास ५ 


(४) समन्ययदुद्धि-अनेकान्तभाइ--अपते विरोधियों को काबू में करते का और साथ ही' उनके प्रति न्याय करने का अभोध 
साधन अनेकान्सवांद है। वह विरोधी पक्ष को समझनते-समझाने का और अपने पक्ष को परिपूर्ण एवं सुदृढ़ बनाने का प्रबल साधन 
है। अनेक्ान्तवाद अपने विरोधियों को भी अमृतपात कराकर अमर बनाता है। अनेकान्तवाद को सीधी-सादी भाषा मे विवेकबृद्धि 
या समंन्वयजुद्धि कहा जा सकता है। विवेक की मैरमौजदूगी मे धर्म, अधर्म बन जाता है और अनेकान्त दृष्टि के अभाव में भी 
घर्ममय कृत्य, अधर्ममय बन सकता है। अनेकान्स, विचार-बृक्ष का सुफल है। अनेकान्तवाद जैनधर्म की विशेषता है, फिर भी 
ससार का कोई विधारक उसकी उपयोगिता को अस्वीकार नहीं कर सकता। 


अनेकान्तवाद, अज्ञात का अधकार दूर करके ज्ञान का प्रकाश करता है। इससे विजय प्राप्त होती है। अहिसा और 
अनेकाम्तवाद का संगम आत्मविजय के लिए अनिवार्य है। 


(५) आत्मबिश्यास--विजयकाकी बनकर आत्मविश्वास पूर्वक प्रयत्न करना आत्मविजय का मूलमन्त्र है। आत्मविश्वास को 
जैन परिभाषा में सम्यकत्ब' कहा जाता है। विश्वास के अभाव में आत्मविजय होना सभव नहीं है। आत्मशक्ति में सपूर्ण विश्वास 
के साथ प्रवृत्ति करते चलने मे ही आत्मविश्वास है। बाहर की किसी भी शक्ति का भरोसा रखकर प्रवृत्ति करने से आत्मविजय 
प्राप्त नहीं हो सकती। याद रखो, कोई भी जड़ शक्ति तुम्हारे भीतर प्राण नहीं डाल सकती। 


जिसे आत्मविश्वास प्राप्त है, वह विश्व-विजेता बन सकता है। जो धर्म विश्व विजय का ऐसा अमोध विजय-मन्त्र सिखलाता 
है, बह धर्म किसी एक फिरके का नहीं, मानव मात्र का संपूर्ण जगत का धर्म हो तो उसमे आश्चर्य ही क्‍या है? 


जिस धर्म का अनुसरण कर आत्मा जैसी अगंम-अगोचर वस्तु का वैज्ञानिक दृष्टि से साक्षात्कार कराता है, वह धर्म जगत को 
विश्वमैत्री एव निर्वेरवृत्ति के द्वारा स्नेह के सूत्र मे बाँध दे और वैज्ञानिक सत्य का सफलता पूर्वक अन्वेषण करके जगत की नवीन 
आविष्कारों से चकित करें, यह स्वाभाविक है। 


इस प्रकार जिस व्यक्ति के जीवन में विश्ववन्धुत्त विश्व मैत्री अर्थात्‌ 'जैनत्थ' प्रकट हो जाता है, वह जीवन-धर्म, 


आत्म-धर्म को साक्षात्‌ करता है। वह अनखोजे की खोज करके और खोजे हुए जीवन के साथ एकरस करके आत्मणुद्धि प्राप्त 
करता है। 


सर्वे सुखिन सस्तु, सर्वे सन्तु निरामया । 
सर्वे भद्राणि पश्यन्तु, मा कश्चिद दु खमाप्नुयात्‌ || 


सब जीव सुखी हो। सब जीव निरोगी हो। सब का कल्याण हो। कोई दुख का भागी न हो। जीवन-धर्म का यह ध्येय-मत्र है। 
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बिसीत क्षौत 


आणानिहेसकरे, गुऱुणमुक्वायकारए/ 
इगियागारसम्पन्ने से विणीए ति वृष्चई ॥उत्तरा। 


जो गुरुजतों की आज्ञाओ का यथोचित पालन करता है, 
उनके निकट सम्पर्क में रहता है, उनके हर सकेत व चेष्टा के 
प्रति जय रहता है, वह बिनीत कहलाता है। 


< अभ्ृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


विज्ञानयुग की अहिसा 
डॉ. दौलतासह कोठारी 


भमानव-समाज का इतिहास ही अहिंसा का इतिहास है क्योंकि हिसा का इतिहास, अलग-अलग वर्गों के ब्रीज लडाई-हराड़े का 
इतिहास, पशुजन्य प्रवृत्ति का ग्योतक है। किन्तु अहिंसा का इतिहास बताता है कि अलग-अलग देशो भे रहते काले अक्षग- 
अलंग' भाषाएँ बोलने वाले, विभिन्न धर्सावलम्बी , अलग-अलग राजनैतिक दृष्टिकोण रखने वाले महापुरुष अहिंसा और ज्ञान की 
खोज में एफ रहे हैं और एक ही रहेगे। 


आज के जमाने में विज्ञान की प्रगति के कारण कुछ ऐसा लगता है कि भविष्य का युग विज्ञान और अधहिसा का युग होगा। 
इससे इन्कार नहीं किया जा सकता कि भारत की संसार को सबसे बडी देन आध्यात्मिकता और विशेषकर अहिसा के क्षेत्र मे 
' रही है। आधुनिक युग मे गाँधीजी ने अहिंसा द्वारा सामाजिक और राष्ट्रीय जीवन की समस्याओं को सुलझाने का भ्रयत्स किया। 
यह उनका ही काम था कि उन्होने और उनके सहयोगियों ने राष्ट्रीय पैमाने पर अहिंसा द्वारा हिंसा का मुकाबला किया। अपनी 
साधना के द्वारा देश मे अहिसा के वातावरण का निर्माण किया और जिसके कारण भारत को आजादी मिली। और उन्होंने तो 
अपनी 'आत्मकथा' तक का नास 'सत्य के प्रयोग' रखा था। सचमुख औवन को प्रयोगशाला समझना बडी बात है। स्वर्गीय प्रसिद्ध 
जीव-शास्त्री डॉ हेल्डेन अपने जीवन को एक प्रयोगशाला समझते रहे और उन्होंने अपने शरीर पर अनेक प्रयोग किये। यह तभी 
हो सकता है जब जीवन में कम से कस परिग्रह हो। क्योकि आदमी उसी हुद तक अपने जीवन को प्रयोगशाला बना सकता है 
और दूसरो की सेवा कर सकता है जिस हद तक बह जीवन मे अपरिग्रह और अनासक्ति को अपना सकता है। लेकित जब मनुष्य 
अपनी इच्छाओं का दास बन जाता है और उसके मोह-जाल में फैंस जाता है तो उसके मन में सेवा का भाव उदय हीमे पर 
वास्तविक जीवन में सेवा करना कठिन हो जाता है। अहिसा के क्षेत्र मे बसावटीपन और प्रदर्शन का कोई स्थान नहीं होता। 
बनावटीपन तो वैसे भी बुरा होता है किन्तु यदि वह धर्म, सस्कृति और अध्यात्म के क्षेत्र में प्रवेश कर जाता है तो इससे मैतिक 
मूल्यों में हानि और गिराबट होती है। अहिसा का इतिहास वह इतिहास है जिसके बसाने में सुकरात ने, महावीर ते, ईसा मे 
और बुद्ध ने भाग लिया था और जिसकी परिणति इस युग मे महात्मा गाँधी और विनोबा भावे मे हुई। 


अहिंसा का वही पालन कर सकता है जो अभय हो। जिस मात्रा में हम निडरता प्राप्त करते हैं उसी मात्रा से हम अहिंसक 
होते हैं। 

विज्ञान के अनुसार कहा जा सकता है कि पृथ्वी पर लगभग दो अरब साल पहले सबसे आदिम जीवन का बिकास हुआ 
होगा। विज्ञान के द्वारा इस बात का भी पता चला है कि सीधे खडे होने वाले बनमानुष से लेकर मनुष्य तक विकसित होने का 
सक्रमणकाल लगभग एक-हेढ करोड वर्ष है। इस सक़मणकाल की विशेषता थी मनुष्य के दिमाग का विकसित होना और विशेष 
रूप से मस्सिष्क के अप्न सलाट या फ्ल्टल लोब का विकास। नई खोजो से पता खला है कि मस्तिष्क के हस अग्र ललाट का 
विकास तेज रफ्तार से हुआ और २०-३० लाख वर्षों मे पूरा हो गया। अग्र ललाट मस्तिष्क का वह भाग है जिसका विशेष 
सम्बन्ध मनुष्य के सहयोग,शालीनता और सहकार गुणों से है। विज्ञान की सहायता से मसुष्य की औसत आयु तमाम ससार भे 
बढ़ गई है और विशान के क्षेत्र मे ससार के सभी देक्षो में इतने बड़े पैसाने पर सहयोग हो रहा है, जितना कि पहले कभी नहीं 
हुआ था। मनुष्य निकट श्रविष्य भे ही अपने प्रजनन पर नियत्रण करने की दिशा में सफल हो सकेगा, यह आज के प्रयोगों ने 
सिद्ध कर दिया है। विज्ञान की खोजो से यह तो प्राय निश्चित हो चुका है कि केवल इस पृथ्वी पर ही बुद्धिमान प्राणी नहीं 
पहतें। इतनी तेजी से बढ़ते हुये विज्ञान के युग में मनुष्य-जाति के लिये आज यह सबसे सजीव और जरूरी प्रहन हो गया है कि 
अहिंसा और विज्ञान का सभम्वध कैसे किया आये या यो कहिये कि सनुष्य के भौतिक विकास और उसके आध्यात्मिक विचारों 


जैम धर्म, दर्शन, इतिहास ९ 


में जो असस्तुलन पैदा हो गया है, जो श्लाई बन गई है, उसको कैसे पाटा जाये। मनुष्य इस विराट समस्या को यदि आने वाले 
कुछ ब्धों मे हुल नही कर सका तो यह एक भयकर सत्य है कि आणविक युद्ध या इसी तरह के सचर्ष द्वारा सम्पूर्ण मानव समाज 
नष्ट हो जायेगा क्योंकि जिस अनुपात मे आज परमाणु अस्त्रो की दक्षता, क्षमता और कर्मकुशलता बढ़ती आती है, आधु्लिक 
राष्ट्री की सुरक्षा और बचाव की क्षमता उसी अनुपात भे कम होती जाती है। उदाहरण के लिये यदि १९५० के लगभग उस 
समय तक विकसित परमाणु अस्त्रो के आणविक हमले से दोनो गुटो के हताहतो की सख्या लाखों तक सीमित होती और यदि 
इसी प्रकार का आणविक हमला १९६० के लगभग होता तो परमाणु अस्त्रो का इतना विकास हो गया था कि दोनो ओर के 
हताहतो की संख्या करोड़ो तक होती। आज तो परमाणु अस्त्रो का इतना विकास कर लिया गया है कि आज के एक आणविक 
युद्ध में दोनो गुटों के हताहतो की सख्या दस-बीस करोड़ तक पहुँचेगी। 


आज हम एक ऐसे चौराहे पर खड़े हैं जहाँ से हम चाहे तो ऐसी दुनिया मे प्रवेश कर सकते हैं जो विज्ञान और अध्यात्म के 
समन्वय से बनने वाली है या चाहे तो ऐसे रास्ते पर जा सकते है जहाँ सम्पूर्ण मानव समाज अपने से टकराकर चकनाचूर हो 
जायेगा। हमे कौन सा रास्ता चुनना है यह सोचने भें हम जितनी देरी करेगे उतना ही सकट बढ़ता जायेगा। मनुष्य से अपने 
प्रयत्नों से ऐसी वैज्ञानिक उपलब्धियाँ प्राप्त कर ली हैं जिनके कारण वह आज एक विराट विश्व का तागरिक बनने जा रहा है। 
शर्त यह है कि अपनी मूर्खता से कही परमाणु अस्त्रो के सपिलाकार भँवर मे न फेस जाये। इसलिये आज जो भी छोटे से छोटा 
काम होगा, वह निश्चय ही हमे सकट से दूर करने मे सहायता करेगा। 


१९५५ में ससार के प्रसिद्ध वैज्ञानिकों और दार्शनिको ने, जिनमे डॉ अल्बर्ट आइस्टाइन, बरट्रेड रसल, डॉ एच जे मूलर, 
प्रो एव युकावा और प्रो मैक्सबोर्न शामिल थे , परमाणु शक्ति के गलत उपयोग के बारे भे वक्तव्य देते हुये कहा धा--“यदि हम 
सदैव के लिये युद्ध से विमुख हो जाते हैं तो हम एक ऐसा समाज-निर्माण कर सकते हैं जिसमे आनन्द, ज्ञान और बुद्धि की सतत्‌ 
प्रगति हो सकती है। तो क्या हम इस स्वर्गीय आनन्द के बदले विनाशक मृत्यु का वरण इसलिये करना चाहते हैं क्योकि हम 
अपने झगड़े समाप्त नहीं कर सकते। हम आपसे मनुष्य होने के नाते, मनुष्यता के नाम पर यह निवेदन करते है कि आप सब 
कुछ भूलकर केवल अपनी मानवता को याद रखे। 


वितनन>+क-.(_). 42: (2 >अमन-+मकम«०त 


जान स्वयं प्रकाशमात है 


जात प्रकाश है, अज्ञान अधकार है। ज्ञान स्वय प्रकाशमान 
है। ज्ञान का प्रकाश सरज के प्रकाश से भी श्रेष्ठ है। ज्ञान का 
प्रकाश दिन में तथा रात में भी मार्ग दिखलाता है। ज्ञान का 
प्रकाश नेत्रहीनों को अन्तर्दृष्टि देता है। 

अज्ञान पाप को जन्म देता है। उसके रहते आत्म-कल्याण 
नही हो सकता। आन की आराधना स््ग्माहित्य के प्रचार-प्रसार 
में बह़योग देकर करनी चाहिए! ज्ञान पर पडे आवरण को हटाने 
में पुरुषार्थ करना चाहिए। 


-आचार्य श्री आनन्दऋषिजी मं 


१९ अमृत महोत्सव गौरव-प्रन् 


विश्व समस्या और जैन जीवन 
श्री जैनेन्रकुमार 


जैन जीवन बिखरा हुआ है। उसमे एकता नही है। पहले दो सम्भदाय हैं फिर उप सम्प्रदाय हैं। कोई सस्था ऐसी नही हैं, जो 
सब जैनो की अपनी कही जा सके। प्ररिणाम यह है कि जैन लोग हर दिशा और हर रूप मे सपन्न होते हुए भी उसका समग्र जीवन 
बलशाली नही है। जैन धर्म के तत्वों का महत्व भी अज्ञात-सा है, जबकि दुनिया के आज के हाल को देखते हुए उन तत्वों के 
प्रकाशन की बहुत ही आवश्यकता है। 


अहिंसा को यदि किसी ने अथक भाव से बल दिया तो जैन-धर्म ने। लोगो की शिकायत रही है कि शायद वहाँ उसकी 'अति' हो 
गई हो, लेकिन आज जबकि विज्ञान ने अणुशक्ति प्रकट कर दी है, अहिसा की अनिवार्यता से मुँह नही मोंडा जा सकता। अहिंसा को 
सापेक्ष से आगे परम धर्म मानना ही होगा। उस सबंध की असावधानी भारी विपत्ति ला सकती है। 


कहने की आवश्यकता नहीं कि हिंसा का रास्ता सफल नही हुआ है। विरोधी को उससे मिटाया जा सकता है, पर विरोध नहीं 
मिट्ता। वह अपने अदर से फूट आता है। इतिहास हमे यही बताता है। मामूली तौर पर जान पड़ता है कि अवरोध दूर हुआ नही 
कि प्रगति हमारी खुल आएगी और बाधा के और अवरोध के रूप मे हमे सदा अपने से भिन्न दूसरा ही दिखाई देता है। इस तरह 
हम स्वय अपने दोष से लड़ने के बजाय दूसरे पर टूटते हैं। बिजय पाकर थोडी देर के लिए भूल जाते हैं और अपने को सफल मान 
लेते हैं। पर वही सफलता आगे विफल दिख पडती है और मालूम होता है कि उससे कषाय का ऐसा विषम चक्र शुरू हो गया कि 
उससे छुटकारा मुश्किल होगा। 

समार की और ससारी प्राणी की यही गति है। धर्म इसी जगह उसे सहारा दे सकता है। 

जैन धर्म विजय का धर्म है, लेकिन विजय अपने पर, अपनी इन्द्रियो पर, वासनाओ पर। यह विजय परम दुर्लभ है। जिसने इसे 
साधा, वह जित कहलाया। इसी साधना का धर्म है जैन धर्म। 


धर्म मे ही इस तरह निस्तार है लेकिन सच यह है कि आज के पढे-लिखे आदमी मे उस धर्म के प्रति सबसे अधिक अश्द्धा है। 
मानो यह स्वीकृत है कि धर्म प्रतिगामी है और प्रगति उसे छोडने में है। वह बढ़ने से रोकता है और हमारी आँखे भविष्य की ओर 
नही होने देता, अतीत में गाड़े रखता है। 


धर्म के बारे मे यदि ऐसा लोकमानस हो। और मानना होगा कि है, तो इसका दोष धर्मानुयायियों को स्वीकार करना चाहिए। 
धर्म यदि उनके जीवन से ज्वलत होकर प्रकट होता, स्वार्थ की जगह उनमें से बलिदान की भावना निखरी होती, तो कभी लोकमत 
बैसा न बन सकता। 


प्रश्न है कि धर्म, जो चैतन्य को प्रबुद्ध करता है और जड़ता को जलाता है, वही जडता का आलबन कैसे बन जाता है? यह कि 
धर्म के नीचे जगह-जगह जडता का पोषण हो रहा है, विवादास्पद तहीं है। बह इतना साफ है। 


कारण बहुत सीधा है, यद्यपि कुछ सूक्ष्म है। वह यह कि हम स्वय धर्म का बनने के बजाय धर्म को अपना बनाते हैं, अर्थात धर्म के 
प्रति अपने स्वत्व का विसर्जन नहीं करते, अपने स्वत्व को उस पर थोपते हैं। नत्तीजा होता है कि धर्म हमारे जितना छोटा हो आता 
है। कहाँ तो उसके सहारे हमे विराट होना था, कहा हमारे आधित बही क्षुद्र हो आता है। 


इस सूक्ष्म भेद को हम पहचान ले तो समस्याएं खुल आती हैं और समाधान की राह दीख आती है। 
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* संप्रदाय शोई गलत नही है। छोंटी'से छोटी गासा उप्तकी गलत नहीं है। जैसे आत्मा देह के सहारे टिकती है बैसे धर्म संप्रदाय में 
से प्रकट होता है। यह नारा कि दुनिग्मा मे धर्म एक हो, आन्त है। आान्त इसलिए कि आत्मा की ओर से तो भह सदा ही एक रहा है 
और एक, रहेगा। अभिव्यक्ति की ओर से उसकी अनेकता सझ ही नहीं, बल्कि हमे उचित और आदरणीय लगनी चाहिए। शरीर से 
हेम अलगं है, इसी में हमारी परीक्षा है। अगर इस प्रकार असग होकर भी हम आपस में मन की एकता साध पते हैं तो यही 
हमारा पुंठ्षार्थ है। 


अनेकता में ही हमे एकला को साधना है। उस दीखने वाली अनेकता को हठपूर्वक खड़ित करते की पद्धति से ऐक्य सध्ेगां, यह 
मानो विडम्जना है। 


संप्रदाय गलत नही है, गलत साप्रदामिकता है। मैं गलत हो जाता हूँ, अगर अहन्ता से चलता है। सेवा-भाव से चल सकूँ तो ऐसे 
'मुझ', को ही सार्थकता मिल जाती है। 


जैन धर्म अहिंसा का धर्म है। अहिसा की सामाजिक व्याख्या अपरिप्रह है। जैन धनादूय गिने जाते हैं। अब यह भी हो सकता है 
कि जैन लोग धर्म को अपनी धनादूयता ओडढ़ा दे या फिर दूसरा मार्ग यह है कि वे धर्म की अपरिग्रहता अपने भीतर उतार ले। 
अपरिय्रहता मे धन कही जाता नहीं है, उसकी ममता और परिणाम में मिलने वाला सक्लेश ही समाप्त हो जाता है। हम लिश्चय 
रखे कि धर्म हमारे आगे भिक्षार्थी नहीं है। बह मूल शक्ति है। अगर अपरिग्रह धर्म है, तो चाहे-अनचाहे उसका विस्तार होगा। 
सोशलिस्ट पैटर्न की बात किसने नही सुनी! जैन शात्त्र मे कथन होने के कारण ही अपरिग्रह धर्म नही है। धर्म वह इस कारण है 
और उसका कथन भी शास्त्र मे इसी कारण है कि वह अपरियग्रह जीवत विकास में अनिवार्य नियम रूप से अतर्मुथ है। 


आज की प्रवलित विचारधारा धर्म को स्थापित स्वार्थ की ढाल बताती है। मेरी प्रतीति है कि वह विचारधारा सम्यक नही है। 
उसके आदोलन और प्रचार से स्वार्थ गिरे नही है। बल्कि वे और सगठित और विस्तृत ही हुए है। पक्षिषिम मे हर कुछ वर्षों के बाद 
उठने वाली लट्टाइयाँ उसकी प्रमाण हैं। स्वार्थ का गलन व्यक्ति की इकाई से ही आरभ होगा। उसका उपाय अगर है तो धर्म के पास 
है। सब धर्मों के पास है, क्योकि सार की ओर से सब धर्म एक हैं। सब मानव, व्यष्टि की परमात्मसमष्टि मे मुक्ति को ध्येय मानते 
हैं। 


धर्म के पास वह उपाय है, लेकिन जो धर्म को मानने बाला ध्रामिक है, उसके जीवन से बह प्रकट नहीं हो सकेगा तो वह 
सम्यग्दर्शन भी शकालीन को कभी प्राप्त न होगा। यह चुनौती धर्म मे मानने वाले हर व्यक्ति को स्वीकार करनी होगी, अन्यथा 
धर्म-मिद्धात चाहे जितने ध्रुब हो, धर्म ससथा के मिटने से बचाया नहीं जा सकेगा। 


जनम» ९.) ९.) (क्‍िओत 


प्रदिश्रता की कसौटी 


अग्रर अनुचित लोभ-लालच मे फँसे नही हो, दिन-रात हाथ पैसा, हाय पैसा नही करते रहते हो, बल्कि न्‍्याय-नीति के साथ 
निर्वाह के योग्य धन उपार्जन करके सतोष मान लेते हो और परमात्मा के भजन के लिए समय बचा लेते हो। बड़े-बड़े प्रलोभनों के 
सामने होने पर भी मर्यादा से नही गिरते और धर्म के पथ पर अग्रसर होते चले जा रहे हो, तो सि सदेह तुम्हारा मन पवित्र 
है। 


“जैम विधाकर थी शौधभलजी म. 


१२ अमृत महोत्सव गौरव-स्रस्थ 


विश्व शान्ति के तीन सृत्र 


श्री शांतिलाल व सेठ 


अहिंसा, अनेकान्त और अपरिय्रह- ये विदज-शान्ति के तीन महान अमोध सूत्र हैं। वास्तव में अहिसा ही मुख्य सूत्र हैं। शेष 
अपरिग्रह और अनेकान्त दोनों अहिसा की भौतिक अभिव्यक्ति और बौद्धिक व्याख्या हीं हैं। इसलिए इसी अहिसा-भावना को 
जन-मानस मे प्रतिष्ठित किया जाए तो शेष दोनों सिद्धांती का आचरण सरल हो सकता है। इसलिए अहिंसा का अनुसंधान आज 
नए प्रकार से, नई और व्यापक दृष्टि से करता आवश्यक हो गया है। 






विश्व-शान्ति फी स्थापना के लिए अ्विस गाल 
धार हैं। यदि यदि इन तीन अहिसक उपायो की उपेक्षा की जाए तो विश्व में प्रलथ फैल जाए और ससार की स्थिति नारकीय 
भी भयकर बन जाए। आज ससार मे जो थोडी बहुत सुख-शान्ति दृष्टिगोचर होती है, उसका मुख्य श्रेय भी अहिंसा, 
अनेकान्त और अपरिप्रह इस त्रिरत्न को ही प्राप्त है। इस त्रिरत्न को जितने प्रमाण भे जीवन में अपनाया जाएगा, उतने प्रमाण मे 
विश्वशान्ति और विश्वमैत्री का प्रसार होगा। 


ससार के प्राय सभी महापुरुषों ने उक्त तीन विश्व-शान्ति के साधनो को जीवन में अपनाने की प्रेरणा दी है और अपने धर्म मे 
प्रतिष्ठित स्थान दिया है। प्राय सभी भारतीय धर्मो ने अहिसा को परमधर्म के रूप मे स्वीकार किया है। 


अनेकान्सवाद मतभेद या विचारसधर्ष द्वारा जो शक्ति क्षीण होती है, उससे बचाता है। साथ ही जिधार-भिन्नता होते हुए 
समन्वय करने की जीवनदृष्टि देता है। अपरियग्रह यह तो अपने जीवन मे तो स्वार्थवृत्ति और दूसरों के शोषण करने की वृत्ति बढ 
रही है, उसको अकुश में लाने का और सतोषमय जीवन व्यतीत करने का पथ-प्रदर्शित करने वाला सर्वोत्तम साधन सिद्ध हुआ 
है। 
जीवन-अस्तित्व का मूलाधार की अहिसा है। उसकी बौद्धिक व्याख्या स्थाद्वाद (विभिन्न मतों का सश्लेषण) है और 
उसका भौतिक रूप अपरिग्रहवाद (अर्थात मानवीय आवश्यकताओ और कामनाओ को सीमित करता) है। अनेकांत और 
अपरिय्रहवाद के रूप में अहिंसा का व्यक्तिगत और राष्ट्रीय स्तर पर, बौद्धिक और कायिक पालन होगा। तभी निश्चय ही हम 
विश्य-शाति के अहिसापथ पर प्रस्थान कर सकेगे। 


जब जीवन मे स्वार्थ और संघर्ष की भावना ही समाप्त हो जाएगी, तब अहिसा-प्रेमवृत्ति का ज़ोत फूट पढ्ेगा। अहिंसा की 
यह पावन गगा अबतरित और प्रवाहित करने का भगीरथ कार्य वर्तमान युग मे महात्मा गॉँधीजी ने किया है। 


अहिसामूति महावीर, करूणामूर्ति महात्मा बुद्ध और प्रेमावतार ईसामसीह के बाद महामानव के रूप में महात्मा 
गाँधीजी ने अहिसा का सत्य-प्रयोग करके राष्ट्र जीवन मे अहिसा की पावन-गगा प्रवाहित की है। अहिंसा का बिश्वरूप प्रकाशित 
करने मे उन्होंने अहिसा-धर्म व रचनात्मक कार्य का नया ही मूल्याकल किया है। 








(०0०७० 
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दर्शन और विज्ञान के परिष्रेक्ष्य में पुदगलः एक विश्लेषणात्मक विवेचन 
राष्ट्रसंत आधार्य भी आनन्वऋषिजी भहाराज 


'पुद्गल' शब्द दार्शनिक चिन्तन के लिए अनजाना नहीं है। न्‍्याय-वैशेषिक दर्शन जिसे भौतिक तत्व और साथ्य प्रकृति नाम 
से कहते हैं, उसे जैन दर्शन मे पुदुगल संज्ञा दी है। बौद्धदर्शन मे पुदूगल शब्द का प्रयोग आलयविज्ञान, चेताना-सतत्ि के अर्थ में 
प्रयुक्त हुआ है। जैनागमों मे भी उपचार से पुदूगल युक्त (शरीर्युक्त) आत्मा को पुद्गल कहा गया है। परतु सामान्यतया 
प्रमुखता से पुदूगल शब्द का प्रयोग अजीव मूर्तिक द्रव्य के लिए हुआ है। विज्ञान के क्षेत्र मे भी पुदूगल ( मैटर 9(६) और 
इनर्जी (0789 ) शब्दों द्वारा जाना समझा जाता है। विज्ञान के समग्र विकास, सशोधन आदि का आधार पुद्गल ही है। 
परमाणु के रूप मे जो पुदूगल का ही भेद है, तो पुदूगल ने आज समस्त विश्व मानस पर अपना अधिकार जमा लिया है। परमाणु 
की प्रगति ने तो विश्व को उसकी शक्ति, सामर्थ्य आदि से परिचित होने के लिए जिज्ञासाशील बना दिया। 


दर्शन के क्षेत्र मे पुदूगल के विषय में क्या, कैसा, चिम्तन,मनन और तिर्णय किया गया एवं विज्ञान के क्षेत्र मे पुदूगल परमाणु 
के रूप मे कब आया, उसका आविष्कर्ता कौन था और अब तक विकास के कितने सोपानों को पार कर किस मजिल तक पहुँच 
सका है? आदि इन दोनों पक्षों को एक साथ यहाँ प्रस्तुत करते हैं। 


दर्शन पका 


पाश्वात्य जगत की यह धारणा रही है कि पुदूगल परमाणु सम्बन्धी पहली बात डेमोक्रेट्स (ई पू ४६०-३७०) नामक 
वैज्ञानिक ने कही थी। लेकिन पौर्वात्य दर्शनी और उनमे भी भारतीय दर्शनो का अवलोकन करे तो भारत वर्ष मे परमाणु का 
इतिहास इससे भी मैकड़ों वर्ष पूर्व का मिलता है। चिन्तन और मनन की दुष्टि से काल गणना का निर्णय किया जाए तो उसे 
सुदूर प्रागैतिहासिक काल में भी आगे तक मानना पड़ेगा। वैशेषिक दर्शन मे परमाणु का उल्लेख अवश्य है, लेकिन वह नही जैसा 
है, उसमे क्रमबद्ध विचार प्रणाली का अभाव है, लेकिन जैनदर्शन के पुदूगल और परमाणु के विषय मे सुध्यवस्थित विवेखन 
किया गया है। 


जैनधर्म और दर्शन की प्रागैतिहासिक प्राचीनता स्वय सिद्ध है और अब ऐतिहासिक दृष्टि से भी यह सर्वानुमोदित हो चुका 
है कि जैनधर्म वैदिक और बौद्ध धर्म से भी प्राचीन है। इस प्रकार परमाणु का अस्तित्व जैनदर्शन के साथ बहुत प्राचीन सिद्ध हो 
जाता है। फिर भी हम वर्तमान जैनदर्शन का सम्बन्ध तीर्थकर महावीर से माने तो उनका काल ई पू ५१८ से लेकर ५२६ तक 
का है जो डेमोक्रेट्स से कुछ अधिक सौ वर्ष पूर्वकालिक है। अत यह सिद्ध हो जाता है कि पाश्चात्य जगत मे डेमोक्रेट्स मे 
परमाणु शब्द का प्रयोग किया है लेकित वह उसका आविष्कर्ता नहीं था। 


पुदगल का अर्थ 


पृद्गल' जैन पारिभाषिक शब्द है। बौद्धदर्शन मे अवश्य पुद्गल शब्द का प्रयोग हुआ है लेकिन उसका निताल्त भिन्न अर्थ मे 
प्रयोग होने से विज्ञान सम्मत पदार्थ ('&८।) के आशय से मेल नहीं खाता है। जबकि जैन दर्शन का पुद्गल शब्द विज्ञान 
के पदार्थ का पर्यायवाची है तथा पारिभाषित होते हुए रूढ नहीं किन्तु व्यौत्पत्तिक है--पूरणात्‌ पुत्‌ गलमतीति 
गलपूरण--गलतास्वर्थ सहत्थात्‌ पुशुतला --अर्थात्‌ पूर्ण स्वभाव से पुत्‌ और गलन स्वभाव से गल इन दो अवगजों के मेल से 
पुदूगल शब्द बना है, यानी पूरण और गलन को प्राप्त होने से पुदूगल अन्यर्थ सज्ञक है। 


रृड अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्य 


जो बस्तु दूसरी वस्तु (द्रव्य या पर्याय) से मिलती रहे, ब्िले और गले, पृथक हो इस प्रकार के गलन-मिलन स्वभाव बाजी 
वस्तु को पुदुगल कहते हैं! 


गन और मिलस स्वाद को इस प्रकार समझा जा सकता है कि बड़े स्कत्धो मे से कितने ही परमाणु दूर होते हैं और 
कितने ही तवीम परमाणु जुडते हैं, भिलते हैं, जबकि परमाणु में से कितनी ही बर्णादि पर्याथे बिलग हो जाती हैं, हट जाती हैं 
और कितनी ही आकर मिल जाती हैं। इसीलिए सभी स्कन्धो और परमाणुओं को पृद्ृगल कहते हैं और उनके लिए पुदृगल 
कहना सार्थक, अन्यर्थक है। 


जैनागमो मे पुदूगल की स्वरूपात्मक व्याख्या करते हुए बताया है कि भाव की अपेक्षा पुदगल वर्ण, गन्ध रस, स्पर्श वाला है। 
वह पाँच वर्ण, दो गन्ध्, पाँच रस और आठ स्पर्श वाला होता है द्रव्य की अपेक्षा पुद्गल अन्त है, क्षेत्र की अपेक्षा लोक प्रमाण 
है। काल की अपेक्षा कभी नहीं था, नहीं है, तही रहेगा, ऐसा नही है, किन्तु सदैव उसका अस्तित्व है। अतीत अनन्तकाल में था, 
वर्तमान काल में है और अनागत अनन्तकाल मे रहेगा। वह ध्रुव, नियत, शाश्वत अक्षय, अध्यय, अवस्थित तथां नित्य है। गृंण 
की अपेक्षा ग्रहण गुण वाला है। जीव द्वारा पुद्मल का ग्रहण होता भी है, वर्णादि बाला होने से स्पर्शन आदि पाँखों इन्द्रियों का 
विषय ब्वेय है। 


पुदृगल के भेद 


पुद्गल द्रव्य के अपेक्षानुसार भेद किए गए हैं। जैसे, पुदूगल के दो भेद हैं--अणु और स्कन्ध्रा स्वभाव पुदूगल और विभाव 
पुदृगल, यह दो भेद भी पुद्गल द्रव्य के किए गए हैं तथा चार भेद भी है-(१) स्कन्ध, (२) स्कत्ध देश, (३) स्कत्य प्रदेश, 
(४) परमाणु। 


स्करध--दो से लेकर यावत्‌ अनन्त परमाणुओ का एक पिंड रूप होना स्कन्ध है। कम से कम दो परमाणुओं का स्कत्ध होता है 
जो द्विप्रदेशी स्कन्ध कहलाता है और कभी-कभी अनन्त परमाणुओ के स्वाभाविक मिलन से एक लोकव्यापी महास्कस्ध भी बन 
जाता है। इस महास्कन्ध की अपेक्षा पुद्गल द्रव्य सर्वगत है और शेष पुदूगलो की अपेक्षा असर्वगत है। 


स्कत्ध देश--स्कम्ध एक इकाई है। उस इकाई का बुद्धिकल्पित एक भाग स्कन्ध देश है। अथवा स्कर्ध के आधे भाग को स्कन्ध 
देश कहते हैं। 


स्कन्ध प्रदेश--जैतदर्शन के अनुसार प्रत्येक स्कन्ध की मूल भित्ति परमाणु है। जब तक यह परमाणु स्कन्ध्गत है, तब तक 
वह स्कन्ध प्रदेश कहलाता है। अथवा पूर्वोक्त आधे भाग के भी आधे भाग को स्कत्ध प्रदेश कह सकते हैं। 


परमाणु--स्कन्ध का वह भाग, जो विभाजित हो ही नहीं सकता है, उसे परमाणु कहते हैं। जब तक बह स्कन्दगत है, तब तक 
बह स्कस्‍्ध् प्रदेश कहलाता है और अपनी पृथक अवस्था में परमाणु। 


परमाणु के स्वरूप को शास्त्रकारों ने विभिन्न प्रकार से स्पष्ट किया है। जैसे कि परमाणु पुदूगल अविभाज्य, अच्छेदूम, अभे्य, 
अदाह्म व अग्राह्मय है। किसी भी उपाय, उपचार या उपाधि से उसका भाग नही हो सकता है। परमाणु पुद्गल अनर्ध है, अमध्य है, 
अप्रदेशी है, भार्घ नहीं है, समध्य नही है। परमाणु की न लम्बाई है, न चौडाई है, न गहराई है, यदि वह है तो स्वय एक इकाई 
रूप है। सुक्ष्मता के कारण वह स्वय ही आदि मध्य और अन्त है। 


अ्रथम अणु और स्कन्ध्र यह जो दो भेद बताए गए हैं उतमे और स्कत्ध आदि इन चार भेदो में सक्षेप और विस्तार की 
अपेक्षा अन्तर अवश्य है, लेकिन मूल लाक्षणिक भेद नहीं है। स्कन्ध के अतिरिक्त स्कन्ध देश और स्कन्ध प्रदेश यह स्कत्धर के दो 
अवास्तर भेद कर लेने से पुदूगल द्रव्य के चार भेद होते हैं। 


सृक्ष्मता और स्थूलता को लेकर दूसरे प्रकार से पुद्गल द्रव्य के निम्नलिखित छह भेद भी हैं-- 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास श्ष 


(१) त्यूलस्थूल (२) स्थूल (३) स्थूलसूक्ष्म (४) सूकमस्थूल (५) सूक्ष्म (६) सूक्ष्मसूत्म। 
हबूंल स्थूल--जिस पुदूगल स्कत्ध का झेदन, भेदन तथा अन्यत्र वहन सामान्य रूप से हो सके। जैसै--भूमि, पत्थर, पर्वत 
भादि। 


श्कूल--जिस पुद्गल स्कन्ध का छेदन, भेदन न हो सके किन्तु अन्यज्ञ वहन हो सके। जैसे-घी, तेल, पानी आदि। 
हबूल सूक्ष्म--जिस पुद्गल स्कत्ध का छेदन, भेदन, अन्यत्र बहन कुछ भी न हो सके। जैसे--छाया, आतप आदि। 


स्थूल सूकष्म-वे हन्द्रिय को छोडकर शेष स्पर्शन आदि चार इन्द्रियों के विधयभूत पुदुगल स्कध। जैसे वायु तथा अन्य प्रकार की 
मैसे। 

सृक्ष्म-वे सूक्ष्म पुदूगल स्कध जो अतीन्द्रिय है। जैसे मनोवर्गणा, भाषावर्गणा, कायवर्गणा आदि। 

सुक्ष्म सृक्ष्म-ऐसे पुदूगल स्कध जो भाषावर्गणा, मनोवर्गणा के स्कथों से भी सूक्ष्म हैं जैसे द्वि प्रदेशी स्कप आदि। 


ये छह भेद भी स्कन्ध पुद्गल की अपेक्षा से होते हैं। परमाणु पुद्गल के भेद नही होते हैं। इसका स्पष्टीकरण पूर्व मे परमाणु के 
सक्षण मे किया जा चुका है। 


जीव और पुद्ूगल की पारस्परिक परिणति और स्वय पुदूगल के स्वभाव की अपेक्षा उसके तीन भेद हैं- 

प्रयोग परिणत-ऐसे पुदूगल, जो जीव द्वारा ग्रहण किए गए हो। जैसे-इन्द्रिय, शरीर आदि। 

सिभ्र परिणत-जों पुदूगल जीव द्वारा परिणत होकर पुन मुक्त हो चुके हो। जैसे-कटे हुए ते, केश, मल, मूत्र 
आादि। 


विज्ञसा परिजणत-ऐसे पुद्गल जो जीव की सहायता के बिना स्वय स्वभावत परिणत है। जैसे बादल इच््रधनुष 
आदि। 


जैनदर्शन मे पुद्गल के पूर्वोक्त भेद-प्रभेदो के अतिरिक्त कुछ और भी भेद-प्रभेद (पर्याय) माने गये है जैसे-शब्द, बन्ध, सौधम्य, 
स्थौल्य, भेद, तम, छाया, आतप, उद्योत आदि। इनमे कुछ ऐसे पर्याय हैं, जिन्हे प्राचीन काल के अन्य दार्शनिक पुद्गल रूप मे 
स्वीकार नही करते थे, किन्तु अब उनमे से बहुतो को आधुनिक विज्ञान ने पुदूगल रूप मे स्वीकार कर लिया है। वे है-शब्द, 
अधकार, छाया, आतप, उद्योत आदि। 


शब्ब-अन्य दार्शनिको ने शब्द को आकाश का गुण माना है! मेकिन जैनदर्शन की मान्यतानुमार लोक व्यापी समस्त पुदूगल 
द्रव्य की तेईस प्रकार की वर्गणाओ (समान जातीय वर्गों) में से एक भाषा वर्गणा है। उसके विद्यमान अणुओ के ध्वनि रूप 
परिणाम को शब्द कहते हैं। यह श्रोत्रेन्द्रिय का विषय होने से मूर्त और पौद्गलिक है। इसके दो भेद है- भाषा रूप और अभाषा 
रूप। अभाषात्मक दो प्रकार के हैं- प्रायोगिक और वैज्नसिक। प्रायोगिक शब्द तत, वितत, घन सुधिर के भेद से चार प्रकार के हैं। 
ततू, बिततू, घन, सुषिर, घोष और भाषा के भेद ये छह प्रकार के हैं। भाषात्मक शब्द दो प्रकार के है--साक्षर और 
अनक्षर अथवा आमन्त्रिणी, आज्ञापनी, आदि के भेद से भाषात्मक शब्द के अनेक भेद किए जा सकते हैं। इन सब भेदों 
में सामान्य से समझने के लिए शब्द के दो मुख्य भेद है- प्रायोगिक और वैज्नसिक। प्रयोग पूर्वक उत्पश्यमान ध्वनि प्रायोगिक और 
मेघादि जत्य स्वाभाविक ध्वनि वैज्लसिक शब्द कहलाते हैं। प्रायोगिक शब्द भाषात्मक और अभाषात्मक है। अर्थ प्रतिपादक ध्वनि 
भाषात्मक और जिस ध्वनि से अर्थ प्रतिपादक भाषा की अभिव्यक्ति न हो वह अभाषात्मक शब्द है। तत (नगाड़े आदि की ध्वनि ) 
का (वीणा आदि जन्य ध्वनि) घन (घण्टा आदि की ध्वनि) और सुषिर ( बासुरी, शखजन्य ध्वनि) के भेद से वह चार प्रकार 
का है। 

अन्धकार-प्रकाश आदि-कृष्ण वर्ण बहुल पुदूगलो का परिणाम अन्धकार है। सूर्य, दीपक आदि के उष्ण प्रकाश को आतप कहते 
है। प्रतिविम्ब रूप पुदूगल परिणाम छाया है और चन्द्र मणि आदि का अनुष्ण प्रकाश उद्योत कहलाता है। 


१६ अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्य 


पुदूगलों के सामान्य और विशेष गुण 


स्पर्श, रस, गस्ध, वर्ण, मूर्तत्व और अचेततत्व ये छह पुदूयल ब्रब्य के विशेष गुण हैं। यथपि अचेतन रूप गुण अंन्य धर्म अधर्म 
आदि अजीब द्रव्यो मे भी पाया जाता है, लेकिन यहाँ जीव (सचेतंन) से पृथक अस्तित्व बताने के लिए अचेेतन तत्म को पुदूगल 
द्रब्य के विशेष गुणों में ग्रहण किया गया है। इनके अतिरिक्त अस्तित्व, नास्तित्व, नित्यत्व, अनित्यत्व, प्रमेयत्व, द्रव्यत्त आदि अनेक 
सामान्‍य गुण हैं। इन सामान्‍य गुणो की सख्या इक्‍कीस है। 


पुद्गलों के संस्थान 
आकृति को संस्थान कहते हैं। सस्थान दो प्रकार के होते हैं- इत्यस्थ और अनित्थस्था नियत आकार वाले को इत्थस्थ और 


अनियत आकार वाले को अनित्थस्थ सस्थास कहते हैं। जिकोण, चतुष्कोण, आयत्तन, परिमडल आदि नियत आकार इत्यस्थ 
सस्‍्थान है और बादल आदि की अनियताकार आह्ृतियाँ अनित्थस्थ स्थान हैं। 


पुदृणल के गुण 
पुदूगल के गुणों का सामान्यत पूर्व मे सकेत किया है और उसके लाक्षणिक पारिभाषिक स्वरूप की भी रूपरेखा बताई जा 
चुकी है। इन्ही दोनों बातो का और अधिक स्पष्टतापूर्वक विवेचन करते हुए भगवतीसूत्र मे बताया गया है कि पुद्गल पाँच वर्ण (कृष्ण, 
नील, पीत, लोहित और शुक्ल ), दो गध (सुगध और दुर्गन्ध ), पाँच रस (तिक्त, कटु, अम्ल, कषाय और मधुर ) और आठ स्पर्श 
(मृदु, कठिन, गुरु, लघु, शीत, उष्ण, स्निग्ध और सूक्ष्म) से युक्त होता है। ये पाँच वर्ण आदि किसी भी स्थूल स्कथ मे मिलेगे, किंतु 
परमाणु मे तो एक वर्ण, एक गध, एक रस और दो स्पर्श होते हैं। स्पर्शों की अपेक्षा स्कधो के दो भेद हो जाते हैं-चतुस्पर्शी स्कध 
और अष्टस्पर्शी स्कध! सूक्ष्म से सूक्ष्म पुदूगल स्कथ चतुर्स्पर्शी स्कध वाला है। चतुर्स्पर्शी स्कथ में आठ स्पर्शों में से शीत, उष्ण, लिग्ध 
सूक्ष्म ये चार स्पर्श मिलेगे और परमाणु मे उक्त चारो मे से कोई दो स्पर्श होंगे। कोई परमाणु शीत या उष्ण होगा, लिग्ध या सुक्ष्म 
होगा। मृदु, कठिन, गुरु, लघु इन चार स्पशञों मे से कोई भी स्पर्श अकेले परमाणु मे प्राप्त नही होता है। क्योकि ये चार स्पर्श मौलिक स' 
होकर सयोजक है। जैन दार्शनिको ने गुरुत्व और लघुत्व (भारीपन और हल्कापन ) को मौलिक स्वभाव नही माना है, किन्तु वे तो 
विभिन्न परमाणुओ के सयोजक वियोजक परिणाम हैं। यदि स्कथ स्थूलत्व से सृक्ष्मतव की ओर अवरोहण करते हैं तब उसमे लघृत्व 
और सूक्ष्मत्व से स्थूलल्व की ओर आरोहण करने पर गुरुत्व योग्यता उत्पन्न हो जाती है। इसलिए पुदूगल को गुरुत्व और अगुरु-सधु 
कहा गया है। 


पुद्गल पुद्गलत्व की अपेक्षा अनादि पारिणामिक भाव है, सादि पारिणामिक भाव नही है। द्रश्य की अपेक्षा सप्रदेशी पुदूगल भी 
होते हैं और अप्रदेशी पुदूगल भी। परमाणु पुद्गल अप्रदेशी पुदूगल है और ढ्विप्रदेशी स्कध से लेकर अनन्त प्रदेशी स्कघ पुद्गल 
सप्रदेशी है। इसी दृष्टि से जैनधर्म मे पुदूगल के सख्यात, असख्यात और अनन्त प्रदेश कहे गए हैं। 


द्रव्य की तरह क्षेत्र, काल और भाव की अपेक्षा सप्रदेशी भी होता है और अप्रदेशी भी। क्षेत्र की अपेक्षा सप्रदेशित्व अप्रदेशित्व 
इस प्रकार समझना चाहिए कि एक आकाश प्रदेश को अवगाहन करने वाला होमे से अप्रदेशी एक्ठ, अनेक आकाश प्रदेशों को अवगाहन 
करने वाला होने से सप्रदेशी है। काल की अपेक्षा एक समय की स्थिति वाला होने से अप्रदेशी और अनेक समय की स्थिति वाला होने 
से सप्रदेशी है। काल की अपेक्षा एक समय की स्थिति वाला होने से अप्रदेशी और अनेक समय की स्थिति वाला होने से सप्रदेशी 
है। यह स्थिति परमाणुत्व तथा स्कधत्व की अपेक्षा भी, अबगाहन तथा क्षेत्रान्तर की अपेक्षा भी और भाव गुणो की अपेक्षा भी हो 
सकती है। भाव की अपेक्षा एक गुण वाला होने से अप्रदेशी और अनेक अश गुण वाला भी होने से सप्रदेशी है। जैसे कि कोई 
पुद्गल एक अश काला वर्ण गुणवाला भी होता है और अनेक अश काला वर्ण गुण वाला भी होता है। 


पुद्गल विभाजन के प्रकार 
पुदुगल द्रव्य का विभाजन पाँच प्रकार का होता है--उत्कट, चूर्ण, खंड अतर और अनुतटिका। 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास १७ 


उत्कट--मूग की फली का टूटना। 
चूर्ण->गेहूँ आदि का आटा 
आऋंइ--पंत्यर के टुकड़े। 
अतर--अभ्वक के दल। 
अनुतटिका--तालाब फी दरारे। 


पुदगल के बंध के भेद 


विभिन्न प्रमाणुओ के सब्लिष्ट होते, मिलने, चिपकने, जुड़ने को बध कहते है। इस बध के प्रमुख दो भेद है--प्रायोगिक और 
बैल्लॉसिक। प्रायोगिक वध जीवप्रयत्न प्रयोग जम्य होता है और वह सादि है तथा वैल्लसिक बंध मे व्यक्ति के प्रयत्न की अपेक्षा नही 
रहती है, बह सहज स्वभावजन्य है। इसके दो प्रकार है--सांदि वैज़सिक और अनादि बैल्सिक। सादि वैख्लसिक बद वह है, जो 
बनता है, बिगड़ता है और उसके बनने-बिगडने मे किसी व्यक्ति के प्रयत्न की अपेक्षा नही रहती है। जैसे-बादलो में चमकने वाली 
बिजली, उल्का, मेघ, इ्धनुष आदि। अनादि वैज्नसिक बध तद्गत स्वभावजन्य है। 


स्कध निर्माण की प्रक्षिया 


जब प्रत्येक परमाणु स्वतत्न इकाई है, तब वे परस्पर मिलकर महाकाय स्कधों के रूप में कैसे परिणत हो जाते हैं? 

यह एक विचारणीय स्थिति है! परमाणु का रूप स्वतत्र इकाई अस्तित्व कैसे विलीन कर देती है और विलीन करने का 
कारण क्या है? परमाणु के निर्माण मे कोई रुकावट नहीं है, क्योकि स्कघ के छिल्न-भिन्न होने से उसके खड़-खड़ होते जाने से 
परमाणु का निर्माण हीता है। यह ब्रात आज के वैज्ञानिक प्रयोगों से स्पष्ट हो चुकी है। लेकिन स्कध निर्माण की प्रक्रिया मे 
अन्तर है। प्रायोगिक बध्जन्य स्क्प् निर्माण की प्रक्रिया के लिए यह एक सामान्य बात है कि मकान आदि बनाते समग्र ईंटो को 
परस्पर जोड़ने के लिए चूना, सीमेट आदि संयोजक द्रव्य का उपयोग होता है। परन्तु गलन-मिलन रूप में वैस्सिक प्रक्रिया के 
कारण अनस्त ब्रह्माण्ड मे स्कधो का सघटन और विघटन प्रतिक्षण स्वत भी होता रहता है। जैसें-निर प्र आकाश थोड़े समय में 
बादलो से भर जाता है, वहाँ बादल रूप स्कधों का जमघट लग जाता है और कुछ ही क्षणो मे वह बादल बिखरता भी देखा 
जाता है। इस प्रकार के स्वाभाविक स्कधो के निर्माण का क्या हेतु है” हमारे हाथो में जो पौदूगलिक वस्तु आती है, जो दुश्यमान 
महल, मकान भ्रादि है, वे सब तो परभाणुओ के समवायी परिणाम है। उनमे सख्यात असबल्यात अनन्त परमाणु है। 


जैनदर्शन में स्कध निर्माण की एक समुच्तित रासायनिक प्रक्रिया बतलाई है, जो प्रायोगिक बध की प्रक्रिया से भिन्न नहीं है। 
बह सक्षेप में इस प्रकार है-- 


पूर्व मे यह सकेत दिया गया है कि प्रत्येक परमाणु मे एक वर्ण, एक गध, एक रस तथा स्निग्ध-रुक्ष भे से एक तथा शीत-उष्ण 
में से एक, इस भ्रकार कुल दो स्पर्श होते हैं। एक परमाणु दूसरे परमाणु के साथ जो स्कध्षजतक सजोग करता है। उसमे 
परमाणुगत वर्ण, गध, रस तथा शीत या उष्ण स्पर्श का उपयोग नहीं होता है, किन्तु जो स्निग्ट या रुक्ष स्पर्श है उन्ही का 
उपयोग होता है। जैसे कि निरभ्र आकाश में एकाएक बादलो के स्कथो के छा जाने मे नितान्त शान्‍्त वातावरण में आधी तूफान 
के रूप मे वायु के स्कधो के भर जाने मे और थोडी ही देर मे उन सबके बिखर जाते में कोई मनुष्य, देव या ईश्वर कारण नहीं 
है और न यह उन सबके द्वारा कृत है। किन्तु पौद्गलिक परमाणुगत स्निख्-रुक्ष स्पशों का स्वाभाविक सयोग और वियोग कारण 
है। इसीलिए इस स्कध निर्माण की प्रक्षिया में स्लिग्ध-रुक्ष स्पर्शों को मुख्य माना गया है। वर्ण आदि के जैसे गुणात्मक तारतम्य के 
अनन्त प्रकार (0०77०2होते हैं, बैसे ही ये स्लिग्ध और रुक्ष स्पर्श भी एक गुण से लेकर अनन्त गुण प्रकार के हो सकते हैं। 


स्कधो की उत्पत्ति तीन प्रकार से होती है--सघात, भेद और भेद-सघधास। कोई स्कध सघात, एकत्व परिणत्ति, मिलने से 
उत्पन्न होता है। कोई भेद से और कोई एक साथ भेद-सघात दोनो के निमित्त से होता है। जब पृथक-पृथक स्थित दो परमाणुओं 


१८ अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


। 


के मिलने पर द्ि-प्रदेशी स्कंध होता है, तथ वह सचातजन्य कहलाता है। इसी प्रकार तीन, चार, सस्यात-अप्तस्थात, अनन्त यावत्‌ 
अनम्तापतन्त परमाणुओं के मिलने से जो द्वि-प्रदेशी, त्रि-प्रदेशी' आदि अनन्तानन्‍्त प्रदेशी स्का बनते है, वे सब संघातजन्य है। 
किसी घड़े स्कथ के टूटने से जो छोटे स्कध बनते हैं, ये भेदजन्य है। ये भी द्वि-प्रदेशी से लेकर अनन्तानन्स प्रदेशी सक हो सकते हैं! 
जब किसी एक स्का के टूटने पर उसके अवयव के साथ उसी समय दूसरे किसी द्रव्य के मिलते से ओ तया स्कप्त बनता है, सब 
बह नवीन स्कश्त भेदसघातजन्य है। ऐसे स्कथ भी द्वि-प्रदेशी से लेकर अनन्तामन्त प्रदेश वाले हो सकते हैं। इन सबके निर्माण में 
स्निश्रत्व और राक्षत्व कारण है। 


स्कध निर्माण की उक्त सामान्य प्रक्रिया है। किन्तु अवाक्षुष स्कध के चाक्षुब होने मे भेद और सचात ये दो ही हेतु है। अर्थात्‌ 
सभी अतीन्द्रियक स्कधो के एन्द्रियक (इन्द्रिय ग्राह्म) बनने मे भेद और सचात ये दो ही हेतु अपेक्षित है। क्योंकि जब किसी 
स्कृघ में सूक्ष्मतव परिणाम की निवृत्ति होकर स्थूलत्व परिणाम पैदा होता है, तब कुछनये परमाणु उसमे अवश्य मिलते हैं भर 
इसी मिलने के साथ कुछ परमाणु उस स्कघ में से अलग भी हो जाते है। सूक्ष्मत्व परिणाम की निवृत्तिपूर्वक स्थृलत्य परिणाम की 
उत्पति न केवल सघात परमाणुओ से होती हैऔर न भेद परमाणुओं के पृथक होने मात्र से होती है और स्थूलत्व रूप परिणाम के 
अलाबा कोई स्कप्त चाक्षुप नहीं हों सकता है। इसीलिए चाज्तुष स्कथ की उत्पत्ति भेद और सघात दोनों से बलाई है। 


स्कध निर्माण मे कौनसा परमाणु किस परमाणु के साथ सयोग कर सकता है? इसके लिए जैनदर्शन में कुछ नियम निर्धारित 
हैं। वे इस प्रकार है-- 


१ स्निग्ध और रुक्ष परमाणुओं के ए्लेष (मिलन) से स्कध बनते है। यह श्लेष दो प्रकार का हो सकता है--सदृश और 
विसदृश। स्निग्ध का स्निग्ध के साथ और रुक्ष का रुक्ष के साथ श्लेष होना सदृश श्लेष है और स्निग्ध का रुक्ष से ग्लेष विसदृश 
एलेष है। इसमे स्निग्ध परमाणु का स्निग्ध परसाणु के साथ मेल होने पर स्कष्य का निर्माण अवश्य हो सकता है, लेकिन उसके 
लिए शर्त यह है कि उन दोनो परमाणुओ को स्तिग्धता से कमसे कम दो अशों से अधिक अतर हो। इसी तरह रुक्षता के लिए भी 
समझना चाहिए। 


२ रुक्ष परमाणु का स्निग्ध परमाणु के साथ मेल होने से स्कथ का निर्माण होता है, बशरते कि उत दोनो परमाणुओं की 
स्निग्धता-रुक्षता मे कम से कम दो अशो से अधिक अन्तर हो। 


३ स्निग्ध और रुक्ष परमाणुओं के मिलन से स्कथ निर्माण होता ही है, चाहे फिर वे विषम अश वाले हो या सम अश वाले 
अर्थात्‌ एक परमाणु मे स्निग्धता है और दूसरे मे रुक्षता, तो ऐसे दो परमाणुओ का सयोग अबश्य होता है। चाहे फिर उन दोनो 
के समान गुण हो या विषम गुण हो। दो गुण स्निग्धता और दो गुण रुक्षता वाला परमाणुओं का भी स्कध बनता है और एक ' 
गुण स्निग्ध्ता तथा दो-तीन या उससे अधिक गुण रुक्षता वाले परमाणुओ का भी स्कध बनता है। 


उक्त नियमों मे अपवाद केवल इतना ही है कि एक गुण स्निगश्धता और एक गुण रुक्षता नही होना चाहिए। अर्थात जघत्य गुण 
वाले परमाणु का कभी बध नहीं होता है। 


किसी भी स्कध निर्माण की प्रक्रिया मे उक्त नियम लागू होते हो, तो वहाँ उन परमाणु के स्कध बनते ही है। इस प्रकार 
दो, तीन, चार म्रावत असख्य, अनन्त परमाणुओ का भी एक स्कघ बन सकता है। लेकिन ऐसा कोई नियम नहीं है कि परमाणुओ 
से बने स्कध में विद्यमान रुक्षता और स्निःध्रता के अशो में परिवर्तत न हो तब तक उस स्कध में सयोजित परमाणु उस्त स्कथ से 
अलग नही हो। क्योकि स्कध से परमाणु के पृथक होने का यही एकमात्र कारण नही है। अन्य दूसरे भी कारण हैं। उनमे से कोई 
भी कारण उपस्थित हो जाये तो परमाणु उस स्कथ से अलग हो सकता है। वे कारण इस प्रकार है-- 


१ कोई भी स्कथ अधिक से अधिक असख्य काल तक रह सकता है। अर्थात्‌ उतने काल के पूर्ण होने पर परमाणु स्कध से 
अलग हो सकता है। 
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२ अन्य द्रव्य का विधटन होने पर भी स्कध का विधटन होता है। 
३ अध्च योध्य स्निर्धता और रुक्षता के गुरो में परिवर्तन आने से भी स्कथ का विधटन होता है। 
४ स्कप् में स्वाभाविक रीति से उत्पन्न होने बाली गति से भी स्कध का विधटन होता है। 


स्कघ निर्माण व विधटन की उक्त प्रक्रिया का निष्कर्ष यह है कि विघटन होना भी पुद्गल का स्वभाव है। अत स्कधगत 
परमाणु पृथक भी होते रहते हैं, लेकिन सश्लिष्ट होने के बारे मे नियम हैं कि जधन्य गुणाशों वाले परमाणुओं का ने तो सदृश 
और न विसदृश्त सश्लेष होता है। किन्तु जघन्य-एकाधिकार जधन्येतर-समजधन्येतर-एकाधिकजधन्येतर गुणाशों वाले 
परमाणुओं का सदृश्य बध तो नहीं होता है, विसदृश बध हो सकता है। जधन्य-त्यधिक, जधन्य-श्यमअधिक, अजधन्येतर- 
वृयधिकजभन्येतर, जघन्येतर-वश्यादिअधिक जधन्येतर परमाणुओं का सदृश व बिदृश बध होता है। 


स्कंघ के सम्बन्ध मे विशेष शातध्य 


स्कथ के लक्षण, निर्माण प्रक्रिया आदि के बारे मे ऊपर सामान्य जानकारी दी गई है! उसके अतिरिक्त कुछ विशेष ज्ञातव्य 
इस प्रकार है कि पुद्गल द्रव्य होते हुए अजीव, रूपी तथा बहुप्रदेशी होने से अस्तिकाय द्रव्य है। स्कध की निष्पत्ति परमाणुओं के 
परस्पर मिलने से होती है। स्कध सूक्ष्म परिणाम वाले भी होते हैं और बादर परिणाम वाले भी होते हैं। दोनो अनन्त प्रदेशी भी 
हो सकते हैं। स्कध पुद्गल द्रव्य की अपेक्षा सप्रदेशी है, अप्रदेशी नही है। क्षेत्र की अपेक्षा अप्रदेशी भी होता है और सप्रदेशी भी 
अर्थात्‌ एक आकाश प्रदेश मे अवगाहस करने वाला भी होता है और अनेक आकाश प्रदेशों मे भी रह सकता है। काल की अपेक्षा 
सप्रदेशी भी होता है और अप्रदेशी भी। अर्थात्‌ एक समय की स्थिति वाला भी हीता है और अनेक समय की स्थिति वाला भी। 
भाव की अपेक्षा भी सप्रदेशी और अप्रदेशी है। याती एक अश गुण वाला भी होता है और अनेक अश गुण वाला भी। समपरमाणु 
वाले स्कघ सार्ध, अमध्य और सप्रदेशी है तथा विषम परमाणु वाले स्कध अनर्ध, समध्य और सप्रदेशी है। द्वि-प्रदेशी स्कथ से 
लेकर असख्यात व कतिपय अनस्त प्रदेशी स्कध इतने सूक्ष्म है कि छद्मस्थ तथा अवधिज्ञानी तो नही देखते हैं, किन्तु केवल ज्ञानी 
तथा परम अवधिज्ञानी देख सकते हैं। स्कधो की गति आकाश प्रदेशों की पक्ति के अनुरूप होती है। इनमे सादि पारिणामिक भाव 
हैं अनादि पारिणामिक भाव नही है तथा सतति प्रवाह की अपेक्षा अनादि, अनन्त और स्थिति व अपेक्षा सादि सान्‍्त है। 


परमाणु विधयक वक्तव्य 


सामान्य रूप से पुदूगल और उसके भेद स्कध व परमाणु के बारे मे विचार करने के अलन्तर अब परमाणु विषयक विशेष 
स्पष्टीकरण करते हैं। 


परमाणु का लाक्षणिक स्वरूप ऊपर बताया गया है। उसका सक्षिप्त आशय यह है कि सब द्रब्यो मे जिसकी अपेक्षा अन्य कोई 
अनुस्तर न हो, परम अत्यन्त अणुत्व हो उसे परमाणु कहते है। 


परमाणु दी प्रकार का है-कार्य परमाणु और कारण परमाणु। स्कथ के विघटन से उत्पन्न होते वाला कार्य परमाणु है और 
जिन परमाणुओ के मिलने से कोई स्कध का निर्माण हो, उन्हे कारण परमाणु कहते है। अथवा परमाणु के चार प्रकार हैं-द्रव्य 
परमाणु, क्षेत्र परमाणु, काल परमाणु, भाव परमाणु! जिन्हे आधुनिक विज्ञान की भाषा में क्रमश पदार्थ, स्थान, काल (समय) 
और शक्ति या गुणवत्ता की इकाई के नाम से कहा जा सकता है। 


भाव परमाणु के चार भेद हैं--वर्ण, गुण, गन्ध, रस गुण, स्पर्श गुण। इनके उपभेद सोलह है। जो इस प्रकार है (१-५) एक 
गुण वर्ण क्रमश क्रृष्ण, नील, लाल, पीत, श्वेत (६-७) एक गुण दुर्गन्ध एक गुण सुगन्ध, (८-१२) एक गुण रस क्रमश तिक्त, 
मधुर,कटुक, कषाय और अम्ल (१३-१६) एक गुण उष्ण, एक गुण शीत, एक गुण रुक्ष, एक गुण स्निग्ध। तात्पर्य यह है कि 
परमाणु वर्ण गन्ध रस स्पर्शवान है और ऐसा होना पुद्गल का स्वभाव है। 


२० अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


परमाणु में वर्ण, गन्ध आदि होने की व्यवस्था इस प्रकार है-पूर्वोक्त पाँच प्रकार के वर्णों में से कोई एक वर्ण दो गन्धों मे से 
कोई एक गन्ध, पाल रसों से से कोई एक रस और चार स्पशों मे दो स्पर्श होते हैं--स्निगघ-रुक्ष मे से एक और शीत था उष्ण मे 
से एका 


परमाणु की परिभाषा टीकाकारों ने इस प्रकार की है-- 


कारणमेत तदस्त्य सृद्सों मित्यश्य सवति परमाणु 
एक रस-गध-वर्शो-प्वि-स्पर्श कार्यलिगरच।॥) 


अर्थात्‌ परमाणु स्कथ पुद्गलो के निर्माण का अन्य कारण है। याती वह स्कथ मात्र मे उपादान है। वह सृक्ष्मतम है। अत भूत, 
वर्तमान और अनागत काल में था, है और रहेगा। वह एक रस, एक गन्ध, एक वर्ण और दो स्पर्श युक्त है और कार्यलिंग है। 
कार्यलिंग का तात्पर्य यह है कि बह परमाणु नेत्री या अत्य किसी वैज्ञानिक उपकरणों, साधनों, सूक्ष्म-वीक्षण यन्त्र आदि से 
दीसता नही है कितु सामूहिक क्रिया-कलाप एवं तज्जन्य कार्य से उसका अस्तित्व माता जाता है। उसके स्वरूप को केवलजशञानी 
या परम अवधिन्नानी ही जानते और देखते हैं। 


परमाणु-परमाणु के बीच ऐसी कोई भेद-रेखा नहीं है कि एक परमाणु दूसरे परमाणु रूप न हो सके। कोई भी परमाणु 
कालान्तर मे किसी भी परमाणु के सदृश-विसदृश हो सकता है। आधुनिक विज्ञान की भी यही मान्यता हो गई है। वर्ण, गन्ध्न 
आदि गुणों से सब परमाणु सदृश नहीं रहले है। उनके गुणों में परिवर्तन होते रहने अथवा गुणों की तरतमता' से परसाणु के 
अनन्त भेद हो जाते हैं। जैसे कि विश्व मे जितने कृष्ण वर्ण परमाणु है, वे सब समान अशो में काले नहीं है। एक परमाणु एक 
गुणाश वाला है तो दूसरा दो गृणाश वाला। गन्ध्च, रस, स्पर्श आदि को लेकर भी इसी प्रकार एक से अनन्त गुणांश पर्यन्त अन्तर 
रहता है और यह गुणाशान्तर शाश्वत नहीं है, उसमे परिवर्तन होता रहता है। यहाँ तक कि एक गुण रुक्ष पश्माणु कालास्तर में 
अनन्त गुण रुक्ष हो सकता है तथा अनन्त गुण रुक्ष परमाणु एक गुण बाला! परमाणु की इस परिणमनशीलता के लिए शास्त्री मे 
षड्गुणी-हानिवृद्धि शब्द का उपयोग किया है और यह हानि-वृद्धि स्वाभाविक होती है। 


परमाणु जड़, अचेतन होता हुआ भी गतिधर्म वाला है। उसकी गति अन्य पुद्गल प्रेरित भी होती है और अप्रेरित भी। वह 
सर्वदा गतिमान रहता है, गति करता रहता हो, ऐसी भी बात नहीं है, किन्तु कभी करता है और कभी नहीं करता है। यह 
अग्रतिभान निष्क्रिय परमाणु कब गति करेगा, यह अनिश्चित है। इस प्रकार सक्रिय परमाणु कब गति और क्रिया बद कर देगा, 
यह भी अनियत है। बह एक समय से लेकर आवली के असख्यातवे भाग समय मे किसी समय भी गति व क्रिया बद कर सकता 
है, किन्तु आवली के असख्यात भाग उपरान्त वह निश्चित ही गति व क्रिया प्रारभ करेगा। 


परमाणु की स्वाभाविक गति सरल रेखा में होती है। गति मे वक्ता तभी आती है, जब अन्य पुद्गल का सहकार होता है। 
परमाणु अपनी तीव्तम उत्कृष्ट गति से एक समय में चौदह राजू प्रमाण ऊँचे लोक के पूर्व चरमान्त से पश्चिम चरमान्त, उत्तर 
चरमान्त से दक्षिण चरमान्त तथा अधोचरमान्त से ऊर्ध्व-चरमान्त तक पहुँच सकता है। इसी प्रकार परमाणु की तीव्रतम गति के 
समान अल्पतम गति के लिए शास्त्रों मे बताया है कि वह कम से कम गति करता हुआ एक समय में आकाश के एक प्रदेश से 
अपने निकटबर्ती दूसरे प्रदेश मे जा सकतता है। यह प्रदेश भी उतना ही छोटा है, जितना कि एक परमाणु। अर्थात्‌ प्रदेश उसे 
कहते हैं, जितने स्थान को एक परमाणु अपने अवस्थान द्वारा रोकता है। 


उक्त कथन में समय और राजू का अर्थ ज्ञातव्य है। यह दोनो जैत पारिभाषिक शब्द हैं। उनमे से समय काल का चरम अश 
है। स्थूल रूप से हम उसे इस प्रकार समझ सकते है कि हमारी ऑलो के पलक को एक बार उठने और गिरने मात्र मे असख्य 
समय व्यतीत हो जाते हैं। उन असख्य समयो में से एक अश में परमाणुलोक के अधोचरमान्त से ऊर्ध्वचरमान्त तक चला जाता 
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है। राजू के बारे मे बताया गया है कि कोई देव हजार मन के लोहें के गोले को हाथ मे उठाकर अनन्त आकाश में छोड़ दे और 

बहु गोला छह महीने तक अध पतित होता जाये तो उस अवधि में जितने आकाश देश का अवगाहत करता है, वह एक राजू है। 
ऐसे चौदह राजुओ की ऊँचाई वाला यह लोक है। अत एक समय में लोक के इस छोर से उस छोर तक पहुँचने वाले परमाणु की 
तीग्रतम गसि का इससे अनुमान लगाया जा सकता है। 


परमाणु भे जीव निमित्तक कोई क्रिया, गति नहीं हों सकती है। इसका कारण यह है कि परमाणु जीव द्वारा ग्रहण नहीं किया 
जा सकता है तथा पुदगल को ग्रहण किये बिना पुदूगल में परिणमन कराने की जीव मे शक्ति नहीं है। 


परमाणु अप्रतिधाती है। अर्थात वह अपने अवस्थान से न तो किसी को रोकता है और न स्वय रुकता है। उसकी अब्याहत, 
प्रतिघात रहित गति होती है। पर्वत, वक्ष आदि कोई भी उसकी गति में रुकावट नहीं डाल सकते हैं। परमाणु से 
सुक्ष्ममरिणामावगाहन की विलक्षण शक्ति है। अतएव जिस आकाश प्रदेश मे एक परमाणु स्थिति है, उसी आकाश प्रदेश मे दूसरा 
परमाणु भी स्वतन्त्रतापूर्वक्क रह सकता है और उसी आकाश प्रदेश में अनन्त प्रदेशी स्कथ भी ठहर जाता है। यह सब 
सृक्ष्मपरिणामावगाहन शक्ति के कारण सम्भव होता है। 


द्रव्य, क्षेत्र काल और भाव की अपेक्षा परमाणु की सप्रदेशिता और अप्रदेशिता का विचार किया जाये तो परमाणु द्रब्य की 
अपेक्षा अप्रदेशी हैं और क्षेत्र की अपेक्षा तो तियमत अप्रदेशी है अर्थात्‌ एक आकाश प्रदेश का ही अवगाहन करता है, काल की 
अपेक्षा कदाचित्‌ अप्रदेशी और कदाचित्‌ सप्रदेशी है। यानी एक समय की स्थिति वाला होने से अप्रदेशी और अनेक समय की 
स्थिति वाला भी होने से सप्रदेशी है। भाव की अपेक्षा कदाचित्‌ अप्रदेशी और कदाचित सप्रदेशी है, यानी एक अश गुण वाला भी 
होता है और अनेक अश गुण वाला भी। परमाणु की सूक्ष्मता, अभेदता आदि को इस प्रकार समझा जा सकता है कि परमाणु 
तलवार आदि की धार पर रह सकता है और वहाँ अवस्थित उस परमाणु का छेदन-भेदन नही होता है, अग्नि के मध्य प्रविष्ट 
होकर भी जलता नहीं है। पुष्कर सबर्तक नामक महामेघ के मध्य भी प्रविष्ट होकर गीला नहीं होता है तथा गंगा नदी के 
प्रतिन्नोत प्रवाह मे प्रविष्ट होकर भी प्रतिस्खलित नहीं होता है और उदगार्वत या उदक्‌ (पानी) बिन्दु में प्रविष्ट होकर भी 
नष्ट नही होता है। 


विज्ञान पक्ष और पुद्गल 


पुद्गल के सम्बन्ध में जैन दार्शनिक पक्ष की सक्षेप मे मीमासा करने के पश्चात्‌ अब वैज्ञानिक दृष्टिकोण प्रस्तुत करते है। 

अनादिकाल से विश्व की पहचानने के प्रयत्त हो रहे है। मानव मस्तिष्क मे जिज्ञासा हुई कि यह जगत्‌ किन तत्वों से निर्मित 
होता है? इन तत्बो का प्रारम्भ और प्रजय कैसे होता है? इसी जिज्ञासा के आधार से अनेक दर्शनों का जन्म हुआ। विज्ञान की 
धारा भी इसी ओर गतिशील है। दर्शनो ने अपनी जिज्ञासा के समाधान के लिए जड़ और चेतन इन दो पदार्थों को केन्द्रजिन्दु 
बनाया लेकिन विज्ञान के विकास का आधार भौतिक पदार्थ है। पहले जिज्ञासा हुई कि इस दृश्यमान जगत में असख्य प्रकार के 
पाधिव पदार्थ भरे पड़े हैं, उन पदार्थों का उपादान कारण क्या है? और इसके समाधान के लिए पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु और 
आकाश इन पाँच भूतो की कल्पना उठी और अपने-अपने दृष्टिकोण से वैशानिको ने उनसे से प्रत्येक को अलग कारण बताया। 
लेकिन अन्त में इस निष्कर्ष पर पहुँचे कि पूल तत्व तो इन पथ भूतो से अतिरिक्त और कोई दूसरा पदार्थ है। ये भूत तो उसके 
समिश्रण का परिणाम है। 


इसी चिन्तन के फलस्वरूप विज्ञान के क्षेत्र मे परमाणु का प्रवेश हुआ और यह माना जाता है कि परमाणुवाद यूनान की देन 
है। डेमोक्रेट्स पहला व्यक्ति था, जिसने कहा था--यह ससार शून्य, आकाश और अदृश्य, अविभाज्य अनन्त परमाणुओ की एक 
इकाई है। दृश्य और अदृश्य सभी सगठन परमाणुओ के सयोग और वियोग के ही परिणाम है। परमाणु सम्बन्धी उसकी धारणा 
इस प्रकार है-- 


अप्ृत महोत्सव गौरव-ग्रत्थ श्र 


(१) पदार्ष (१/&/८) संसार मे एकाकार नही, किन्तु विभक्त व्याप्त है। 

(२) ससारव्यापी समस्त पदार्थपिड ठोस परमाणुओं से निर्मित हैं। के परमाणु विस्तृत आकाशान्तर से पृथर्‌ हैं। प्रत्येक 
परमाणु एक स्वतन्त्र इकाई है। 

(३) परमाणु अद्य, अभेद्य और अविनांशी है। वे पूर्ण और सदैव शुद्ध, नवीन और मिर्मल है। जैसे कि ससार की शुरआत 
मे 

(४) प्रत्येक प्ररमाणु मे आकार, लम्बाई, घौडाई और वजन को लेकर प्ृथकता होती है। 

(५) परमाणुओ के प्रकार सल्यात है, किन्तु उनमे से प्रत्येक भ्रकार के परमाणु अनन्त है। 

(६) पदार्थों के गुण परमाणुओं के स्वभाव, सविधान अर्थात्‌ कौन से परमाणु किस प्रकार से सयुक्त हुए हैं, पर निर्भर है। 

(७) परमाणु निरन्तर गतिशील है। 

डेमोक्रेट्स के समय से लेकर वर्तमान समय तक परमाणु के बारे मे अन्वेषण का क्रम चालू है और इससे नये तथ्य भी सामने 
आये हैं, जिनका उल्लेख आगे किया जा रहा है, लेकिन वैज्ञानिकों की दृष्टि मे अब तक बह परमाणु अच्छेष्ठ, अभेद्ष और 
न्यूनतम ही बना रहा है। उसके चरम अश की प्राप्ति नही की जा सकी है जैसा जैनदर्शन में बताया गया है। 


जैनदर्शन मे तो परमाणु को सूक्ष्मतम बताया है और विज्ञान भी उसे सूक्ष्म मानता है और उसके परमाणु की सूक्ष्मता का 
अनुमान इसी बात से लगाया जा सकता है कि पत्रास शंख परमाणुओ का वजन कैवल ढाई तोले के लगभग होता है और व्यास 
एक इच का दस करोडवाँ हिस्सा है। सिगरेट लपेटने के पतले कागज अथवा पतगी कागज की मोटाई मे एक से एक सटाकर 
परमाणुओ को रखा जाये तो एक लाख परमाणु आ जायेगे। सोडा वाटर को गिलास मे डालते पर जो छोटी-छोटी दूँदे मिकलती 
हैं, उनमे से एक के परमाणुओ को गिनने के लिए ससार के तीन अरब व्यक्तियों को लगाया जाये और बे निरतर बिना खाये, 
पीये, सोये लगातार प्रति मिनट तीन सौ की चाल से मिनते जाये तो उस लघुतम बूँद के परमाणुओं की समस्त सख्या को गिनने 
में चार माह लग जायेगे। 


परमाणु' वैज्ञानिक शोध-धारा 


जैसा कि ऊपर बताया गया है कि वैज्ञानिकों ने पहले तो पृथ्वी आदि पच भूतों को सृष्टि का मूल कारण माना और उसके 
बाद वे उक्त निर्णय में भी परिवर्तन करने के लिए विवश हुए। इसका कारण यह था कि जब रसायन के क्षेत्र मे लोहे या तब को 
सोना बनाने की होड़ लगी तो निश्चय हुआ कि पचभूत मूल तत्व ही नही है। मूल तत्व ती इनसे अतिरिक्त और पदार्थ है। फिर 
भी मूल तत्व की शोध के आधार पचभूत ही रहे। 


पत्रभूतो मे वायु भी एक तत्व था, लेकिन उसमे भार नही माना जाता था। बोयल ने अपने अनुसन्धान से पहले पहल बताया 
कि उसमे भार है। उस समय तक विभिन्न स्वभाववाली गैसों का आविष्कार हो चुका था, किन्तु वे वायु का ही प्रकार मात्री 
जाती थी। कार्बनडाई आक्साइड का पता पहले पहल इंग्लैंड निवासी ब्लैक ने सन्‌ १७८८ में लगाया और इसका नाम स्थिरवायु 
रखा। अतन्तर आक्सीजन (प्राण वायु) की खोज ब्रीस्टली ने की और कहा कि आग को जलाने एवं प्राणधारियों को श्वास लेने 
के लिए इसकी आवश्यकता होती है। हेन्डीक ज्ेडिन्स ने पानी पर अस्वेषण करके उसे ऑक्सीजन और हाइड्रोजन के मिश्रण का 
परिणाम सिद्ध किया कि पानी का स्कथ (सूक्ष्मातिसूक्ष्म कण) हाइड्रोजन के दो परमाणु और ऑक्सीजन के एक परमाणु से 
मिलकर बना है। इससे पानी को मूल द्रव्य मानने की धारणा का अते हुआ। 


हन अस्वेषणों मे हाइड्रोजन के को सबसे छोटा देखकर पहले समझा गया कि यह सब तत्वों का मूल है। लेकिन 
हाइड्रोजन के जा को भी जब बारीफी से तोला गया तो स्पष्ट हो गया कि वह भी सभी पदार्थों का मूल तत्व नहीं हो सकता 
है। बह भी भिश्चित है और मौलिक द्रव्य की परिभाषा यह मानी गई थी कि वह किसी भी समिश्रण का परिणाम ने हो। इस 
प्रकार पाँच भूतो से प्रारम्भ हुई मौलिक तत्वों की सख्या पहले उन्नीसवीं शताब्दी के प्रारम्भ तक ३० हो गई और आज तो 
बत॒ते-बढ़ते १०५ तक पहुँच गई है। 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास २३ 


सन्‌ !८११ तक अणु ही सबसे सूक्ष्म तत्व समान्ना जाता रहा। इसके बाद वैशानिक अवोग्रद्ा ने लोजकर अणु से परमाणु को 
अलग किया और सूक्ष्म अवयब माना जाता रहा इसके बाद सन्‌ १८९७ में सर जे,जे टामसन ते परमाणु के अन्वेषण के समय 
एक ओर टुकड़ा पाया जो छोटे से हाइड्रोजन परमाणु से भी अत्यन्त छोटा था, जिसे इलेक्ट्रोन कहा जाता है। उसने अणु के बारे 
में अभी तक की सभी मान्यताओं को बदल दिया तथा सोने, बाँदी आदि मूलभूत तत्व एक नये रूप में ही पहचाने जाते लगे। 


टायसन के शिष्य सदरफोर्ड ने परमाणु के भीतरी ढाँखे के बारे मे बहुत सी महत्वपूर्ण शोधे की। जिनसे ज्ञास हुआ कि परमाणु 
के नाम से ज्ञात छोटे से छोटे अणु के अन्दर सौर परिवार का एक नया संसार ही बसा हुआ है। प्रत्येक परमाणु के अनेक कण हैं। 
उनमे से कुछ केन्द्र मे स्थित हैं और कुछ उस केन्द्र की नाना कक्षाओं में निरन्तर अत्यन्त तीज्र गति से परिभ्रमण करते रहते हैं 
जैसे कि सूर्य के चारी ओर मगल ग्रह आदि। केन्द्रस्थ कणो में धन विद्युत आदि है और परिभ्रमणशील कणों मे ऋण विद्युत और 
उन समस्त परमाणुओ को १०३ मौलिक भेदों मे इसलिये बाँटा गया कि उनकी स्घटना में ऋणाणुओ और धनाणुओं का 
क्रमिक अन्तर रहता है। 


ऊपर के उल्लेख से यहू स्पष्ट होता है कि वैज्ञानिक मान्य मौलिक तत्वों मे पहला तत्व हाइड्रोजन है। इसमें एक धनाणु 
(0000॥ प्रोटोन) और एक ऋणाणु (7600॥ इलेक्ट्रोन) होता है। धन बिजली का कार्य किसी पदार्थ को अपनी 
ओर खीचना है और ऋण बिजली पदार्थ को दूर फेकती है। इन दोनो विरोधी कणो का परिणाम हाइड्रोजन अणु है। किन्तु दोनो 
प्रकार की विद्युत समान होने पर हाइड्रोजत का परमाणु न ऋणात्मक है और न धनात्मक है अपितु तटस्थ स्वभाव वाला है। 


हाइड्रोजन के बाद दूसरे नम्बर के तत्व का नाम हेलियम है। उसके केन्द्र मे दो प्रोटोन और इलेक्ट्रोन होते हैं। जो निरन्तर 
अपने ताभिकरण की परिक्रमा करते हैं। इसी प्रकार तीसरे-चौथे , लिकियम, बेरिलियम आदि में क्रमश एक-एक बढ़ते हुये 
अणुकेन्द्र और कक्षागत हैं। सबसे अन्तिम तत्व यूरेनियम में ९२ प्रोटोत ताभिकण में और उतने ही इलेक्ट्रोन विभिन्न 
कक्षाओं में अपने केन्द्र की परिक्रमाएँ करते हैं। लेकिन हाइड्रोजन परमाणु में एक ही इलेक्ट्रोन है, जिससे कक्षा भी एक है। अन्य 
परमाणुन्रो में सभी प्रोटोन एकीभूत होकर नाभिकण का रूप ले लेते हैं और इलेक्ट्रोन अनेक टोलियो मे सुनिश्चित कक्षाएँ 
बनाकर धूमते रहते हैं। 


प्रोटोन (धनाणु) भी स्वय अपने आप मे स्वतन्त्र कण न होकर न्यूट्रान और पोजीट्रोन का साथोगिक परिणाम है, न्यूट्रोन 
यानी जिसमे न तो इलेक्ट्रोन की ऋणात्मक बिजली है और न प्रोटोन की धनात्मक। अर्थात यह तटस्थ है। पोजीटोन मे बिजली 
की मात्रा तो प्रोटोन के समान ही रहती है, मूलमात्रा इलेक्ट्रोन के बराबर। 


इस प्रकार आधुनिक पदार्थ विज्ञान ब्रह्माण्ड के उपादान की खोज में अणु अणुगुज्छको, परमाणु मे भटका और अब उसको 
यात्रा इलेक्ट्रोन, न्यूट्रोन, पोजीट्रोन की ओर हों रही है। लेकिन इस अन्वेषण का परिणाम अब यह आया कि वैज्ञानिक यह कहने 
का साहस नहीं कर पा रहे हैं कि हम सृक्ष्मतम उपादान तक पहुँच गए हैं। उतका विश्वास धार-बार बदल रहा है कि कहीं 
इलेक्ट्रोन आदि सूक्ष्म कणों के अन्दर कोई दूसरा सौर परिवार न निकल आये! 


विज्ञात सान्‍्य परमाणु गति 


जैन दर्शन मान्य परमाणु की अधिकतम और न्यूनतम गति का पूर्व उल्लेख किया गया है कि वह एक समय भे कम से कम 
आकाश के एक प्रदेश से प्रदेशान्तर मे गमन, अवगाहन कर सकता है और अधिक से अधिक चतुर्दश रज्ज्यात्मक लोक में। इस 
स्यूनतम और अधिकतम दो गतियो का उल्लेख कर देने से मध्य की सारी गतियाँ वह यधाप्रसग करता रहता है। आधुनिक 
विज्ञान ने भी अणु-परमाणु की ऐसी गतियो को पकड़ लिया है जो साधारण मनुष्य की कल्पता से परे हैं। विज्ञान कहता है कि 
प्रत्येक इलेक्ट्रोन अपनी कक्षा पर प्रति, सेकण्ड १३०० मील की रफ्तार से गति करता है। गैस और उसीप्रकार के पदार्थों को 
अणुओ का कम्पन इतना तीज्र होता है कि प्रति सेकण्ड छह अरब बार टकरा जाता है, जबकि दो अणुओ के बीच का स्थान एक 
इच का तीस लाखवाँ हिस्सा है। प्रकाश की गत्ति प्रति सेकण्ड १,८६,००० मील है। हीरे आदि ठोस पदा्यों मे अणुओ की गति 
९६० मील है। 


श्४ अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


इस प्रकार जैत दर्शन और विज्ञान, अु-यरभाणु को गतिशील मानने तंक को एक मत है कि परमाणु गति करता हैं। लेकिन 
गति के बारे में दोनो में जहाँ साधर्म्य है, वही वैधर्म्य भ्री है। विज्ञान के अनुसार इलेक्ट्रोन सबसे छोटा कण है और उसकी गति 
गीलाकार मे है और जैन दर्शन के अनुसार परमाणु की स्वाभाविक गति आकाझ के प्रदेशों के अनुसार सरल रेखा में है और 
वैभाविक गति वक़ रेखा भे। 


परमाणु का समातीकरण 


जैम दर्शन में बताया है कि परमाणु में सूक्ष्म परिणामावगाहन शक्ति है। जिससे थोड़े से परमाणु एक ब्रिस्तुत आकोशखण्ड को 
चेर लेते हैं और कभी-कभी वे परमाणु घनीभूत होकर बहुत छोटे आकाश देश मे समा जाते हैं और वे अनन्तानन्त परमाणु 
निविरोध रूप से उस एफ आकाश प्रदेश मे रह सकते हैं। पदार्थ की इस सूक्ष्मपरिणति के सम्बन्ध में यद्यपि वैज्ञानिकों की पहुँच 
अभी इस पराकाष्ठा तक नहीं हो सकी है, फिर भी परमाणु की सृक्ष्मपरिणति के बारे में होने वाले वैज्ञानिक प्रयोग जैन दर्शन के 
विचारों की पुष्टि कर रहे हैं। साधारणतया सोना, पारा, शीशा, प्लेटिनम आदि-आदि भारी वजनदार पदार्थ माने जाते हैं। एक 
इच के काष्ठ टुकड़े मे और उतने ही बड़े लोहे के टुकड़े के भार मे कितना अन्तर है” यह स्पष्ट है। जिसका कारण परसाणुओं 
की सघतता, निविडता है। जितने आकाश खड़ को उस काष्ठ के छोटे से परमाणुओं ने घेरा, उतने ही आकाश खड़ में 
अधिकाधिक परमाणु एकत्रित होकर खनिज पदार्थों, सोना-चाँदी आदि के रूप में रह सकते हैं। इसी तरह अन्य सघन ठोस 
पदार्थों के बारे मे जाना जा सकता है जो अपनी सघनता से एक छोटे से आकाश खड़ में रहते हैं और उनके भार को उठाने के 
लिये बड़े-बड़े क्रेन भी असफल, अक्षम हो जाये तथा एक छोटा-सा ढेला ऊपर से गिरकर बड़े-बड़े भवनों को भी तोड़ सकता है। 


जैन दान के अनुसार एक छोटा-सा बालुकण अनन्त परमाणुओ का पिण्ड है, जिसे स्कन्ध कहते हैं, छोटे से छोटा स्कन्ध दो 
परमाणुओ का होता है। आँखो से दिखने वाले पदार्थ तो अनन्त प्रदेशात्मक हैं और स्कन्स के तोड़ने से भी स्कन्ध बनते जाते हैं। 
लेकिन परमाणु के बारे मे यह नियम स्थिति लागू नहीं होती है। क्योकि परमाणु पदार्थ का वह अनुत्तर परम अणु है जिसे अलग 
नहीं किया जा सकता है यानी परमाणु को कभी भी परमाणु से पृथक नहीं किया जा सकता है। वह स्वय अपना आदि, मध्य 
और अन्त है। यही ध्रारणा अब विज्ञान की भी बनती जा रही है। विज्ञान के क्षेत्र मे भी अब यही चर्चा होने लगी है। प्रो 
अण्ड्रेड ने कहा है कि एक औंस पानी में हतने स्कन्ध है जिनको गिनने के लिये ससार के सभी मनुष्य लग जाये तो उनका यह 
गिनती का कार्य चालीस लाख वर्षों मे पूर्ण हो सकेगा। यही अनुमान हवा के बारे मे लगाया गया है कि एक इस लम्बी, एक 
इस चौडी, एक हथ ऊँची डिबिया मे समा जाने वाली हवा मे ४४२४ के ऊपर १७ शून्य रखे जाये तो उस सख्या के बराबर 
स्कन्ध उसमे है। जब इनमे (पानी और हवा मे) इतने स्कन्ध हैं तो परमाणुओ की सख्या का तो अनुमान ही नहीं लगाया जा 
सकता है। इस प्रकार पुदूगल और पदार्थ की सूक्ष्मता और सघनता के दोनों पक्षी (दर्शन व विज्ञान) में और भी अनेक 
उदाहरण मिलते हैं। परमाणु की जैन दर्शन मान्य सूक्षतता और सघनता का तो पूर्व में स्पष्ट उल्लेख किया जा चुका है। 


जैन शास्त्रों मे परमाणु के दो भेद बतलाये है--परमाणु और व्यवहार परमाणु। अविभाज्य सूक्ष्मतम अणु परमाणु है और 
सुक्ष्म स्कन्ध जो इन्द्रिय व्यवहार में सूक्मतम लगते हैं, वे व्यवहार परमाणु हैं जिनको ऊर्ध्वरेणु, तसरेणु, रथ-रेणु आदि शब्दों से 
कहा गया है। विज्ञान के क्षेत्र मे भी अब ऐसे व्यवहार प्रचलित हो गये हैं कि जिसे परमाणु माना गया है, वह तो परम अ्णु नहीं 
है किन्तु व्यवहार से उस अणु की पहचान परमाणु झ्ब्द से होती है। जैन दर्शन की दृष्टि में इलेक्ट्रोन आदि अन्य कण भी 
व्यवहार परमाणु हैं, यथार्थ परमाणु नही हैं। 


जैन दर्शन मे पुदुगल के स्थुल-स्थूल (अति स्थूल) आदि छह भेद बताये हैं। जिनकी व्यास्या का पूर्व में सकेत किया गया है। 
विज्ञात ने भी पदार्थ को ठोस, तरल और वाष्प इन तीन भेदों में बाँटा है। ये तीनो भेद जैन दर्शन के छह भेदों मे से क्रमश 
प्रथम अतिस्थूल, द्वितीय स्थूल और चतुर्थ सूक्ष्म-स्थूल भेद मे समाविष्ट हो जाते हैं। दार्शनिको की दृष्टि मे ठोस (अति स्थूल ) 
आदि तीन भेदों के अतिरिक्त और भी पदार्थ थे। इसीलिये उन्होंने पदार्थ के छह भेद किये। अणु विखण्डन के पश्चात जो विभिन्न 
प्रकार के पदार्थ कण सामने आये तो वैज्ञानिकों के तीन भेद भी अब केवल कहने मात्र के लिये रह गये हैं। वैज्ञालिक इस बात को 
स्वीकार करते हैं और उनको किस नाम से कहा जाये” विचारणीम है। 


जैन प्वर्म, दर्शन, इतिहास २५ 


डैमोक्रेट्स की परमाणु सम्बन्धी मान्यताओं में बताग्रा गया है कि प्रत्येक परमाणु स्वतन्त्र इकाई है। जबकि जैन दर्शन का मत 
है कि प्रत्येक परमाणु अपने गुण, पर्यायों को रूपान्तरित कर सकता है। अब यही बात वैज्ञानिकों ने भी स्वीकार कर ली है। संन 
१९४१ मे वैज्ञानिक बैंआमिन ते पारे को सोने के रूप मे परिवर्तित किया। पारे के अणु का भार दो सौ अश होता है। उसे एक 
अश भार वाले विद्युत प्रोटोन से विस्फोटित किया गया जिससे प्रोटोन पारे मे घुल-मिल गया तब उसका भार २०१ अंश हो 
जानो चांहिमें था। लेकिन उस मिले हुये अणु की मूल धूलि में से एक अल्फा बिन्दु जिसका भार चार अश था, स्वत निकल 
भागा। परिणामत पारे का भार २०१ अश से घटकर १९७ अश का हो गया। इस १९७ अश भार का ही सोना होता है! इसी 
लरह सन्‌ १९५३ मे प्लेटिनम को सोने में परिवर्तित करने मे सफलता मिली। इन प्रयोगों से यह सिद्ध हो जाता है कि विज्ञान 
मान्य मूल द्रब्यों में परिवर्तन न होने की बात अब कल्पना की उड़ान रह गई है। विज्ञान जैन दर्शन के मत की ओर अंग्रमर हो 
रहा है कि परमाणु अपने गुण-पर्यायों को रूपान्तरित कर सकता है, उसके गुण-पर्यायों मे परिवर्तन होता है। 


: ऊपर दर्शन और विशान के परमाणु की सक्षिप्त जानकारी दी है। जिसकी समीक्षा का साराश नीचे लिखे अनुसार है-- 

जैन दर्शन मे परमाणु की व्याख्या करते हुये अनेक बातो विशेषताओं का विप्लेषण करते हुये कहा है कि परमाणु पुदूगल 
अविभाज्य, अच्छेश, अभेद्य, अदाह्य और अग्राह्म है। उसकी गति अप्रतिहत है। वह अनर्ध, अमध्य, अप्रदेशी है 
डेमोक्रेट्स ने भी परमाणु की जो परिभाषा बताई है उसमे कहा गया है--परमाणु अच्छेद्, अभेद्य और अविनाशी है। वे पूर्ण हैं 
जौर ताजे (नये) हैं, जैसे कि संसार के आदि में थे। 


उक्त दोनों व्याख्यानों मे कुछ समानता है और भावाभिव्यक्ति के लिये शाब्दिक प्रयोग भी समान हैं लेकिन ढेमोक्रेट्स का 
माना गया अच्छेध्, अधेद्य परमाणु आज खण्डित हो चुका है। उसमे पहले इलेक्ट्रोन और प्रोटोन का पत्ता चला और विकास 
विश्लेषण के साथ अब प्रोटोन भी एक शाश्वत इकाई नहीं रहा। उसमे से न्यूट्रोन और पोजीट्रोन जैसे कण एक इकाई के रूप में 
मिकल पड़े हैं। इसी तरह की प्रक्रिया आगे भी चालू है, जिससे यढ़ दावा नहीं किया जा सकता है कि वास्तव में परमाणु किसे 
कहा जाए? चरम परम कौन है” 


विज्ञान मान्य परमाणु के अन्दर जितने भी कण हैं, वे जैन दर्शन की परिभाषा के अनुसार परमाणु कहलाने की क्षमता वाले 
नही है, उन्हें परमाणु नहीं कहा जा सकता है। क्योकि उसके अनुसार तो वे आज तक खोजे गये सूक्ष्म कण असख्य और अनत्त 
प्रदेशात्मक हैं। जिससे उन्हे परमाणु की बजाय स्कत्ध कहना चाहिये। यह केवल एक कल्पना की बात है कि अब इलेक्ट्रोन आदि 
कणों के विस्ण्डिल होने की सभावना नही है। यही बात पहले अणु को लेकर भी कही जाती थी, लेकित उसे भी स्वय वैज्ञानिकों 
ने खण्डित करके अपने निर्णय को बदल दिया। इस प्रक्रिया का परिणाम, यह अवश्य हुआ कि प्रकृति ने अपने रहस्य को मनृष्य के 
समक्ष आशिक रूप में उद्घाटित किया है,लेकिन भविष्य में क्या रूप बतेगा? प्रकृति अपने अन्तर में न जाने कैसे-कैसे श्हस्य 
छिपाये हुये है? यह अभी नही कहा जा सकता है। अतीन्द्रिय प्रेक्षको ने जिस परमाणु का दर्शन कराया है, वहाँ तक मनुष्य अपनी 
क्षमता से पहुँच सकेगा, यह सम्भव नहीं है। 


विज्ञान मान्य स्कन्ा की परिभाषा 


जैन दर्शन मान्य स्कत्ध की परिभाषा को पूर्व मे बताया गया हैं कि दो से लेकर यावत्‌ अनन्त परमाणुओं का एकीभाव स्कन्ध 
है। यह स्कन्‍्ध विभिन्न परमाणुओ के एक, सघातित होने से बनता है, वैसे ही विविध स्कन्धों का एक होना व एक स्कर्ध का एक 
से अधिक शड़ो में परमाणु रूप इकाई न आने तक टूटने का परिणाम भी एक स्वतत्त्र स्कन्ध है। 


दर्शन की तरह विज्ञान में भी स्कत्ध की चर्चा है। वहाँ बताया गया है कि पदार्थ स्कन्धो से निर्मित है। वे स्कत्ध गैंस आदि 
पदार्थों में बहुत तीज्नता से सभी दिशाओं मे गति करते है। सिद्धान्तत स्कन्‍्ध वह है कि एक चाक का टुकड़ा जिसके दो टुकड़े किये 
जाये और फिर दो के चार, इसी क्रम से असख्य तक करते जाये जब तक कि वह चाक के रूप में रहे तो उसका वह सूक्ष्मतम 
विभाग स्कम्ध कहलाग्रेगा। इसका कारण यह है कि किसी भी पदार्थ के हम टुकड़े करते जायेंगे तो एक रेखा ऐसी आ जायेगी, 


२६ अमृत महोत्सव गौरख-ग्रन्थ 


जहाँ से वह पदार्थ अपनी मौलिकता सोगे बिना नहीं टूट सकेशा अत उस प्रदार्थ का मूल हप स्थिर रखते हुये उसका शो 
सतिम टुकड़ा है, वह एक स्कत्य है। 


जैन देर्शन और विज्ञान कृत स्कन्ध की व्याख्या मे कुछ समानता है तो कुछ असमानता भी है। जैन दर्शन ने पदार्थ करी एक 
इकाई को एक स्कर्म् माला है। जैसे घडा, मेज, कुर्सी आदि। गडे के दो टुकड़े हो गये तो दो स्कस्ध, इसी तरह दस, बीस आदि 
हजार टुकड़े हो जाये तो वे सब स्कत्म ही हैं। यदि उसको पीसकर चूर्ण कर लिया तो एक-एक कण एक-एक स्कन्ध है। जबकि 
विज्ञात में पदार्थ का मूल रूप स्थिर रखते हुये उसका अतिम टुकड़ा यानी एक अणु ही स्कतन्ध्र है, जिसे फिर तोड़ा जाग्रे तो वहू 
अपने रूप को खोकर अन्य जाति में परिणत हो जायेगा। जैनदर्शन की दृष्टि से वह अन्तिम अणु स्कत्च्र तो है ही किन्सु पदार्थ 
स्वरूप के बदलने की अपेक्षा न रखते हुये वह जब तक तोड़ा जा सकता है जर्थात जब तक परमाणु के रूप में परिणत नहीं हो 
जाता तत्र तक वह स्कत्ध है और उसके सहृधर्मी जिसने भी टुकडे है, वे भी स्कत्ध्र हैं। परमाणु रूप अवस्था को प्राप्त होने के पूर्व 
तंक पदार्थ के सभी अश स्कत्ध कहलायेंगे। 


विज्ञान की स्कत्ध निर्माण प्रक्रिया 


जैनदर्शन में स्कन्ध निर्माण की प्रक्रिया का एक ही सिद्धान्त है कि अनेक परमाणु परस्पर मिलकर जो एक इकाई बनते हैं, 
उसका हेतु उनका परमाणुओ का स्तिग्धत्व व रुक्षत्व स्वभाव है। जघत्य गुण यानी एक अश वाले स्निरध् व रूप परमाणु तो 
अवश्य ही सश्लिष्ट होकर स्कन्ध नहीं बनते हैं, लेकिन इसके अतिरिक्त दी आदि यावत्‌ अनन्त गुर्णाशों वाले समान या अतमान 
परमाणु सश्लिष्ट होने से स्कन्ध रूप हो जाते हैं। इस प्रकार जैसे जैनदर्शन मे स्निग्धत्व और रुक्षत्व को अस्धन का कारण माना 
है, वैसे ही वैज्ञानिको ने पदार्थ के धन विद्युत और ऋण विद्युत इन दो स्वभावों को बन्धन का कारण कहा है। जैनदर्शन के अनुसार 
स्निः्धत्व और रूक्षत्व परमाणु मात्र में मिलता है और विज्ञान के अनुसार घन ब ऋण विद्युत पदार्थ मात्र मे पायी जाती है। 
इससे प्रतीत होता है कि जैनदर्शन और विज्ञान में शाब्दिक भेद से रूक्षत्व और स्निग्धत्व के नाम से तथा वैज्ञातिकों ने धन और 
ऋण विद्युत के नाम से पदार्थों मे दो धर्मों को कहा है। सर्वार्थसिद्धि अध्याय ५ सूत्र ३४ में विद्युत के विषय में बताया है कि 
स्थिग्धिरक्गुणनिमित्तो विद्युत ” अर्थात आकाश में चमकने वाली विद्युत परमाणुओ के स्निग्ध और रूक्ष गुणो का परिणाम है, 
तप्निमित्तक है। इसका स्पष्ट आशय यह हुआ कि स्निग्धत्व और रूस्षत्व इत दो गुणो से धन और ऋण विद्युत उत्पन्न होती है। 
यानी स्निगर्धित्त और रूक्षत्व आणविक बच्धनों के कारण हैं वा धन और ऋण दो प्रकार के विद्युत स्वभाव के। 


इसी प्रकार जब हम विज्ञान के बन्धनों के प्रकारों का अध्ययन करते हैं तब वहाँ भी जैन दर्शन के विचारों से समानता 
मिलती है। विज्ञान ने भी भारी ऋणाणु की भविष्यवाणी की है जो साधारण ऋणाणुओ से पचास गुना भारी होता है और बह 
ऋणाणुओ के समुदाय का परिणाम ही होता है। इसलिये उसे नेगेट्रोन कहते हैं। क्योकि उसमे केवल निषेध विद्युत ही पाई जाती 
है। इस प्रकार के परमाणु जब पूर्णरूपेण प्रकट हो जायेगे तो आशा है कि वे रूक्ष के साथ रूक्ष के बन्ध को भी चरितार्थ कर देगे 
जैसा कि जैन दर्शन मे माना गया है। इस नियम से प्रोटोन स्निग्ध के साथ स्तिग्ध के, तथा व्यूट्रोन रू और रूक्ष के बस्ध के 
उदाहरण बन सकते हैं। आधुनिक परमाणु का बीजाणु भी जो ऋणाणुओं तथा धनाणुओ को समुदाय मात्र है, स्निम्ध और रु 
बन्ध का उदाहरण बनता है। डॉ बी एल शील ने अपनी पुस्तक 'पोजिटिव साइनस ऑफ एन्सिएन्ट हिन्दूज' मे स्पष्ट लिखा है 
कि जैनदर्शनकार इस बात से भलीभाँति परिचित कि प्रोजिटिव और निगेटिव विद्युत कणो के मेल से विद्युत की उत्पत्ति होती है। 


जैनदर्शन मे जैसे शब्द, अन्धकार, छाया, प्रकाश, आतप, उद्योत आदि की पौद्गलिकता सिद्ध की गई है, वैसे ही विशास भी 
इसके बारे मे अधिकाशतया समान मत रखता है। यदि उसमें कही अंतर है तो उसका कारण वैज्ञासिक प्रयोगों की सीमा है। 
प्रदार्थ की उत्पत्ति, विनाश और स्थिति के बारे मे विज्ञान का मत बनता जा रहा है कि शक्ति अंविनाशी एवं शाशवत है, बह 
नष्ट न होकर दूसरा रूप ले सेती है, किन्तु उस परिवर्तन मे शक्ति मात्रा ज्यों की त्यो स्थिर रहती है विज्ञान की इसी बात को 
दर्शन के क्षेत्र में शक्ति (घ्रौव्य) परिवर्तन (उत्पत्ति, विभाश) इन तीन शब्दों में व्यक्त किया गया है। 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास २७ 


जैनदर्शन और विज्ञान के पदार्थ विधयक विज्ञार से हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि जैनदर्शन पर परमाणु-विज्ञान और 
पदार्थदर्शन निश्चल और समग्र निरूपण है। आध्यात्मिक विषयों की तरह पदार्थ विज्ञान के बारे में भी इतमे अनुपम अकाट्य 
विचार दिये हैं कि जितका अनुसरण करके आधुनिक विज्ञान अपने क्रमिक आरोहण की स्थिति मे एक के दाद दूसरे सोपान पर 
बढ़ रहा है। आज वैज्ञानिक मानने लगे है कि दार्शनिको की परमाणु सम्बन्धी धारणा के समक्ष विज्ञान की धारणा नगष्य है। 
जो सन्‌ १९५६ में लदस से प्रकाशित परमाणु और विए्व' नामक पुस्तक के लेखक पदार्थ बिज्ञान के अधिकारी विद्वान वैज्ञानिक 
जी ओ जोन्‍्स, जे रोटबेल्ट और जे जे विटरों के विचारो से स्पष्ट हो जाता है। वे पुस्तक के पृष्ठ ४९ पर परमाणु के अतर्गत 
मौलिक तत्वों की चर्चा करते हुये लिखते हैं-- 


“बहुत दिनो तक तीन ही तत्व--इलेक्ट्रोन, न्यूट्रोन और प्रोटोन-विश्व सघटना के मूलभूत आधार माने जाते थे। किन्‍्सु 
वर्तमान मे उनकी सख्या कम से कम १६ तक पहुँच गई है एबं उस प्रकार के अन्य दूसरे तत्वों का अस्तित्त और भी सम्मिलित 
हो गया है। मौलिक तत्वों का यह अप्रत्याशित बढ़ावा बहुत ही असतोष का कारण है और सहज ही यह प्रश्न उठता 
है कि मौलिक तत्वों का हम सही अर्थ क्या ले? पहले अग्नि, पृथ्वी, हवा और पानी इन चार पदार्थों को मौलिक तत्वों की संज्ञा 
दी, इसके बाद सोचा गया कि प्रत्येक रासायनिक पदार्थ का मूलभूत अणु ही परमाणु है, उसके अन्तर प्रोटोन, स्यूट्रोन और 
इलेक्ट्रोन इन तीन मूलभूत अणुओ की सछया बीस तक पहुँच गयी है। यह सख्या और भी आगे बढ सफ़ती है। क्‍या वास्तव में ही 
पदार्थ के हतने टुकड़ो की आवश्यकता है या मूलभूत अणुओं का यह बढ़ावा पदार्थ मूल सम्बन्धी हमारे अशान का ही सूचक 
है? सही बात तो यह है कि मौलिक अणु क्या है? यह पहेली अभी तक सुलझ नही पायी है।' 


उक्त उदाहरण से यह स्पष्ट हो गया है कि आज के यात्रिक युग मे परमाणु एक पहेली बना हुआ है। दर्शन और विज्ञान जगत 
के मूल उपादानों के अन्वेषण की ओर उन्मुख रहे हैं। प्रयोगशालाओ के बिना भी दार्शनिको ने जो चिन्तन किया और उसके 
निष्कर्ष रूप मे जो सिद्धान्त स्थापित किये, वे आज के उन विद्वान माने जाने वाले व्यक्तियों को चुनौती दे रहे हैं जो यह मानते 
थे कि अणुविज्ञान आधुनिक विज्ञान की देन है। दार्शनिक जगत के अणु का कल्पनाओ से प्रादुर्भाव हुआ था। 


जैन दर्शन मे आध्यात्मिक चिन्तन जिस सीमा तक पहुँचा हुआ है, उसी तरह पदार्थ चिन्तन भी। जिसका पूर्ण विश्लेषण समय 
और श्रम साध्य है। पृष्ठ मर्यादा के कारण प्रस्तुत निबन्ध में पुदूगल, स्कन्ध, परमाणु का सूचना रूप में ऊपरी तौर पर 
विहगावलोकन किया है। प्रतिपाश विषय के बहुत से आयामो का स्पर्श भी तहीं किया गया है। लेकिन इसे महासागर मे से एक 
बूँद को ग्रहण करने के लिये किये गये चचुपात की तरह मानकर विशेष जानकारी की ओर जिज्ञासू जन अग्रसर होंगे, यही 
आकांक्षा है। 





0 0 0 कलम 
महावीर बागी 

जब तुम किसी को मारने अथवा सताने जाते हो तो 
उसकी जगह पर अपने को रखकर देखो। यदि तुम्हारे साथ ऐसा 
व्यवहार होता तो कैता लगता? यदि मानते हो कि बुरा लथ्ता 
और चाहते हो कि तुम्हारे साथ ऐसा कोई न करे तो तुम भी 
दूरी के साथ ऐसा मत करो। समस्त आणियों को दुख अप्रिय 
है और सुख प्रिय है। यदि चाहते हो कि तुम्हे कोई हु व न दे तो 
तुम भी किसी को दुख मत दो। इससे परस्पर व्यवहार मे स्थित 
वैबम्य दूर होगा। 
-आचारांग तृत्र 


श्८ अमृत महोत्सव गौरव-ग्रन्थ 


जैनवर्शन की निवेष-पद्धति 
स्थर्गीय पुआचार्य भी मघुकर सूनिजी महाराज 


सासारिक सरचमा के मौलिक आधार दो हैं-अजीव और जीव। इसभे से अजीब शेय है। वह ज्ञाता के ज्ञान के द्वारा जाता, 
देखा जाता है और प्रयोग-ब्यवहार मे आता है। यह सामर्थ्य उसमे नहीं है कि कभी भी जानने देखने आदि की योग्यता, क्षमता 
प्राप्त कर सके। जबकि जीव ज्ञाता है, विश्व के सम्पूर्ण पदार्थों का शाला, दृष्टा और उनको अपने व्यवहार में उपयोग करने का 
अधिकारी है। 


अवस्था की दृष्टि से जीव के भी दो भेद हैं, ससारी और मुक्त। मुक्त जीव तो भिकालवर्ती पदार्थों के स्वतन्त्र शाता-दृष्ठा है। 
लेकिन ससारी जीवो को तो अपने प्रत्येक व्यवहार मे पदार्थों का आश्रय लेमा पड़ता है। वे बिना उनके अपना व्यवहार नही 
चला सकते हैं। पदार्थ के बिना लेन-देन नहीं होता है, जानना देखना नहीं होता। इसका तात्पर्य यह हुआ कि समूचा व्यवहार 
पदार्थ-आश्रित है। लेकिन पदार्थ अनेक हैं। उनका एक साथ व्यवहार नही,होता है। वे अपनी-अपनी पर्यायों से पृथक्‌-पृथक्‌ हैं अत 
उनकी पहिचान भी अलग-अलग होनी चाहिए। 


ससारी जीवो में मानव श्रेष्ठतम है। उसे अनुभृति और अभिव्यक्ति करने की विशेष क्षमता प्राप्त है। पशु अनुभूति तो करते 
हैं, लेकिन भाषा की स्पष्टता न होने से वे उसे यथार्थ रूप मे अभिव्यक्त नही कर पाते हैं। जबकि मानव अपनी अनुभूति-विचारों 
को भाषा के माध्यम से सम्यक्‌ प्रकारेण व्यक्त कर सकता है। विश्व का कोई भी व्यवहार बिना भाषा के नहीं चल सकता। 
पारस्परिक व्यवहार को अच्छी तरह से चलाने के लिये भाषा का अवलम्बन एवं शब्द प्रयोग का माध्यम अनिवार्य है। विश्व मे 
हजारो भाषाये हैं और उनके अपने लाखों शब्द हैं। अत भाषा के ज्ञान के लिये शब्दशान और शब्दज्ञान के लिये भाषा का 
परिज्ञान होना जरूरी है। किसी की भाषा का सही बोध तभी हो सकता है जब हम उतके शब्दों का समुचित प्रयोग करना सीखे 
कि यह शब्द किस आशय को व्यक्त करते के लिये प्रयुक्त हुआ है। 


शब्दप्रयोग पदार्थ के लिये किया जाता है। स्वरूप की दृष्टि से पदार्थ और शब्द में कोई तादात्म्य नहीं है! दोनों अपनी-अपनी 
स्थिति मे स्वतन्त्र हैं। लेकिन किस शब्द से कौन-सा पदार्थ समझता, इस समस्या को सुलझाने के लिये सकेत पद्धति का विकास 
हुआ, पदार्थों का नामकरण हुआ। कहने के लिये पदार्थ मे शब्द की और शब्द से प्रदार्थ की स्थापता हुई। जिससे शब्द और भर्थ 
परस्पर सापेक्ष बन गये। समस्याओं के समाधानार्थ दोनो परस्पर कडी से कड़ी जैसे एक-दूसरे से जुडकर अृखलाबद/ हो गये। 
दोनों का आपस मे वाच्य-वाचक सम्बन्ध बन गया कि अमुक शब्द इस पदार्थ का वाचक और यह पदार्थ इस शब्द का वाज्य है। 


शब्द और अर्थ का यह वाच्य-वाचक सम्बन्ध भिन्नाभिन्न है। भिन्न इसलिये कि अग्नि पदार्थ और अग्नि शब्द एक नहीं है। 
क्योकि अग्नि शब्द का उज्यारण होने पर जीभ मे दाह नही होता। अभिन्न इसलिए कि अग्नि शब्द से अग्नि पदार्थ का ही योध 
होता है, अन्य पदार्थ का नही। भेद स्वभाव-कृत है और अभेद सकेत-जन्य। लेकिन सकेत शब्द और पदार्थ को एक सूत्र मे जोड़ 
देता है। अत वक्ता द्वारा प्रयुक्त शब्द का नियत अर्थ क्या है? किस पदार्थ के लिगे यह शब्द प्रयुक्त हुभा है? इसकों ठीक रूप 
में समझने का कार्य निश्षेप पद्धति है। 
निक्षेप की परिभाषा : 


'निश्लेष' यह जैनदर्शन का एक लाक्षणिक शब्द है। पदार्थवोघ के कारणो से सिक्षेप श्री एक कारंण है। अत जैन वार्शनिको ने 
विविध प्रकार से निेप की लक्षणोत्मंक व्यास्याये की हैं। जैसे कि युक्ति मार्ग प्रयोजन-बशात्‌ जो वस्तु को नाम आदि चार भेदों 
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में क्षेषण कर स्थापित करे उसे निक्षेप कहते हैं। अथवा वस्तु का नाम आदिक में क्षेप करमे या धरोहर रखने को भी निरकेप 
कहते हैं। अथवा सबम, विपर्यय और अनध्यवसाय मे अवस्थित वस्तु को उनसे निकाल कर जो निश्चय मे क्षेपण करता है, 
उसे मी सिक्षेप कहते हैं।' अर्थात्‌ जो अनिर्णीत वस्तु का नामादिक द्वारा निर्णय कराये, वह निक्षेप है। अथवा अप्रकृत का 
निराकरण करके प्रकृत का निरूपण करना निश्षेष कहलाता है। अथवा शब्द का अर्थ मे और अर्थ का शब्द मे आरोप करना 
यानी जो शब्द और अर्थ को किसी एक निश्चय या निर्णय में स्थापित करता है, उसे निक्षेप कहते हैं।' 


उक्त सभी लक्षणों का साराश यह है कि जिसके द्वारा वस्तु का ज्ञान क्षेपण किया जाये या उपचार से वस्तु मे जिन प्रकारों से 
आक्षेप किया जाये, उसे निश्षेप कहते हैं। क्षेपण क्रिया के दो रूप हैं-प्रस्तुत अर्थ का बोध देने वाली शब्द रचना या अर्थ का शब्द 
में आरोप करना। यह कार्य वक्ता के अभिप्राय विशेष पर आधारित है। 


निक्षेप का पर्यायवाची शब्द '्यास'" है। जिसका प्रयोग तत्वार्थसूत्र मे हुआ है और तत्वार्थ राजवातिक मे न्याप्तो मिश्लेष:'' 
डून शब्दी द्वारा उसका स्पष्टीकरण किया गया है। न्यास (निक्षेप) का लक्षण इस प्रकार है-- 


उपायो न्यात्त उच्चते।' नामादिक के द्वारा वस्तु मे भेद करने के उपाय को न्यास या निश्षेप कहते हैं। 
निक्षेप का आधार 


निक्षेप का आधार पदार्थ है। चाहे फिर वह पदार्थ, अप्रधान, कल्पित या अकल्पित कैसा भी क्‍यों न हो। भाव अकल्पित दृष्टि 
है। अत वह प्रधान होता है, जबकि शेष तीन निश्षेप-कल्पित होने से अप्रधान है। क्योकि नाम में वस्तु की पहिचान होती है। 
स्थापना से आकार की भावना होती है, गुण की वृत्ति नही होती है। द्रव्य मे मूल वस्तु नही, किन्तु इसकी पूर्व या उत्तर दशा या 
उससे सम्बन्ध रखने वाली अन्य कोई वस्तु होती है। इसमे भी मौलिकता नहीं है अत गे तीनों अमौलिक हैं, मौलिक नहीं। 


सिक्लेप निर्देश का कारण और प्रयोजन ' 


जगत में मौलिक अस्तित्व यद्यपि इनका है और परमार्थ अर्थ सज्ञा भी इसी गुण-पर्याय वाले द्रव्य को दी जाती है लेकिन 
व्यवहार केवल परमार्थ मात्र से नहीं चल सकता। अत व्यवहार के लिये पदार्थों का शब्द, ज्ञान और अर्थ इन तीन प्रकारों से 
निक्षेप किया जाता है। शब्दात्मक अर्थ का आधार है पदार्थ का नामकरण मात्र और तदाकार सदभावरूप या अतदाकार- 
असद्भाव रूप में पदार्थ की स्थापना करना। ज्ञानात्मक अर्थ, स्थापना-निक्षेप में और शब्दात्मक अर्थ नामनिक्षेप में अन्तर्भूत 
होता है। लेकिन परमार्थ अर्थ द्रव्य और भाव है। जो पदार्थ की तैकालिक पर्याय में होने वाले व्यवहार के आधार बनते हैं तथा 
शब्दिक व्यवहार शब्द से। इस प्रकार व्यवहार कही शब्द, कही अर्थ और कही स्थापना अर्थात्‌ ज्ञान से चलते है। इसी लिये निक्षेप 
पदार्थ और शब्द प्रयोग की सगति का सूत्राधार है। इसे समझे बिना भाषा के वास्तविक अर्थ को समझा नहीं जा सकता। जिससे 


उस स्थिति में अयुक्त पदार्थ युक्त और युक्त पदार्थ अयुक्त प्रतीत होता है। किस शब्द का अर्थ क्या है, यह निक्षेपविधि द्वारा 
विस्तार से बतलाया जाता है। 


दूसरी बात यह है कि श्ोता तीन प्रकार के होते है-अव्युत्पन्न श्रोता, सम्पूर्ण विवक्षित पदार्थ को जानने वाला श्रोता और एक 
देश विवक्षित पदार्थ को जानने वाला श्रोता। 


उन्तत तीनो प्रकार के थोताओ मे से अब्युत्पन्न श्रोता यदि पर्याय (विशेष) को जानने का इच्छुक है तो उसे प्रकृत विषय की 
ब्युत्पत्ति के द्वारा अप्रकृत विधय के निराकरण के लिये अथवा वह द्रव्य (सामान्य) को जानने का इच्छुक है तो प्रकृत विधय के 
प्ररूपण हेतु तथा दूसरे व तीसरे प्रकार के श्रोताओं को यदि पदार्थ के बारे मे सदेह या विपर्याय हो तो सदेह दूर करने व निर्णय 
के लिये निक्षेपों का कथन किया जाता है। 


निक्षेप भाषा और भाव, वाज्य और वाचक की सगति है। इसे जाने बिना भाषा के यथार्थ आशय को अधिगत तहीं कर 
सकते। अर्थ सूचक शब्द के पीछे पदार्थ की स्थिति को स्पष्ट करमे वाला जो विशेषण लगता है यही निक्षेप पद्धति की विशेषता 


३० अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


है। निश्प के हारा पदार्थ की स्थिति के अनुरूप शब्द रचना या शब्द प्रयोग की जो शिक्षा मिलती है, वही वाणी-सत्य का महान 
तत्व हैं। हसीलिये दूसरे शब्दी मे इसे सविशेक्ण भाषा अयोग भी कह सकते हैं। भले ही अधिक अभ्यास दशा में विशेषण का 
प्रयोग न भी किया जाये। किन्तु यह विशेषण ग्भित अवश्य रहता है। यदि इस अपेक्ष्य दृष्टि की ओर ध्यात दे तो कदम- 
कदम पर असत्य भाषण का प्रंसवय आ सकता है। जैंसे कि जो कभी राज्य करता था वह आज भी राजा है--यह प्रथोग जसत्य 
माना जायेया और धामक भी। अतएब निक्षेप दृष्टि की अपेक्षाओं को विस्मृत नहीं किया जा सकता। यह विधि अपने में जितनी 
गम्भी रता लिये हुए है, उतनी ही व्यावहारिक सी। जैसे कि- 


साभ-एक निर्धन व्यक्ति को लक्ष्मीनारायण कहते हैं। 
स्थापना-एक पावण प्रतिमा को भी लोग देव कहते हैं। 


बरच्य-जिसमे कभी भी रखा जाता था, उसे आज भी घी का घड़ा कहते हैं, अथवा भविष्य में कभी धी रखा जाएगा या भी 
रखने का घड़ा बनमे वाला है, वह भी थी का भडा कहलाता है। एक व्यक्ति वैद्य है, चिकित्सा करने में निपुण है किन्तु अर्तमान मे 
व्यापार करता है, तो भी लोग उसे वैश्य कहते हैं। 


भ्राच-भौतिक ऐश्वर्य का अधिपति संसार में इंद्र नाम से और आत्म ऐशवर्य का अधिकारी लोकोत्तर जगत मे इंद्र कहलाता 
है। इस तरह के सम्पूर्ण व्यवहार का कारण निश्षेप पद्धति है। 


प्रमाण, नय व निक्षेप मे अन्तर . 


पदार्थ के सम्यग्‌ ज्ञान को प्रमाण और ज्ञाता के अभिप्राय विशेष को नय कहते हैं। प्रमाण के द्वारा सम्पूर्ण वस्तु जानी जाती 
है। किन्तु इन दोतों द्वारा निर्णीत, ज्ञात पदार्थ निक्षेप का विषय है। निक्षेप नामादिक द्वारा वस्तु के भेद करने का उपाय है। 
प्रमाण, नय और निल्षेप मे विषय-विषयोभाव और वाच्य-वाचक सम्बन्ध है। यानी प्रमाण, नस विषयी हैं और निक्षेप उतका 
विषयवाच्य है। प्रमाण व नयो के द्वारा पदार्थों मे नाम, स्थापना, द्रव्य और भाव रूप से जो एक प्रकार का आरोप किया जाता 
है, वह निक्षेप है। शब्द और अर्थ मे जो वाज्य-वाखकता का सम्बन्ध है, उसमे पदार्थ को स्थापित करने की क्रिया का नाम निक्षेप 
है कि अमुक शब्द के द्वारा यही पदार्थ वाच्य है, प्रहण करने योग्य है आदि की वृत्ति निश्षेप द्वारा ही होती है। प्रमाण, नय 
ज्ञानात्मक हैं और निक्षेप शेयात्मक। प्रमाण, नय के द्वारा जो जाना जाता है, उस पदार्थ के अस्तित्व की अभिव्यक्ति निक्षेप द्वारा 
होती है कि नामादि प्रकारों मे से वह किसी-न-किसी रूप मे अवश्य है। 


निक्षेषप का फल ' 


अप्रस्तुत अर्थ को दूर कर प्रस्तुत अर्थ को प्रकट करना, उसका बोध कराना निश्षेप का फल होता है। इसीलिए अनुयोगद्वार 
की टीका में कहा गया है-निशक्षेप पूर्वक अर्थ का निरूपण करने से उसमे स्पष्टता आती है, अत अर्थ की स्पष्टता उसका प्रकट 
फल है।' अप्रस्तुत का निराकरण करके प्रस्तुत का बोध कराने से सश्य आदि दोषों का निराकरण और तत्वार्थ का अवधारण 
होता है। उपाध्याय श्रीयशोविजयजी ने निकेप के आशय को स्पष्ट करते हुए कहा है कि शब्द की अप्रतिपत्यादिव्यवच्छेदक 
अर्थ रचना को निक्षेप कहते हैं। यानी निक्षेप का फल अप्रतिपततिसशय, विपर्यय, अनध्यवसाय, अज्ञान आंदि का व्यवच्छेद- 
निराकरण हीता है। दूसरे शब्दों मे कहें कि निक्षेप का आश्रय लेने से सशय का नाश, अज्ञान का क्षय होता है और विपर्यय 
अनध्यवसाय तो रहता ही नहीं है। 


प्रमाण के द्वारा सम्पूर्ण वस्तु और नय के द्वारा वस्तु-अश जाना जाता है, तत्वार्थ का निश्चय होता है, लेकिन लिक्षेप की 
आवश्यकता इसलिये है कि वह शब्द के नियत अर्थ को समझने-समझाने की एक पद्धति है। शब्द का उज्बारण होने पर उसके 
अप्रकृत (अनभिप्रेष, अनिच्छित, अवांज्छुतीय) अर्थ के निराकरण और प्रकृत जर्भ के निरूपण मे निश्षेप की उपयोगिता है। 
प्रमाण और नय के द्वारा यदि अश्रकृत अर्थ को जात भी लिया जागे तो भी बह व्यवहार में उपयोगी नहीं हो सकता। क्योकि 


जैस धर्म, दर्शन, इतिहास ३१ 


'मुख्य अर्थ और गौण अर्थ का विभाग होने पर भी व्यवहार की सिद्धि होती है। और सुख्य तथा गौण का भेद' समझना ताम आदि 
निक्षेपरों के बिना सम्भव नहीं है। इसलिये निश्लेप के बिसा तत्वार्थ का ज्ञान नहीं हो सकता।'' 


भट्ट अकलक ने निश्षेप विधि की उपयोगिता और उसके फल के बारे में विज्ञार करते हुए सिद्धि विनिश्यम' प्रन्स में स्पष्ट 
कहा है- किसी धर्मी मे नय के द्वारा जाने हुए धर्मों की योजना करते को निल्लेप कहते हैं।” निक्षेप के अनन्त भेद हैं, क्योकि 
पदार्थ अनन्त धर्मात्मक है, किन्तु सक्षेप मे कहा जाये तो उसके चार भेद हैं। अप्रस्तुत का निराकरण करके प्रस्तुत का निरुपभ 
करना उसका उद्देश्य है। द्रब्याधिक और पर्यायाथिक नये के द्वारा जीव-अजीव आदि तत्वों को जानने का कारण मिक्षेप है। 
मिक्षेप के ब्वारा सिर्फ तस्वार्थ का ज्ञान ही नहीं होता, अपितु सशय-विपर्यय आदि भी नथ्ट हो जाते हैं। निश्लेपो को तत्वार्थ के ज्ञान 
का हेतु इसलिए कहा जाता है कि वह शब्दों में, मथाशक्ति उनके वाज्यों में भेद की रचना करता है। इसीलिए ज्ञाता के श्रुत 
विषयक विकल्पों की उपलब्धि के उपयोग में आने वाले निक्षेप प्रयोजनवान, फ़लप्रद हैं। 


लिक्षेप के सेव ' 


पदार्थ की अनम्त अवस्थाएँ होने से यदि विस्तार मे जाये तो कहना होगा कि वस्तु-विन्यास के जितने भी क्रम हैं उतने ही 
मिक्षेप हैं, लेकिन सक्षेप मे कम-से-कम चर भेद हैं-- 


१ नाम, २ स्थापना, ३ द्रव्य, ४ भाव 


इन चारो मे उन अनन्त निक्षेपो का अन्तर्भाव हो जाता है।'' अर्थात्‌ सक्षेप में पूर्वोक्त नाम आदि चार भेद हैं और विस्तार 
से अनन्त! पट्खण्डामम के वर्गणा निक्षेप प्रकरण में नाम-बर्गणा, स्थापना-वर्गणा, द्रब्यवर्गणा, क्षेत्रवर्गणा, कालवर्मणा, भाववर्गणा 
के भेद से निक्षेप के छह भेद बतलाये हैं।' लेकिन ये विशेष विवेचन के विस्तार की अपेक्षा से भेद किय्रे गये हैं। सामान्यतया 
तो नाम, स्थापना द्रव्य, भाव ये चार भेद ही माने जाते हैं। 


पहले यह बताया जा चुका है कि नय और निशक्षेप का विषय-विषयी भाव सम्बन्ध है। नय ज्ञानात्मक है और निक्षेप शैयात्मक। 
अत नाम, स्थापना और द्रव्य ये तीन निक्षेप द्रब्याधिक नय के विषय हैं और भाव निक्षेप पर्यायाथिक नय का विषय है। क्योकि 
ज्ञाव निक्कषेप पर्याय (विशेष) रूप है, जिससे उसे पर्यायातिक नय का विषय माना जाता है, जबकि शेष तीन द्रव्य (सामान्य) 
रूप होने से दरब्याथिक नय के विषय हैं। 


नैगम, सग्रह और व्यवहार इन तीन द्रव्याथिक नयो में चारो निक्षेप तथा ऋजुसूत्र नय मे स्थापना के अतिरिक्त तीन निष्षेप 
सम्भव हैं। जबकि तीनो नयो (शब्द, समभिरूढ एवशूत) मे नाम और भाव ये दो ही निक्षेप होते हैं। 


यद्यपि भावनिक्षेप पर्यायाथिक तय का विषय है, लेकिन कथित वह द्रव्याधिक तय का भी विषय माना जा सकता है। यद्यपि 
शुद्ध द्रव्याथिक नयो मे तो भावनिक्षेप नहीं बन सकता है, क्योकि भाव निश्षेप में वर्तमात काल को छोड़कर अन्य काल प्राप्त 
नहीं है, परन्तु जब व्यजन पर्यावों की अपेक्षा भाव मे द्रब्य का सदृभाव स्वीकार कर लिया जाता है तब अशुद्ध द्र्याथिक नयो मे 
भाव निक्षेप बन जाता है। इसीलिए उपचार से भावनिक्षेप को द्रध्याधिक लय का विषय भी कह सकते हैं परन्तु मुख्य रूप से बह 
भी पर्योयाथिक तय का विषय है। 


इस प्रकार से निक्षेप पद्धति के सम्बन्ध मे विचार करने के बाद अब उसके नाम, स्थापना, द्रव्य, भाव, इत चारो भेदों के 
लक्षणो न उनके उत्तर भेदों को बतलाते हैं। 


जाम लिखेप : 
सज्ञा के अनुस्तार जिसमे गुण नहीं हैं ऐसी वस्तु मे व्यवहार के लिए अपनी इच्छा से की गई सज्ञा को नाम-निक्षेप कहते हैं।' 
अर्थात्‌ व्यवहार की सुविधा के लिए वस्तु का जो इच्छानुसार नामकरण किये जाता है, वह नाम मिक्षेप है। नाम सार्थक और 


शै२ अमृत महोत्सव गौरब-ग्रन्थ 


निरर्थक दोनो प्रकार का हो सकता है। जैसे कि सार्थक नाम इन्द्र है और निरर्थक ताम दित्य है। माथ मूल अर्थ से सापेक्ष भी व 
निरपेक्ष भी, दोनो प्रकार का हो सकता है, किन्तु जो नामकरण सकेत भात्र के लिए होता है, जिसमें जाति, गृण, द्रंश्य, क्रिया 
आदि की अपेक्षा तही होती, यह नाम लिक्षेप है। जैसे कि एक निरक्षर व्यक्ति का नाम विज्ञासागर रख दिया। एक निर्धन व्यक्ति 
का नामकरण लक्ष्मीपति कर दिया। लेकिंस विधासागर और लक्ष्मीपति का जो अर्थ होना चाहिए वहू उनमें नहीं मिलता है! उन 
दोनो व्यक्तियों में हन' दोनों शब्दों का आरोप किया गंया हैं। विद्ांसागर का अर्थ है--विद्या का समुद्र और लक्ष्मीपति का अर्थ है 
धन-सम्यंत्ति का स्वामी। विद्या का सागर होने से किसी को विद्यासागर कहा जाये और जो लक्ष्मी ऐश्वर्य भ्ञादि का पति है उसे 
लक्ष्मीपति कहा जाये तो यह नाम निक्षेप नहीं है। किन्तु जो ऐसे नहीं हैं, उतका तामकरण करना नाममिक्षेप है। यदि तास के 
साथ इसी प्रकार के गुण भी विश्वमान हो तो हम उतको “भाव विद्यासागर' और भाव लक्ष्मीपति' ऐसी शब्द रचना हमे बसाती 
है कि ये व्यक्ति नाम से विद्यासागर और लक्ष्मीपति हैं। यदि नाम सिक्षेप नहीं होता तो हम विज्यासागर, लक्ष्मीपति आदि नाभ 
सुनकर अग्राध्न विद्वतासम्पन्न एवं धनधान्य, ऐश्वर्य युक्त व्यक्ति की ही समझ लेने को बाध्य होते, परन्तु ऐसा होता नही है। 
क्योंकि सज्ञामूलक शब्द के पीछे नाम विशेषण लगते ही सही स्थिति सामने आ जाती है कि इन शब्दों का बाध्य ज़ब गुण की 
विवक्षापूर्वक अर्थानुकूल नहीं होता, तब नाम विशेष ही विवक्षित समझना चाहिए। 


नाम मिक्षेप के बारे मे यह ध्यान रखना चाहिए कि व्यक्ति का जो नामकरण किया जाता है, उसी से उसे सम्बोधित करते हैं, 
किन्तु उसके पर्यायवाच्ी अन्य शब्दों से उसका कथन नही होता। जैसे किसी व्यक्ति का नाम यदि 'इन्द्र' रखा गया तो उसे घुरेन्द्र, 
देवेन्द्र आदि पर्यायवाची नामो से सम्बोधित नही करेगे और न वह व्यक्ति भी इन शब्दों को सुनकर अपने को सम्बोधित किया 
गया समझ सकेगा। 


स्थापना निकषेप 


जो अर्थ तद्रूष नहीं हैं, उसे तद्रूप मान लेना स्थापना निक्षेप है। अर्थात्‌ यह वही है इस प्रकार अन्य वस्तु मे बुद्धि के द्वारा 
अन्य का आरोपण करना स्थापना निक्षेप है। 


स्थापना दो प्रकार की होती है-तदाकार और अतदाकार। अत स्थापना निक्षेप के भी दो भेद हैं-तदाकार स्थापना निश्षेप, 
अतदाकार स्थापना निष्षेप। इन्हे सदृभाव-साकार स्थापना और असंदुभाव-अनाकार स्थापना भी कहते है।”' वास्तबिक पर्याय 
से परिणत वस्तु के समान बनी हुई अन्य वस्तु मे उसकी स्थापना करना तदाकार स्थापना है। जैसे कि एक व्यक्ति अपने गुरु के 
चित्र को गुरु मानता है, देवदस के चित्र को देवदतश मानता है तो यह तदाकार स्थापना है। असली आकार से घृून्य वस्तु मे यह 
वही है' ऐसी स्थापना कर लेने को अतदाकार स्थापना कहते हैं जैसे कि शतरज के मोहरो में हाथी, घोड़ा आदि की कल्पना 
करना अतदाकार स्थापना है। 


नाम और स्थापता निक्षेप दोनो यद्यपि वास्तविक अर्थ से शून्य होते है, लेकिन दोनो मे यह अन्तर है कि स्थापना में नाम 
अवश्य होगा क्योकि बिना नामकरण के स्थापना नही हो सकती, परन्तु जिसका नाम रखा है, उसकी स्थापना हो भी और न भी 
हो। नाम और स्थापना दोनो निक्षेपों मे सज्ञा देखी जाती है, बिना माम रखे स्थापना हो ही तहीं सकती है तो भी स्थापना में 
स्थापित वस्तु के प्रति जो आदर, सम्मान, अनुग्रह आदि की प्रवृत्ति होती है, उस प्रकार की प्रवृत्ति केबल नाम में नहीं होती। 


द्रध्य निकेए 


अतीत, अनागत और अनुपयोग अवस्था, ये तीनो विवक्षित क्रिया मे परिणत नहीं होती हैं इसलिए इनको द्रव्य निक्षेप कहते 
हैं। लोक व्यवहार मे वाचनिक प्रयोग विचित्र और विविध प्रकार का होता है। अत वर्तमान पर्याय की शून्यता के उपरान्त भी 
जो वर्तमान पर्याय से पहुचाना जाता है यही इसमें द्रब्यता का आरोप है, जिससे किसी समय भृतकालीन स्थिति का वर्तमान में 
प्रयोग किया जाता है तो किसी समय भविष्यकालीन स्थिति का वर्तमान में प्रयोग होता है। जैसे कि भविष्य में राजा बनने बाले 
बॉलक को राजा कहता अथवा जो राजा दीक्षित होकर प्षमण अवस्था मे विद्यमान है, उसे भी राजा कहना, यह द्रव्य निक्षेप का 
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प्रयोग है। इस प्रकार के वचन प्रयोग हम दैनिक जीवन में देखते हैं। वे प्रयोग असत्य नहीं माने जाते। उसकी सत्यता का नियामक 
दृष्य निक्षे्र है 


द्रब्य मिक्षेप का क्षेत्र अत्यन्त विशाल, विस्तुत है। अत इसके मूल भेद, उनके अवान्तर भेद और उनके भी उत्तर भेदों की 
अपेक्षा से अनेक भेद हैं, लेकिन सामान्य रूप मे द्रव्य सिक्षेप के आगम द्रष्य निक्षेप और नोआगम द्रव्य सिक्षेप-यह दो मूल भेद हैं। 
जो जीवबिषयक या मनुष्य जीव विधथक शास्त्र या अन्य किसी शास्त्र का जाता है, किन्तु वर्शमान मे उस उपयोग से रहित है 
उसे आगम द्रव्य निक्षेप कहते हैं, तथा पूर्वोक्त आगम द्रव्य की आत्मा का उसके शरीर मे आरोप करके उस जीव के शरीर को 
ही जो आगम द्रव्य कह दिया जाता है, यह नोआगम द्रव्य निक्षेप है। अर्थात्‌ आगम द्रव्य निक्षेप मे उपयोग रूप आगम जान नहीं 
होता है, किन्तु लब्धिरूप (शक्तिरूप) होता है और नोआगम द्रव्य निक्षेप मे दोनो प्रकार का आगम ज्ञान-उपयोग और लब्धि 
डूप नहीं होता है सिर्फ आगम ज्ञान का कारणभूत शरीर होता है। आगम द्रव्य मे जीव द्रव्य का ग्रहण होता है और तोआगम मे 
उसके आधारभूत शरीर का। क्योकि जीव मे आगम सस्कार हीना सम्भव है किन्तु शरीर मे वह सम्भव नहीं है। यही आगम 
और नोआगम द्रव्य निश्षेप मे अन्तर है। 


नोआगम द्रब्य निक्षेप के तीन भेद हैं-? शशरीर (ज्ञायक शरीर) २ भव्य शरीर ३ तद्‌ व्यतिरिक्त। 


नोआगम द्रव्य निक्षेप के भेद-प्रभेदों का कथन इस प्रकार किया है-मूल में तीन भेद हैं-ज्ञायक शरीर, भावी, तद्व्यतिरिक्ता 
ज्ञायक शरीर के तीन भेद-भूत, वर्तमान, भावी। भूत ज्ञायक शरीर के तीन भेद-च्युत, च्यावित व त्यक्त। त्यक्त ज्ञायक शरीर 
तीन प्रकार का है-भकक्‍त प्रत्यास्थान, इगिनी, पादपोपगमन। 


आगम द्र्य निक्षेप के नौ भेद-स्थित, जिन, परिचित, वाचनोपगत, सूत्रसम, प्रन्थसम, नामसम, दोषसम। 


जिस शरीर मे रहकर आत्मा जानता-देखता, ज्ञान करता था वह ज्ञ शरीर' या ज्ञापक शरीर है। जैसे किसी विद्वान शानी 
पडित के मृत शरीर को देखकर उसे ज्ञानी कहा तो वह 'ज्ञ शरीर' नोआगम द्रव्य निक्षेप का प्रयोग है। 


जिस शरीर में रहकर आत्मा भविष्य मे जानने वाली है, वह भव्य शरीर या भावी शरीर है। जैसे किसी बालक के विलक्षण 
शारीरिक लक्षणों को देखकर उसे ज्ञानी या त्यागी कहना भव्य शरीर' नोआगम द्रव्य निक्षेप है। 


तद्व्यग्तिरिग्त मे शरीर नही किन्तु शारीरिक क्रिया को ग्रहण किया जाता है, जबकि प्रथम दो भेदों मे शरीर का ग्रहण 
किया गया है। अत शारीरिक क्रिया को तद्‌ ज्यक्तिरिक्त कहते हैं। इसमे वस्तु की उपकारक सामग्री मे भी वस्तु वाच्ी शब्द का 
व्यवहार किया जाता है! जैसे कि किसी मुनिराज का धर्मोपदेश के समय होने वाली हस्त आदि की चेष्टाये। नोआगम 
तदृब्यक्तिरिक्त को क्रिसा की अपेक्षा द्रब्य कहते हैं। यह तीन प्रकार का है- 


लौकिक, कुप्रावधनिक, लोकोसर।' 

१ लौकिक मान्यतानुसार श्रीफल' (नारियल) मंगल है। 

२ झुप्रावचनिक मान्यतानुसार विनायक मगल है। 

३ लोकोत्तर मात्यतानुसार ज्ञान-दर्शन-चारित्र रूप धर्म मगल है। 


इस प्रकार भाव शून्यता, वर्तमान पर्याय की शून्यता होने पर भी वर्तमान पर्याय से पहिचानने के लिए जो द्रव्यता का आरोप 
किया जाता है, यही द्रण्य निक्षेप का हार्द है। 


भाव निश्लेप 


वर्तमान पर्याय से युक्त वस्तु को भाव कहते हैं" और शब्द के द्वारा उस पर्याय या क्रिया मे प्रवृत्त वस्तु का ग्रहण होता भाव 
निक्षेप है। इस तिश्षेप में पूर्वापर पर्याय को छोडकर वर्तमान पर्याय से उपलक्षित द्रव्य का ही ग्रहण किया जाता है। 


शेड अभृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


भाव निक्षेप के भी हरब्य तिक्लेप के समान मूल में दो भेद हैं-? आग भाव, २ नोआमम भाव! 


जो आत्मा जीव विषयक शास्त्र को जानता है और उसके उपयोग से युक्त है, वह आगम भाव निशक्षेप है। अर्थात्‌ अध्यापक, 
अध्यापक शब्द के अर्थ में उपयुक्त हो, कार्यशील हो तब वह आगम भाव निक्षेप से अध्यापक कहलाता है। 


क्रिया-प्रवृत्त ज्ञाता की क्रियाए नोआगम से भाव निक्षेप्र हैं। जैसे कि अध्यापक अपने अध्यापत कार्य में लगा हुआ है तो उस 
समय उसके द्वारा होने वाली हस्त आदि की चेष्टाएं-क्रियाए नोआगम से भाव निश्षेप हैं। 


आगम भाव निक्षेप और नोआगम भाव निक्षेप मे यह अन्तर है कि जीवादि विधयों के उपयोग से सहित आत्मा तो उस 
जीवादि आगम भाव रूप कहा जाता है और उससे भिन्न नोआगम भावरूप है जो कि जीव आदि पर्यायों से आविष्ट सहकारी 
पदार्थ आदि स्वरूप से व्यवस्थित हो रहा है। 


तोआगम भाव निक्षेप में नो' शब्द देशवाती है। क्योकि यहाँ अध्यापक की क्रिया रूप अश नोआगम है। इसके भी तीत रूप 
हैं-लौकिक, कुप्रावशनिक और लोकोत्तर। 


नोआगम तद्‌ व्यतिरिकत द्रव्य निक्षेप के लौकिक आदि तीन भेद बताये हैं और तोआगम भाव निक्षेप के भी उक्त लौकिक 
आदि तीन रूप कहे हैं। परन्तु इन दोनो मे यह अन्तर है कि द्रव्य निक्षेप मे 'नो' शब्द सर्वधा आगम का निषेध प्रदर्शित करता है 
जबकि भाव निक्षेप मे नो' शब्द का एक देश से निषेध का सकेत है। ' द्रब्य तद्व्यतिरिक्त का क्षेत्र तो केवल क्रिया है। और 
भावतद्व्यतिरिक्त काक्षेत्र ज्ञान और क्रिया दोनो है। अध्यापक हाथ का सकेत करता है, पुस्तक का पृष्ठ पलटता है आदि, यह 
क्रियात्मक अश ज्ञान नहीं है। इसलिए भाव में नौ' शब्द से देश-निषेधवाची है। भाव निश्षेप का सम्बन्ध केवल वर्तमान पर्याय से 
ही है-अत इसके द्रव्य निक्षेप के समान ज्ञायक शरीर आदि भेद नहीं होते हैं। 


द्रष्य निक्षेप और भाव निक्षेप मे यह अन्तर है कि दोनो के सन्ना लक्षण आदि पृथक्‌-पृथक्‌ हैं। दूसरी बात यह है कि द्रव्य 
तो भाव रूप परिणत होगा क्योकि उस योग्यता का विकास जरूर होगा परन्तु भाव, द्रब्य हो भी और न भी हो, क्योकि उस 
पर्याय में आगे अमुक योग्यता रहे भी और न भी रहे। भाव निष्षेप वर्तमान की विशेष पर्याय रूप ही है जिससे वह निर्बाध रूप से 
भेद ज्ञान को विषय कर रहा है जबकि अन्यय ज्ञान का विषय द्रव्य सिक्षेप है। उसमे भूत-भविष्यत्‌ पर्यायो का सकलन होता है 
और भाव निक्षेप मे केवल वर्तमान पर्याय का ही आकलन। यही द्रव्य और भाव निक्षेप मे अन्तर है। 


विश्व मे विद्यमान सभी पदार्थ कम-से-कम नाम, स्थापना, द्रव्य, भाव से चतुष्पर्यायात्मक होते हैं ऐसी कोई भी वस्तु नहीं जो 
केवल नाममय हो, अथवा द्रव्यताश्लिष्ट हो अथवा भावात्मक हो। अतएवं ये जारो एक ही वस्तु के अश माने जाते है। यद्यपि 
वस्तु विन्यास के जितने क्रम हैं, उतने ही निक्षेप हैं और ये निक्षेप प्रत्येक वस्तु पर घटित किये जा सकते हैं। ऐसा नहीं कि किसी 
पर घटित हो और किसी पर नहीं। यह बात जुदी है कि इनकी सख्या कही अधिक और कही न्यून हो सकती है, तो भी नाम 
आदि जार निक्षेप सर्वत्र घटित होते हैं। क्योकि किसी वस्तु की सज्ना नाम निक्षेप है। उसकी आकृति स्थापना निक्षेप, उस वस्तु 
का मूल द्रव्य या भूत-भविध्यात्‌ पर्याय द्रव्य निक्षेप और उसकी वर्तमान पर्याय भाव निक्षेप है। 


निक्षेप विवेचन के कथन का साराश यह है कि हमारा व्यवहार पर्यायाश्रित है और पदार्थ की अभिव्यक्ति का साधन भाषा 
है। अत भाषा को नियतार्थक और पदार्थ को नियत शाब्दिक बनाने के लिए निक्षेप पद्धति का सहारा लिया जाता है। पदार्थ 
और शब्द को साक्षेप बनाने के लिए ही निक्षेप पद्धति का विकास हुआ है। निक्षेप पद्धति का सर्वांगीण विश्लेषण सम्भव हुआ तो 
ग्रधासमय करने का प्रयास किया जायेगा। 
सन्दर्भ-स्थल 


१ जुती सुजुत्तमग्गे ज चउभेयेण होह खलु ठवणा 
वज्जे सदि णामादिशसु त णिक्खेव हुवे समये।।-अहुद सक्च्क्त २६९ 
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बस्तु नामादिषु किपतीति निक्षेप। भवचक़ ४८ 

सशयबिपर्यथे अनध्यवसाये वा स्थित स्तेभ्योप्पसार्य निश्चय क्षिपतीति निश्षेप अंबला ४१, ३, ,१(२।६ 
णिछछुए णिण्णए खिवदि ति णिकलेओं। अबला पु. १, पृ १० 
नामस्थापनाद्ज्यभावतस्तन्यास ।-सत्यार्द चुञ्र ११५ 

तत्वार्थ राजवातिक १।५ की व्याख्या 

पवला है, है, है।या. है१।१७ 


, अभ्रस्तुतार्धापाकरणातु प्रस्तुतार्धव्याकरणाज्य नि फलवान्‌! -लधीयर्थय स्थो पृ ७२ 


आवश्यकादिशद्वानामर्थों निरुपणीय, स व निश्ेपपूर्वक एवं स्पष्टतया निहूपितोभवति। -अनुधोगहार वृत्ति 
अवगयणिवारणट्ठ पथदस्स परूषणा णिमित्त चा 
सथमविणासणट्ट तल्चत्थवप्ारणट्ठ च।-धबला टीका (सत्प्ररणा') 
प्रकरणादिवशेनाप्रतिपत्यादि व्यवच्छेदक , यथास्थान विनियोगात्‌ शब्दार्थरसनाविशेष निश्लेप | 

“जैन तर्क भाषा, तृतीय परिज्लेद 
लघीयस्त्रय, पृ. ९९ 
निक्षेपोषमतकस्पश्ण चतुविध प्रस्तुत-व्याक्रियार्थ। “सिद्धिविनिश्वय मिश्षेपपद्धति 
नामस्थापनाद्व्यभावतस्तस््यास ।-सल्वार्थमृत्र १।५ 
नत्वनन्ता पदार्थाना वाच्य इत्यसत। नामादिष्देव तस्यान्तर्मावास्सक्षेपछप। . -श्लोकबातिक २।१।५ श्लो ७१२८२ 
वर्गणणिक्लेवेत्ति छब्विहे वग्गण-णिक्लेवे-णामवग्गणा। 


उवणवग्गणा, दब्बस्गणा, लेत्तवग्गणा कालवस्गणा, भाववरगणा॥ हू १४४५, ६ सूत्र ७१५१ 
सज्ञाकर्म नाम! -सर्वार्धसिद्धि १५१७४ 

सोध्यमित्यमिसम्बन्धत्वेन अन्यस्य व्यवस्थापनामात्रे स्थापना। >राजबातिक १।५ सूत्र की ध्याख्या 
(क) सद्मावेतरमदेन द्विधा तत्वाधिरोपत। -श्लोक्बातिक २।१॥५ श्लोक ५४२६३ 


(ख) सायार इयर ठवणा। -अू. भयअरक़ २६३ 

बद्खहागम आदि दिगम्बर ग्रथों में तद्ब्यतिरिक्त नोआगम द्रव्य निक्षेप के हस प्रकार भेद-प्रभेद बतलाये हैं- 
नोआगम द्रव्य निक्षेप के दो भेद-कर्म, नौकर्म। नोकर्म तद्व्यतिरिक्त के दो भेद-लौकिक लोकोत्तर। 

वर्तमान तत्पर्यायोपलक्षित द्रव्य भाव । -सर्वार्थसिद्धि १५ 

आगम सव्य निसेहे नो सहो अहेज देस-पडिसेहे। 

-नो' शब्द के दो अर्थ होते हैं-सर्वनिषेघ और देशनिषेध। 

कझंचित्‌ सज्ञा स्वालक्षण्यादि भेदात्‌ तद्‌ भेद सिद्धे | -शजबातिक १।५।टीका 


बन |) ( (2 





यह शरीर नौका रूप है, जीवात्मा उसका नाविक है और 
ससार समुद्र है। महर्षि इस देह रूप नौका के द्वारा संच्रार-सागर 
को तैर जाते है। 


“भगवान महावीर 


अमृत महोत्सव गौरव-अन्य“ 


जैनदर्शन में अजीब तत्व 
उपाध्याय श्री पुष्कर सुनिजी से. 


जैनदर्शन मे बट्द्रव्य , साप्त तत्व और नौ पदार्थ माने गए हैं। (१) जीव, (२) अजीव, (धर्म, अधर्म, आकाश, काल और 
पुदूगल) (३) आश्रव, (४) सवर, (५) निर्जरा, (६) बंध और (७) मोक्ष ये सात तत्व माने है। इन सात तत्वों मे पुष्य 
और पाप मिलाने से नौ पदार्थ हो जाते हैं। नौ पदार्थ को सक्षेप मे दो भागो में विभक्त कर सकते हैं जीब और अजीज। जीव का 
प्रतिपक्षी अजीव है। जीव चेतनायुक्त है, वह ज्ञान, दर्शन आदि उपयोग लक्षणवाला है तों अजीब अचेतन है। शरीर में जो 
जञामबान पदार्थ है, जो सभी को जानता है, देखता है और उपयोग करता है, वह जीव है। जिसमे चेतना गृण का पूर्ण रूप से 
अभाव हों, जिसे सुल-दुख की अमुभूति नही होती है, वह अजीब द्रव्य है। 


अजीब व्रव्य के वो भेव हैं--रूपी और अरूपी। पुदूगल रूपी है, शेष धर्म, अधर्म, आकाश और काल ये चार अख्ूपी है। 
आगम साहित्य मे रूपी के लिए मूर्त और अरूपी के लिए अमूर्त शब्द का प्रयोग हुआ है। पुद्गल द्रव्य मूर्त है और शेष चार 
अमूर्त है। 


आकाश द्रव्य में पाँचो अजीव द्रव्य और एक जीव द्रव्य ये छहो एक ही क्षेत्र को अवगाह कर परस्पर एक दूसरे से मिले हुए 
रहते है, किन्तु छहो द्रव्यों का अपना-अपना अस्तित्व है। सभी द्रव्य अपने आप में अवस्थित है। तीन काल मे जीव कभी अजीब 
नहीं होता और अजीब जीव नही होता। पट्द्रव्य एक दूसरे मे प्रवेश करते हैं, परस्पर अवकाश देते है, सदा काल मिलते रहते हैं 
तथापि अपने स्वभाव को नही छोडते। अजीव द्रव्य का विवेचन अन्य दार्शनिको ने उतना नहीं किया जितना जैन दर्शन ने किया 
है। अजीव द्रव्य, प्रकृति, पुदूगल, जड़, असतू, अचेतन, मैटर नाम से जाना-पहचाना जाता है। 


अस्तिकाय 
पट्दव्यों मे से जीव पुद्गल, धर्म, अधर्म, आकाश इन पाँच को अस्तिकाय कहते हैं। काल-द्रव्य अस्तिकाय नही है। 


अस्तिकाय यह एक यौगिक शब्द है। अस्ति का अर्थ प्रदेश है और काय का अर्थ समूह है। जो अनेक प्रदेशों का समूह है वह 
अस्तिकाय है। दूसरी परिभाषा इस प्रकार है अस्ति अर्थात जिसका अस्तित्व है और काय के समान जिसके प्रदेश हैं और जिसके 
प्रदेश बहुत हैं बह अस्तिकाय है। जीव, धर्म, अधर्म, असब्यात प्रदेशी है। आफाश के प्रदेश अनन्त है। काल द्रव्य का अस्तित्व तो है 
पर बहुप्रदेशी न होने से उसे अस्तिकाय मे नहीं लिया है। एक अविभागी पृद्गल परमाणु जितने आकाश को स्पर्श करता है, 
उतने को प्रदेश कहते हैं। 


पुद्गल द्रव्य 


न्याय-वैशेषिक जिसे भौतिक तत्व कहते हैं, विज्ञान जिसे मेटर कहता है, उसे ही जैन दर्शन ने पुदूगल कहा है। बौद्ध साहित्य मे 
'पुदूगल' शब्द 'आलबविज्ञान', चेतनासतति' के अर्थ मे ब्यवहुत हुआ है। भगवती मे अभेदोपचार से पुद्गलयुक्त आत्मा को 
पुदूगल कहा है। पर मुख्य रूप से जैन साहित्य में पुदूगल का अर्थ 'मुतिक द्रव्य' है, जो अजीव है। अजीब द्रव्यों मे पुद्गल द्रव्य 
विलक्षण है। वह रूपी, मूर्त है उसमे स्पर्श, रस, गध, वर्ण पाये जाते हैं। पुदुगल के सूक्ष्म से सक्षम परमाणु से लेकर बढ़े में बड़े 
पृथ्वी स्कध तक मे मूर्त गुण पाये जाते हैं। इन चारों गृणो मे से किसी मे एक, किसी में दो और किसी में तीन गुण हो ऐसा नही 
हो सकता। चारो ही गुण एक साथ रहते हैं। यह सत्य है कि किसी भे एक गुण की प्रमुखता होती है जिससे बहु हम्द्रियगोचर हो 
जाता है और दूसरे गुण गौण होते हैं जो इन्द्रियगोचर नहीं हो पाते हैं। इन्द्रिय अगोचर होने से हम किसी गुण का अभाव नहीं 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास ३७ 


कत 


मान सकते। आज का वैशञातिक हावड्रोज़न और नाव्रोजन को वर्ण, गछ और रसहोन मानते है, यह कथन गौणता को लेकर है। 
दूसरी दृष्टि से इन गुणों को सिद्ध कर खकसते हैं। जैसे अमोविया' में एकांश हावड्रोजब और तीन अश तायट्रोजन रहता है। 
आमोमिया मे गंध और रस ये दो गुण है। इन दोनो गुणो की सधीत उत्कत्ति नही शासते चूँकि यह सिद्ध है कि असत्‌ की कभी भी 
उत्पत्ति महीं हो सकती और सत्‌ का कभी माश नहीं हो सकता, इसलिए जो गुण अणु मे होता है वही स्कथ में आता है। 
हावड्रीजन और नायट्रोजन के अह से आमोमिंशा निर्मित हुआ है इललिए रल और गध जो आमोनिया के गुण है वे गुण उस अश 
में अधश्य ही होने चाहिए, जो प्रज्छन्न गुण ये दे उनमे प्रकट हुए हैं। पुदृंगल में चारो गृण रहते है चाहे वे प्रकट हो या अप्रकट 
हो। बुद्शन तीनो कालों में रहता है, इसलिए सत्‌ है। उत्पाद, ब्यव, ध्रौब्व मुक्त है। जी अपने सत्‌ स्वभाव का परित्याग नहीं 
करता, उत्पाद, व्यय, ध्रौध्य से युक्त है और सुण यर्याय सहित है बह द्रव्य है। व्यय के बिना उत्पाद नहीं होता, उत्पाद के बिना 
व्यय नहीं होता। उत्पाद और ज्यय के बिना ध्रौ्य हो नहीं सकता। द्रष्च का एक पर्बाय उत्पन्न होता है, दूसरा नष्ट होता है पर 
दब्ध न उत्क्त होता है,न नष्ट होता है किन्सु खुदा ध्रौब्य रहता है। 


आज का विज्ञाम भी मातता है कि किली श्रौतिक पदार्थ के वरिवर्तन मे जड पदार्थ कभी भी तष्ट नहीं होता और न उत्पन्न 
होता है। केवल उसका रूप बदलता है। मोजधसी के उदाहरण से इस बात को स्वष्ट रूप से समझ सकते है। 


सभी पुदगल परमाणुओं से निशित हैं। यह परणाणु सूक्ष्म और अविशाज्य हैं। तत्वार्थ-राजवालतिक में परमाणु का लक्षण और 
उसके विशिष्ट गुण इस प्रकार बताए हैं- 


(१) सभी पुदूगल स्कध परमाणुंओ से निथित है और परमाणु धुद्गल के सुक्ष्मतम अश् है। 
(२) फरमाणु नित्य, अविनाशी, सूक्ष्म है। 

(३) परमाणुओं मे रस, गध, वर्ण और दो स्थर्ण- स्विग्ध या रुक्ष, शीत या उच्ण होते है। 
(४) परमाणु का अनुमान उससे निर्मित स्कस्थ से लगा सकते हैं। 


जैन दृष्टि से कितने ही पुद्गल-स्कथध सख्यात प्रदेशों के कितने ही असख्यात प्रदेशों के और कितने ही अनत प्रदेशों के होत है। 
सब से बड़ा स्कध अनन्त प्रदेशी होता है और सब से लघु स्कत्ध द्विप्रदेशी होता है। अनन्त प्रदेशी स्कध एक प्रदेश मे भी समा सकता 
है, वही स्कध सम्पूर्ण लोक में भी व्याप्स हो सकता है। पुदूगल परमाणु लोक से सभी जगह है। पुदूगल परमाणु वी गति का वर्णन 
करते हुए कहा है कि वह एक समय मे लोक के पूर्व अन्त से पश्चिम अल्त पश्चिम अन्त से पूव अन्त दक्षिण अन्त से उत्तर अन्त 
और उत्तर अन्त से दक्षिण अन्स मे जा सकता है। पृद्गगल स्कथों की स्थिति ल्यूग से-स्यून एक समय और अधिक से अधिक असख्यात 
काल तक है। स्कन्ध और परभाणु सतति की दृष्टि से अनादि-अनन्त है और स्थिति की दृष्टि स सादि-सान्त है। 


पुदुगल के दो भेद है-- अणु और स्कत्ध। स्कस्थ के (१) स्थूल-स्थूल (२) स्थूल, (३) सुक्ष्म-स्थूल, (४) स्थूल-सूक्ष्म, (५) 
सूक्ष, (६) सुक्ष्म-सूक्ष्म, ये छह भेद है। 


अणुओं के सधात को स्कन्ध कहते है। स्कथ के जो छह भेद बताए है उनका स्पष्टीकरण इस प्रकार है-- 


) 
२) स्थूल--इसमे द्रवणशील पदार्थ आते हैं। जैसे जल, केरीसिन, दूध आदि। 
३) सूक्ष्म-स्थूल--इसमे वायु आती है। 
४) स्थूल-सूक्ष्म--इसमे प्रकाश, ऊर्जा शक्लि का समावेश किया है। जैले ब्रकाश, छाया, तम। 
] 


५) सूक्ष्म-हमारे बिचारों और भाषों का प्रभाव इन पर पड़ता है। इसका प्रभाव अन्य पुद्गलो तथा हमारी आत्मा पर 
पडता है। जैसे कर्भवर्गणा। 


(६) सूक्ष्म-यूक्ष्म--अतिसुक्ष्म अणु का समावेश होता है। विशृतणु, विशुल्कल आदि। 


श्ट अमृत महोत्वव तौरण-अष्य 


जैंन दार्शनिको मे प्रकृति और ऊर्जा को पुद्गल पर्याय मानता है। विज्ञान भी यही मानता है। छाया, तम, शब्द आदि पुदूगल के 
पर्याय हैं। जन्धकार और प्रकाश का लक्षण अभावान्मक ने मानकर दृष्टि-प्रतिबंधकारक व विरोधी माना है। आधुनिक विज्ञान भी 
प्रकाश के अभाव रूप को अस्धकार नहीं सानता। अन्धकार पुदूमल का पर्याय है। प्रकाश पुदूगल से पृथक उसका अस्तित्व है! 


छाया पुद्गल की ही एक पर्याय है। प्रकाश का निमित्त पाकर छाया होती है। प्रकाश को आतथ और उद्योत के रूप में दो भागी 
में विभक्त किया है। सूर्य का चमचमाता उषच्ण प्रकाश आतप' है और चन्द्रमा, जुगुन्‌ आदि का शीत प्रकाश उद्योत' है। शब्द भी 
पौद्गलिक है। 


इस विराट विश्व मे जितने भी पुद्गल है वे सभी स्निग्ध और रुक्ष गुणो से युक्त परमाणुओ के बच्च से पैदा होते हैं। सभी पुद्गल 
का रचनातत्व एक ही प्रकार का होता है। रचना तत्व की दृष्टि से सभी पुदूगल एक ही प्रकार के है। 


पुद्गलद्रव्य, स्कन्ध में अणु चालित क्रियाशील होते है। इस क्रिया का प्ररूपण दो विभागों मे विभक्त किया जा सकता है (१) 
विज्नसा क्रिया और (२) प्रायोगिक क्विया। विज्नसा क्रिया प्राकृतिक होती है और प्रयोगनि्ित्ता क्रिया बाह्य निमित्त से पैदा होती 
है। 


परमाणु और स्कध के बध तीन प्रक्रियाओ से उत्पन्न होते हैं (१) भेद, (२) सचात, (३) भेद-सघात। भेद का अर्थ है स्कध मे 
से कुछ परमाणु विघटित हो और दूसरे मे मिल जाये। सधात का अर्थ है एक स्कन्ध के कुछ अणु दूसरे स्कन्ध के कुछ अणुओ के साथ 
सघटित हो। भेद सघात का अर्थ है भेद और सघात प्रक्रिया का एक साथ होता। एक स्कन्ध के कुछ अणु दूसरे से मिलकर दोनों 
स्कधों से समान रूप से सम्बद्ध रहे। सघात में सघटित होकर समान रूप से दोनो स्कधों से सम्बद्ध रहने वाले अणु किसी भी स्कन्ध 
से विच्छिकन्न नहीं होते। भेद-सघात में विघटितल होकर सघटित रूप से रहते है। 


भेद का एक और अन्य प्रकार है। वह है पुदगल गलन की प्रक्रिया। बाह्य और आध्यन्तर कारणो से स्कत्ध का गलन या विदारण 
होना भेद है। पुद्गल वह है जिसमे पूरण और गलन ये दोनो सभव हो। इसलिए एक स्कत्ध्र दूसरे स्निग्ध-रुक्ष गुण युक्त स्कन्ध से 
मिलता है वह पूरण है। एक स्कन्ध से कुछ स्तिग्ध, रुक्ष गुणों से युक्त परमाणु विच्छिम्न होते हैं बह गलन है। 


पुदूगल अनन्त है और आकाश प्रदेश असख्यात है। असख्यात प्रदेशों मे अनन्त प्रदेशों को किस प्रकार स्थान मिल सकता है? 
इसका समाधान पृज्यपाद ने इस प्रकार किया है कि सूक्ष्म परिणमन और अवगाहन शक्ति के योग से परमाणु और स्कन्ध सूक्ष्म रूप 
में परिणत हो जाते है। सिद्धान्तचक्रवर्ती आचार्य नेमिचन्द्र ने लिखा पुदूगल एक अविभाग परिच्छेद परमाणु आकाश के एक प्रदेश 
को घेरता है। उसी प्रदेश में अनन्तानत्त पुदूगल परमाणु भी स्थित हो सकते है। परमाणु के विभाग नहीं होते पर उसमे सूक्ष्म 
परिणमन और अवगाहन शक्ति है। इन्ही शक्तियों से असभव भी सभव हो जाता है। 


पुद्गल परमाणु बहुत ही सृक्ष्म है, उसकी अवगाहना अगुल के असख्यातवे भाग है। वह तलवार के नोक पर आ सकता है, पर 
तलवार की तीक्ष्ण धार उसे छेद नही सकती, यदि छेद दे तो वह परमाणु ही नहीं है। परमाणु के हिस्से नही होते। परमाणु परस्पर 
जुड़ सकते हैं और पृथक हो सकते है किन्तु उसका अन्तिम अश अखण्ड है। बह शाश्वत, परिणामी, नित्य, सावकाश, स्कन्ध्रकर्ता, भे- 
ता भी है। परमाणु कारण रूप है, कार्य रूप नहीं, बह अन्तिम द्रव्य है। 


तत्व-सख्या मे परमाणु की पृथक परिगणना नहीं की गई है। वह पुद्गल का एक विभाग है। 
पुद्यल के परमाणु पुदूगल और नौ परमाणु-पुद्गल, दयणुक आदि स्कन्ध, ये दो प्रकार हैं। 
जैन दार्शनिको ने जो पुदूगल की सूक्ष्म विवेचन और विश्लेषणा की है बह अपूर्व है। 


कितने ही पाश्चात्य विचारकों का यह अभिमत है कि भारत मे परमाणुवाद यूनान से आया है, पर यह कथन सत्य तथ्य से परे 
हैं। यूनान मे परमाणुवाद का जन्मदाता डियोक़िट्स (ईस्वी पूर्व ४६०-४७०) था किन्तु उसके परमाणुवाद से जैनदर्शन का 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास ३९ 


परमाणुवाद बहुत ही पृथक है! मौलिकता की दृष्टि से वह सर्वधा भिन्न है। जैन दृष्टि से परमाणु वेतन का प्रतिपक्षी है, अबकि 
डियोकफ़िट्स के अभिमतासुसार आत्मा सूद परमाणुओ का ही विकार है। 


कितने ही भारतीय विचारक परमाणुवाद को कणाद ऋषि की उपज मानते हैं किन्तु गहराई से व तटस्थ दृष्टिट से चिल्तन करने 
पर सहज ब्रात होता है कि वैशेधिक दर्शन का परमाणुवाद जैन-परमाणुवाद से पहले का नहीं है। मैत दार्शनिको ने परमाणु के 
विभिष्न पह़लुओ पर जैसा वैज्ञानिक प्रकाश डाला है वैसा वैशेषिको ने नही। दर्शनशास्त्र के इतिहास में स्पष्ट रूप से लिखा है कि 
परमाणुवाद के सिद्धान्त को जन्म देने का श्रेय जैनदर्शन को ही मिलना चाहिए। उपनिषद्‌ साहित्य में अणु पब्द का प्रयोग हुंआ है 
किन्तु परमाणुवाद का कही भी नाम नहीं है। वैशेषिको का परमाणुवाद सभव है उतना पुराना नहीं है। 


जैन साहित्य मे परभाणु के स्वरूप और कार्य का सूक्ष्मतम विवेचन किया है, वह आज के शोधकर्ता विद्यार्थी के लिए अतीव 
उपयोगी है। 


परमाणु का जैसा हमसे पूर्व लक्षण बताया कि वह अदेद्य है, अग्राह्म है, किन्तु आज के वैज्ञानिक विद्यार्थी की परमाणु के 
उपलक्षणों मे सहज सन्देह हो सकता है, क्योकि विज्ञान के सूक्ष्म यत्रो में परमाणु की अविभाज्यता सुरक्षित नहीं है। 


परमाणु यदि अविभाज्य न हो तो उसे परम-अणु नहीं कह सकते। विज्ञान-सम्मत परमाणु टूटता है, इससे हम इन्कार नही होते। 
जैन आगम अनुयोगद्वार मे परमाणु के दो प्रकार बताए है-- 


१ सूक्ष्म परमाणु 
२ व्यावहारिक परमाणु 


सूक्ष्म परमाणु का स्थरूप वही है जो हमने पूर्व मे बताया है किन्तु व्यावहारिक परमाणु अनन्त सूक्ष्म परमाणुओ के समुदाय से 
बनता है। वस्तुवृत्या वह स्वय परमाणु-पिंड है तथापि साधारण दृष्टि से ग्राह्म नही होता और साधारण अस्त्र-शस्त्र से तोड तहीं 
जा सकता। उसकी परिणति सूक्ष्म होती है एतदर्थ ही उसे व्यवहार रूप से परमाणु कहा है। विज्ञान के परमाणु की तुलना इस 
व्यावज्वारिक परमाणु से होती है। इसलिए परमाणु के टूटने की बात एक सीमा तक जैनदृष्टि को भी स्वीकार है। 


पुद्गल के बीस गुण हैं-- 

स्पर्श--शीत, उष्ण, रुक्ष, स्निग्ध, लघु, गुरु, मृदु और कर्कश। 

रस--अम्ल, मधुर, कटु, कषायथ और तिक्‍त। 

गन्ध--सुगन्ध और दूुर्गन्ध। 

वर्ण--कृष्ण, नील, रक्त, पीत और श्वेत। यद्यपि सस्थान परिमडल, वत्त व्यश्, चतुरश आदि पुद्धल में ही होता है तथापि 
वह उसका गुण नही है। 


सूक्ष्म परमाणु द्रब्य-रूप में निरवयव और अविभाज्य होते हुए भी पर्यायदृष्टि से उस प्रकार नही है। उसमे वर्ण, गन्ध, रस और 
स्पर्श ये चार गुण और अनन्त पर्याय होते है। एक परमाणु मे एक वर्ण, एक गंध एक रस और दो स्पर्श (शीत, उष्ण, स्तिग्ध-रुक्ष, 
इन युगलों मे से एक-एक) होते है। पर्याय की दृष्टि से एक गुण बाला परमाणु अनन्त गुण वाला हो जाता है और अनन्त गुण बाला 
परभाणु एक गुण बाला है। एक परमाणु मे वर्ण से वर्णान्तर, गन्ध से गन्धान्तर, रस से रसान्तर और स्पर्श से स्पर्शान्तर होना 
जैन-दृष्टि-सम्मत है। 


जैन साहित्य में धर्म और अधर्म शब्द का प्रयोग शुभाशुभ प्रवृत्ति के अर्थ मे भी होता है और पृथक अर्थ में भी। यहाँ पर दूसरा 


भर्थ विवक्षित है। धर्म द्रव्य गतितत्व और अधर्म द्रव्य स्थितितत्व के अर्थ में व्यवहुत हुआ है। भारत के अन्य दार्शनिको ने इसी पर 
चिन्तन नहीं किया है। विज्ञान मे न्यूटन ने गतितत्व (१४९0०॥४॥ 0 /0007)) को माना है। अलबर्ट आईंस्टीन ने गतितत्व को 


४० अमृत महोत्सव गौरव-प्रत्थ 


हक 


'ऋगते हुए कहा-- लोक मरिभित है, लोक के परे अलोक अपरिभित है, लोक का परिमित हीने का कारण गतितत्व यहाँ पर हैं और 
वह द्रथ्य शक्ति हैं, लोक के बाहर नही जा सकती।' लोक के बाहर उस शक्ति का अभाव है जो गति में सहायक है। ईथर 
(200्षऐेफों भी गतितत्व माना है। जैनदर्शन में धर्म और अधर्म शब्द पारिभाषिक रहा है। 


धर्म और ब्रधर्म द्रव्य दोतो द्ब्य से एक है और व्यापक हैं। क्षेत्र से लोक प्रमाण है। काल से अमादि-अनन्स हैं। भाव से अमूर्त हैं। 
गुण से धर्म गति-सह्ायक हैं और अध्वर्म स्थिति सहायक है। 


धर्म और अधर्म ये दोनों द्रव्य तीनो कालो मे अपने गुण और पर्वायों से विद्यमान रहते हैं, एक क्षेत्रावगाही होते हुए भी उनकी 
पृथक उपलब्धि है। दोनो का स्वभाव और कार्य भिन्न है, सता मे विद्यमान हैं, लोक व्यापक हैं। धर्म-अर्धम तो अनादि काल से अपने 
स्वभाव से लोक में विस्तृत हैं। जीब व्व्य और पुद्गल द्रव्य परद्रव्य की निमित्तभूत सहायता से क्रियावत होते हैं। शेष चार द्रव्य 
क्रियाबत नहीं है। धर्म, अधर्म द्रव्य मिष्क्रिव हैं, धर्म और अधर्म द्रव्य जीव, पुद्गल के लिए सिर्फ सहायक बनते हैं। हलन-चलन या 
स्थितिकरण क्रिया इन दो द्रव्य के अभाव मे नहीं हो सकती। ये गति और स्थिति के उदासीन कारण है। ये स्वय क्रियाशील नही है। 
तैरने मे जल मछलियों के लिए माध्यम है वैसे ही गति में धर्म दब्य सहायक है। अधर्म द्रव्य भी वृक्ष की छावा की भांति पथिक को 
विश्राम में सहायक है। गतितत्व के लिए रेल की पटरी का उदाहरण दे सकते हैं। रेंज की पटरी गाड़ी चलाने में सहायक है। वह 
गाडी को यह नही कहती कि तू चल, वैसे ही धर्म द्रव्य है। जहाँ तक पटरी है, वहाँ तक ही रेलगाड़ी जा सकती है, आग नहीं। लोक 
में धर्म के आधार से हम गमन कर सकते हैं, लोक से बाहर नही। 


आकाश 


आकाश लोक और अलोक देनो मे है। अन्य द्रव्यों के समान आकाश भी तीनो काल मे अपने गुण और पर्यायो सहित विद्यमान 
है। उसका स्वभाव है जीव, पुद्गल, धर्म, अधर्म और काले को अवकाश देना। पाँच द्रब्य लोकाकाश में ही रहते हैं। आकाश के प्रदेश 
में वे मिलजुलकर रह सकते है। बिना आकाश के वे नहीं रह सकते। आकाश में अनन्त पुदूगलो को स्थान देने की शफित है। 
महासागर मे जैसे नमक रहता है वैसे ही अन्य द्रव्य आकाश मे रहते हैं। 


आकाश के दो भेद हैं-लोकाकाश और अलोकाकाश! अलोकाकाश में आकाश द्रव्य के अतिरिक्त कोई भी द्रव्य नही है। धर्म 
और अधर्म द्रव्य का कार्य आकाश नेही करता किन्सु वह केवल अवकाश देता है। 


लोक और अलोक 


जैन साहित्य में इसकी अनेक परिभाषाएँ मिलती है। धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय लोक है। पचास्तिकायमथ लोक है। 
जीवाजीव लोक है। षट्द्रव्यात्मक लोक है। अपनी-अपनी दृष्टि से ये परिभाषाएँ हैं। लोक॑ इन्द्रिय गोचर है और अलोग इन्द्रियात्तीत 
है। अलोकाकाश में गति और स्थिति नहीं है। आकाश द्रव्य अपने ही आंधार से अपने ही अवकाश मे है। 


कालग्रव्य 

द्रब्यों की वर्तना, परिणाम-क्रिया या नवीनत्थ काल के कारण ही सभव है। काल तो दिखलाई नहीं देता, इसलिए उसका 
अनुमान आकाश की तरह सिद्ध होता है। कितने ही आचार्य काल को स्वतत्र द्रव्य न मानकर जीवाजीव को पर्याय मानते हैं। 
उपचार से उसे द्रक्य कहते हैं। भगवती मे काल को स्वतत्र द्रष्य माना है। कुन्दकुन्द लिखते हैं। काल द्रव्य परिवर्तन-लिग से सयुक्त 
है। कालाणु सख्या मे लोकाकाश के प्रदेशों की तरह असल्यात है। श्वेताम्बर परम्परा में कालद्रब्य को अनन्त माना है। रहट-घटिका 
के समान वहू निरम्तर घृमता रहता है। इसलिए अनादि अनन्त है। 


काल-डव्य अस्तिकाय नही, अखण्ड है। समस्स विश्व मे एक काल युगपत्‌ है। निश्चय और व्यवह्वार के रूप मे उसके दो भेद है। 
व्यवहार काल को 'समय' कहते हैं, बर्तना निश्वय काल से होती है। सामान्य परिवर्तन व्यावहारिक काल से है। समय का प्रारम्भ 
और अन्त दोनो होते है। निश्यय काल का कोई भी भेद नहीं है। 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास डर 


कालाणु की उत्पत्ति, स्थिति और विनाश की दृष्टि से उसको शाश्वत और अशाश्वत कहा है। काल का सूक्ष्म अश समय है। दो 
समय साथ नहीं रहते। काल के स्कन्ध आदि भेद-प्रभेद नहीं होते। एक-एक कालाणु लोकाकाश के एक-एक प्रदेश मे रत्नराशि के 
समान स्थित है। 


इस प्रकार जैन दर्शन भे अजीव तत्व का अत्यन्त विस्तार से निरूषण है। किन्तु अभिनन्दन ग्रन्थ की पृष्ठ सख्या की मर्यादा को 
लक्ष्य मे रखकर अत्यन्त सक्षेप मे लिखने का प्रयास किया है। 


00०५० 


साहित्य एक चिराग 


साहित्य महापुरुषों के किचारों का अक्षय-कोष है। ससार 
रूपी रोग को नष्ट करने के लिए अद्भुत औषध है। सत्य और 
सौन्दर्य से भरा हुआ स्टीमर है। वह युवावस्था में मार्गदर्शक 
और वृद्धावस्था मे आतत्ददायक है। वह एक अद्भुत शिक्षक है। 
शिक्षक चाबुक मारता है, वह कठोर शब्दों मे फ़ककारता है और 
पैसे भी लेता है पर यह न चाब्ुक मारता है, न कठोर शब्दों मे 
फटकारता है और न पैसे ही लेता है। किन्तु शिक्षर की तरह 
उपदेश देता है। यह युवाकस्था में भी वृद्ध जैसा अनुभवी बना 
देता है। आस्टिन फिलिप्स ने कहा था “कपड़े भले ही पुराने 
पहनो पर प्रस्तके नई-नई खरीदो।' 
लॉर्ड मैकॉले ने तो यहाँ तक कहा- यदि मुझे कोई 
सम्राट बनने के लिए कहे और साथ ही यह शर्त रसे कि तुम 
पुस्तके नहीं पढ़ सकोग्रे तो राज्य को तिलाजती दे दूँगा और 
गरीब रहकर भी पुस्तके पहुँगा।” एक अरबी कहावत है कि 
पुल्तके जेब मे रखा हुआ एक बयीचा है, जिन घरों मे सद 
साहित्य का अभाव है वह घर आत्मा-रहित शरीर के सदृश है। 
साहित्य समाज की आँख है, एक चिराग है जो अन्धकार मे भी 
अलोक प्रदान करता है। 








-उपाध्याय श्री पृष्करमुनिजी 


४२ अमृत महोत्सब गौरव-प्रन्य 


छः 
शुभ्यधाद और स्थाहार 
प्रा. थो दलचुस भाई मालयजिका 


भारतीय दार्शनिकोी मे थदि किसी बाद के विषय मे ध्राम्ति हुईं है तो सर्वप्रंधश शून्यवाद के विषय मे और वाद मे स्थाव्राद के 
विषय में। शून्यवाद के लिए भ्रमजनक उस बाद का 'शून्स' शब्द ही हुआ है और स्थाद्राद के लिए 'स्थात्‌' शब्द! केवल हल शब्दों 
को ही पकड़कर दार्शसिकों ने इन दोनो बादों का खड़न किया है। शुल्यवादी का खंडन परम नास्तिक मामकर और स्याद्वादी का 
खडत सशयवादी मानकर किया गया है। इसमें दोनों के प्रति अन्याय हुआ है। दार्शनिकों ने दोनो बादो का गहराई से अध्ययन 
नहीं किया। परिणामत जो कुछ श्ड़न हुआ उसने दम नहीं है, तर्क नहीं है, केक्‍ल अटेकलबाजी है। शृन्यवादी उच्छेदबादी तो है 
नहीं, फिर नास्तिक कैसे है” नास्लिक के लिए तो परमार्थ नहीं है जबकि हृम्वकाद भें परमार्थ है। स्वाद्वाद के प्रति आधेष है 
कि यह सशयवाद है किन्तु बस्तुत बैसा नहीं है। यह तो ल्थाहाद के किसी भी क़्थ को देखकर निर्णय किया जा सकता है। शकर 
जैसे विद्वान ने जब से इन दोनो बादी का खश्न साम्प्रदायिक दृष्टि अथवा स्थृल् से किया है तब से प्राय सभी दार्शनिको ने 
उनका ही अनुसरण किया है, मूलप्रस्थों को देखने कौ किसी ने तकलीफ मही की। परिणाम यह है कि भारतीय दर्शन की दोनो 
विशिष्ट धारा का विशेष परिचय बिंद्वानों को हुआ नहीं है। 


भगवान बुद्ध ने अपने समय के उपनिषद्‌-समत शाश्यतवाद थर तास्तिक-अंक्तप उच्छेददाद दोसो को अस्थीकृत करके अपने 
प्रतीत्यसमुत्पादवाद की स्थापना की! स्पष्ट है कि बह दाद एक गया बाद है--उसदे कह्बकारण के सवध के विषम में एक मई 
विचारणा अपनाई गई है। भगवान बुद्ध अपने को विध्ज्क्दारी कहते हैं, एकांशकादी बहों।' भगवान महावीर ते भी चित्ुओ के 
लिए विभज्यवाद अपनाने का आदेश दिया है।' उसी विज्म्वदांद का रुपात्तर अशेकांब्लबार या ल्थादाद है। विभज्यवांद अपेला 
पर आधारित है और स्याद्ाद भी अधेक्षायाद पर आधारित है। ये दोनो बाद सॉकिशायश्द हैं और प्रतीस्यसमुत्पादवाद का साल्वर्य 
भी सापेक्षवाद में है। इस प्रकार एक हद तक दोलों बाहों का शाम्ध स्पच्ट है। किर भी इस दोसो धादों का जो विकास हुआ है 
उसमे दो दिशाये स्पष्ट हैं। बौद़ों भे अतौर्यशभुत्याशवाद के खिड्धां्स की निज्यत्ति कृक्यद तक हुई है ओ निषैसप्रधान है' और 
जैनो मे तयवाद का विकास हुआ जो विभिक्रधाल है। मिवेधप्रधान कहते का तात्वर्थ मशर्शिक्षयाद से मही है--यह तो स्वण्ट कर 
दिया गया है। तो उसका तात्पर्य इतना है कि भबदरत भुडध ने लाश्यत और विललेद इस दोनों का निषेध किया और आार्ग 
को--मध्यममार्ग कहा। जबकि भ महावीर ने शाजकी और इण्छेद इन सोमों को अपेक्षा भेंद ते स्वीकृत करके विधिवार्ग 
अपनाया। स्याद्राद और शून्यवाद में एकान्स उच्हेद्र और एकान्स गिनाश सकाभ रूप से असमत है। एक की भाषा में विधेध 
प्रधान प्रयोग है जबकि दूसरे की भाषा मे किध्चि प्रात प्रभोग देखा जपता हैं।' 


भगवाद बुद्ध ने तो माध्यममार्ग कहकर छोश दिया था। किन्तु कागार्जग ने असशीलाशश्रपादसाद और शूल्य का समीकरण 
किया जो प्रयोग की दृष्टि से भ्रामक सिद्ध हुआ है। चतकान शहावौर ने अपेशामेद के विरोधी मम्तध्यों को स्वीकार किया था 
और अपेक्षासूचक शब्द 'स्यात' रखा था और नहीं अस्य दालॉशिकों मे ऋण पैदा कश्मे में करण हुआ। परिणाम स्वष्ट है कि 
भाषा की अपनी मर्यादा है जिसके कारण शम्दावाद मारितिक समधा गया बौर शलंहाद तंशववाद।' 


भाषा की इस मर्यादा को लक्ष्य करके ही तो कहा गा है कि परणााओों कै आशा दुष्मीचा् (मध्य व्‌ पृ )। फिर भी 
यदि शुन्यवाद अपना मतब्य भादा के द्वारा हौ व्यक्त खरते है तो उसके पौछे एृष्टि वह है कि-- 


भश्ययर भरवथा अपथआ:वाक्यों ग्रआाणिएुं । 
म शौंफिशदुते जरक: सत्यों उुजितुं शथत। अतु शतक ८।१९ 


जैम धर्म, दर्शन, इतिहास ई। 


यही बात जैन' आचार्य कुन्दतुल्द ते भी कही है--.! 


जहू जबि सक्करभज्जों अणज्जभास विणा दु गाहँद। 
तह बबहारेण बिणा परमत्वुवदेसजमसक्को। --समयसार ८ 
शून्यवाद की स्थापना में यूक्ति और आगम दोनों का अवलम्बन है, यह स्पष्टीकरण चन्द्रकीति ने किया है--“आधचार्यो 


गुकत्यागमाध्या सशयमिध्याशानापाकरणार्थ शाह्प्नचिदमारख्धवान -- (माध्यम क पृ १३) यही बात आचार्य समस्तभद्र ने भी 
अनेकान्तवाद के समर्थन में लिखी गई आप्तमीमासा में कही है-- 


से त्वभेवासि निर्देधो युक्तिशास्त्राविरोतश्रधवाक्‌। 
अधिरोधो यदविध्ट ते प्रसिद्धेन न बाध्यते॥। --आप्तमी ६ 


हे 


शूुन्यवाद और स्थाद्वाद २६७ 
स्पाद्वादी और शून्यवादी दीनो ने यह स्वीकार किया है कि यदि एक ही भाव का परमार्थ स्वरूप समझ लिया जाये तो सभी 
भावों का परमार्थ स्वरूप समझ लिया गया ऐसा मानना चाहिए। 


आचाराग मे कहा है---- 
“जे एग जाणइ से सब्य जाणइ, जे संब्ध जाणइ से एग जाणइ.. ३, ४, ! 
अन्यत्र यह भी कहा है--- 
/एको भाव' सर्वथा येन दृष्ट' सर्वे भावा सर्दथा तेन वृष्टा:। 
सर्वे भावा. सर्वथा येन दृष्टा', एको भाव' सर्वजा तेन वृष्ट"॥ ---स्याद्राद म पृ ११५ 


ऐसा ही निरूपण चअन्‍्द्रकीति ने भी अनेक उद्धरण देकर किया है। उदाहरणार्थ 


भावस्वेकस्थ यो व्रष्टा दष्टा सर्वस्य स स्मृत:। 
एकस्प शूस्पतावैब सैब सर्वस्थ शूस्यत॥।इत्पादि --मध्य व्‌ पृ ५० 


दोनों ने ब्यवहार और परमार्थ सत्यो को स्वीकार किया है। शून्यवादी सवृति और परमार्थ सत्य से वही बात कहता है 
जो--जैन ने व्यवहार और निश्वयनय बतला कर की है। 


नाना प्रकार के एकान्तवादों को लेकर शून्यवादी जर्चा करता है और इस नतीजे पर आता है कि वस्तु शाश्वत नही, उच्छिन्न 
नही, एक नहीं, अनेक सही, भाव नहीं, अभ्षाव नहीं।--इत्यादि यहाँ नहीं पक्ष का स्वीकार है। जबकि स्याद्वादी के मन में उन 
एकान्तों के विषय में अभिप्राय है कि बस्तु शाश्वत भी है, अशाश्वत भी है, एक भी है, अनेक भी है, भाव भी है, अभाव भी 
है--इस शूल्यवाद और स्याद्वाद में महीं और प्ली को लेकर विवाद है, जबकि एकान्तवादी ही को स्वीकार करते हैं। 


मध्यान्त विभाग ग्रन्थ (५-२३-२६) मे पह्द्रह प्रकार के अन्त यूगलों की चर्चा करके उन सभी का अस्वीकार करके 
मध्यमप्रतिपत्‌ निविकल्पक ज्ञान को स्वीकार किया गया है उनमे से कुछ ये हैं---- 


न] अमृत महोत्सव गौरव-ग्रन्थ 


१ 


(१) शरीर हीं आत्मा है भह्द एक अन्त और शरीर से भिन्न आत्मा है यह दूसरा अन्त, 

(२) रुप नित्य है ग्रह एक अन्त और अनित्य है--मह दूधरा। झू्तों को नित्य मानने वाले शींधिक हैं और अधित्य सानने 
वाले श्रावकयानवाले हैं। 

(३) आत्मा है यह एक अन्त और नैरात्म्य है--यह दूसरा अन्त) 

(४) धर्म--चित भूत-सत है यह एक अन्त और अभूत है यह हुसरा अस्त! 

(५) अकुशल धर्म को सम्लेश कहना यह विपक्षान्त है और कुशल धर्मों को व्यक्ृदान कहना यह प्रतिपक्षान्त है। 

(६) पुदपृगल--आंत्मा और धर्म को अस्ति कहना यह शास्वतान्त है, और उन्हें नास्ति कहना यह उच्छेदान्स है। 

(७) अविद्यादि प्राह्म है यह एक अन्त और उसका प्रतिपक्ष विद्यादि ग्राह्मन्ध्राहक हैं यह दूसरा अन्त) इत्यादि। 


ताए्पर्य यह है कि शूल्मवाद में अन्तो की अस्वीकृति और लिविकल्प भाव का स्वीकारी है' जबकि स्याद्ाद भे इससे उसटा हैं। 
इसका अर्थ यह तहीं है कि स्थाद्रादी को तशद्विकल्पों के दोष का ज्ञान मही है। एकान्त मे रहा हुआ दोष समान रूप से शुन्यवादी 
और स्याद्वादी देखते हैं। किन्तु दोष को देखकर अन्त का केवल अस्वीकार करना यह स्थाद्वादी को मजूर नही। यह उस अन्त के 
गुणों को भी देखता है और उसी दृष्टि से उसका स्वीकार भी करता है। निरपेक्ष अन्त को निरस्त करके यह सापेक्ष अन्त का 
स्वीकार करता है। इस प्रक्रिया को विशद रूप से नयचक में रखा गया है। 


तर्क दुधारी तलवार है, यह खड़न भी करता है और मडन भी। आचार्य नागार्जुन ने उसका उपयोग केवल खड़न में हीं 
किया है। दार्शनिक विचारणा के अपने समय तक के प्रमेथ और प्रभाण सम्बन्धी मान्यताओं का तर्क के अल से जमकर खड़न 
ही सडन किया और शून्यवाद की स्थापना की। जबकि तथच्नक्र में ऐसी योजना की कि खंडन भी हो और मडत भी। उसने अपने समय 
तक के प्रसिद्ध सभी वादों की क्रम से स्थापना की और खडल भी किया। पूर्व-पूर्ववाद अपने मत का समर्थन करता है और उत्तर-उत्तर 
प्रसिद्ध सभी वादों की क्रम से स्थापना की और खड़न भी किया। पूर्व-पूर्ववाद अपने मत का समर्थन करता है और उत्तर-उत्तर 
बाद पूर्ब-पूर्व का खड़न और अतिम बाद का खड़त प्रथम बांद करता है। इस प्रकार मडत-खड़त का यह सक्र चलता रहता है। 
कोई भी वाद अपने आप मे पूर्ण नहीं, फिर भी उसमे सत्योश अवश्य है। यह तथ्य उस प्रल्थ से फलित क्रिया गया। 

नयचक़ में क्रमश इन वादों की चर्चा है--अज्ञानवाद--उस प्रसग मे प्रत्यक्ष प्रमाण, सतुकार्यवाद, असत्कार्यवाद, 
अपौरुषेयवाद, विधिवाद आदि की चर्चा की गई है, पुरषाहैतवाद---इस प्रसग मे सत्कार्यवाद आदि की चर्चा है, लियतिवाद, 
कालवाद, स्वभाववाद, अश्वैतवाद, पुरुषप्रकृतिवाद, ईश्वरवाद, कर्मवाद, द्रष्य और क्रिया का. तादात्म्यं, द्रव्य और क्रिया 
का भेद, सत्ता, समवाय, अपोह, शब्दाद्वैत, ज्ञानवाद, जातिवाद, अवक्तव्यवाद, ग्रुणवाद, निर्हेतुक विकासवाद और स्थितिवाद। 
स्पष्ट है कि इसमे जैन का अपना विशिष्ट कोई मत नहीं है किन्तु तत्काल के सभी वादों का--भन्तव्यों का सापेक्ष स्वीकार एक 
न्यायाधीश की तटस्थता से किया गया है। स्याद्वाद की यही विशेषता है जिसे आचार्य जिनभद्र के शब्दों मे कहा जाए तो यह 
है-- सर्बनयमतास्पप्यमूति पृथक परीशविषयत्याद अप्रमाजम्‌, एताश्येब सहितानि जितमतम्‌, अन्तर्वाष्रिभिभिततासग्रीमयत्यात, 


प्रमाण चेति।। “>विशेषा भा १५२८। 
अर्थात्‌ सभी नयों--भतों का समुदाय ही जिनमत है। 
आचार्य सिद्धसेन ने तो कहा था कि जितने भी वचन के मार्ग हैं उतने ही सय हैं--और वे परसमय हैं--(सत्मति २-४७) 


किन्तु जैनदर्शन तो उन परसमय रूप मिध्यादर्शनो का समूह ही है (बही ३-६९ )। उनकी इसी बात को आचार्य जिसभद्र ने इस 
प्रकार स्पष्ट किया है-- 


जावंतो बयणपहा तावन्तों व जया थि सद्धात। 
ते लेबर य परसमया सम्भत्त समुद्दिता सब्वे॥ -विशेषा २७३६ 


जब यही नग्र--ताना मतवाद एक समूह-रूप हो जाते हैं, वे सम्पर हैं--यही जैनमत है। 
जैन धर्म, दर्शन, इतिहास ४५ 


भारतीय दर्शन के अखाड़े में जैनदर्शन का प्रवेश देरी से हुआ। इसका फायदा यह हुआ कि जैनाचार्य नाता मतो की निर्बलता 
और सबलता को देख सके और सभी वादों का समत्वय करने का मार्ग उन्होंने अपनाथा। यह उतकी कमजोरी थी गा भारतीय 
प्रजा की भेद और अभेद कर लेने की मूलभूत शक्ति का प्रदर्शन था--यह आप सब महानुभावों के विचार का विषय है। अभी 
तो इतना सकेत देकर ही मैं अपना वक्तव्य समाप्त करता हूँ।"” 


संदर्भ स्थल 


१ बद्भावामित्का शून्यता कथ परमार्थ उच्यते? परमज्ञानविशषयत्वातु। अनित्यता बत्‌ न तु वस्तुत्वात। 
--मध्यान्त विभाग टीपू ३९ 


तथता भूतकोटिश्चानिमित्त परमार्थता। 
धर्मधातुश्च॒ पर्याया घृन्यताया समासत॥ मध्यान्त वि १ १४ 
सीकाकार स्थिरमति मे--अद्गवतया, अविकल्पक धातु , धर्मता, अनभिलाप्यता, निरोध, असस्कृत, तिर्वाण को भी पर्याय बताया 
है--टी पृ ४१ 
२ देखें--प्रमाणमीमासा, प्रस्तावना, पृ ६ (सिंधी) 
३ मज्क्िम सु ९९ 


४ सूत्रकृताग १-१४-२२। और भी चर्चा के लिए देखे न्याया भ्रस्तावना, पू १२ (सिंधी ) 

५. प्रतीत्यसमुत्याददाद के नागार्जज ने जो विशेषण दिए हैं--वे हैं--अनिरोधमतुत्पादमनुच्छेदमशाएवतम्‌। 
अनेकार्थमतानार्थमनागमनननिर्गमम्‌। य प्रतीत्यसमुत्पाद >माध्य के १ 

६ विस्तृत चर्चा के लिए देखे--त्याया प्रस्तावता, पृ १४ 

७ य प्रतीत्यसमुत्पाद शूल्यता ता प्रचक्ष्महे। -माध्य २४-१८। 

८ स्थाद्वाद को सशयवाद कहने वाले केवल शकर ही नहीं। दशवै अगस्त्यचूर्णि मे भी ऐसा ही कहा है। 

९ तत्परिवर्जनाथ्थ मध्यमाप्रतिपद्‌ यदात्मनैरात्म्ययोर्मध्ये निविकल्प ज्ञानम। _ -मध्यान्त विभाग भाष्य--_ १७४ 


१० अखिल भारतीय दर्शन परिषद्‌ (१८ वाँ अधिवेशन अहमदाबाद मे ता २७-१२-७३ को हुआ) का उद्घाटन भाषण। 


५) [/ 5: ७जनशन+मन-«- 





“क्रोध प्रीति को नाश करता है, मात विनय को नाश 
करता है माया मित्रता को नाश करती है और लो» सभी 
सदियुणों का ताश कर देता है। 

'शाति ये क्रीध को मारे, नम्नता से अभिमान को जीते 
सरबता से माया का नाश करे और सत्तोष से लोभ को वश से 
करे। 

-भगवान महावीर 


४६ अमृत महोत्सव गौरव-ग्रन्ध 


प्रयोगात्मक अनेकान्त । 
श्री सौभाग्यमल जैन 


अनेकास्त की ऐतिहासिक पृष्ठभूमि 


भगवान महावीर के पूर्व भारत भूमि पर वैचारिक सर्घर्ष एवं दार्शनिक विवाद अपनी चरम सीमा पर था। जैनागमों के 
अनुसार उस समय उस समय ३६३ और बौद्धागमो के अनुसार ६२ दार्शनिक मत प्रचलित थे। वैचारिक आग्रह और मतान्धता 
के इस युग में दो महापुरुष आये, वे थे ! भगवान बुद्ध और २ महावीर। भगवान बुद्ध ने इस आग्रह एवं अलास्घता से ऊपर 
उठने के लिये विवाद पराज़ुमुखता को अपनाया, वे कहते है--मैं विवाद के दो फल बताता हूँ, एक यह अपूर्ण एबं एकागी होता 
है, दूसरे यह कलह या अशाति का कारक होता है। निर्वाण को निविवाद भूमि समझने वाले यह देखकर विवाद मे न पड़ें। ' 
भगवान बुद्ध ने न तो अपने युग में प्रचलित उच्छेदवाद एवं शाश्वतवाद-नित्यवाद एवं अनित्यवाद, देहात्मबाद एवं देह-भिन्न- 
आत्मवाद के दार्शनिक विवादों मे पडना उचित ही समझा और न उन्होंने इनमे से किसी दार्शनिक मान्यता के साथ अपन आप 
को बाँधा। उन्होंने इन परस्पर विरोधी दृष्टिकोणोी (दोनो अन्तो) को सदोष बताया और साधंक को इन दृष्टिकोणों या 
मतवादों में न पडते हुये साधना पथ पर चलते रहने की सलाह दी। वे कहते हैं कि पण्डित किसी दृष्टिवाद या मत में नहीं 
पड़ता। दृष्टि और श्रुति को न ग्रहण करने वाला, आसक्तिरहित वह क्या ग्रहण करे? लोग अपने धर्म को परिपूर्ण बताते है और 
दूसरे के धर्म को हीन बताले है। दूसरो की निंदा से हीन हो जाने पर वह धर्मों मे भी श्रेष्ठ नही होता।' बुद्ध की दृष्टि मे चाद- 
विवाद निर्वाण मार्ग के पथिक का कार्य नहीं। वे कहते है यह तो मलल विद्या है--राजभोजन से पुष्ट पहलवान की तरह 
प्रतिबादी को ललकारने वाले वादी को उस जैसे बादी के पास भेजना चाहिये क्योकि मुक्त पुरुषों के पास विवाद रूपी युद्ध के 
लिये कोई कारण ही शेष नही रह जाता।' _गद्यपि बुद्ध आग्रह या मतान्धता को उचित नहीं मानते थे फिर भी' उन्होंने इस 
दिशा मे समल्वय का कोई विधायक प्रयास नहीं कया। उनका योगदान मात्र निषेधात्मक था। इसके विपरीत भगवान महावीर 
विरोध समन्वय की एक विधायक दृष्टि लेकर आये। इस विचार सकुलता के युग मे उन्होने स्पष्ट रूप से कहा कि आग्रह, 
मतान्ध्रता या एकात ही मिथ्यात्व है, जो अपने मत की प्रशसा और दूसरे के मत की निंदा करने मे ही अपना पाण्डित्य दिखाते हैं 
वे एकान्तवादी ससार चक्र में भटकते रहते है। 


अनेकान्त का आधार ज़िपदी 


महाबीर मे न कैवल दार्शनिक विवाद को अनुचित माना वरन्‌ उन दार्शनिक विवादों से लिये समन्वय का सूत्र भी प्रस्तुत 
किया। महावीर के युग की दार्शनिक विचारधाराओ को मोटे रूप से दो बर्गों मे वर्गीकृत किया जा सकता है--एक वे जो सत्‌ 
(२८०७॥५) को बिनाशी (उत्पाद-व्यय लक्षण युक्त) विकारी, परिणामी और अनेक मानते थे और दूसरे वे जो सत्‌ को 
अविनाशी, अव्यम, निधविकार और अद्य मानते थे। महावीर ने इन दोनो विरोधी विचारधाराओ के बीच समन्वय करते हुये 
“सत्‌” की एक ज्यापक परिभाषा प्रस्तुत की। उन्होंने अपने प्रवचन से सत्‌ को उत्पाद, व्यय ध्रोव्यात्मक कह कर, उसेसमन्वयात्मक 
दृष्टि से परिभाषित किया।' जिनोपदिष्ट यह “त्रिपदी” ही अनेकान्तवादी विचार-पद्धति का सार तत्व है। इसमे सत्‌ सम्बन्धी 
दो विरोधी दृष्टिकोणो के ब्रीत समन्वय कर दिया गया। अनेकान्त, स्थाह्ाद और नयवाद सम्बन्धी विपुल साहित्य मात्र इसका 
विस्तार है। “त्िपदी” ही जिन द्वारा वषित “बीज” है और अनेकान्त उसी बीज से विकसित वट-वुक्ष है। बैचारिक सघर्थ से 
धात मानव इसके नोचे आश्रय पा सकते हैं। वस्तुत “त्रिपदी” ही वह आधारभूमि है जिस पर अनेकान्त और स्याद्वाद के भव्य 
प्रासादों का निर्माण जैन आज्ायों ने किया है। 
अनेकान्त की दार्शनिक पृष्ठभूमि 


परमार्भ सत्‌ (२८७॥६५) या वस्तुतत्व के यथार्थ स्वरूप का पूर्ण शान सीमित क्षमताओं से युक्त मानव-प्राणी के लिये सदैब 


जैन धर्म, दर्शन, दृतिहास ७ 


ही एक जटिल प्रश्न रहा है। अपूर्ण के द्वारा पूर्ण को जानने के समस्त प्रयास आंशिक सत्य के ज्ञान से अधिक आगे तहीं जा प्रागे 
हैं और जब इसी आंशिक सत्य को पूर्ण सत्य मान लिया जाता है तो मिथ्या हो जाता है एवं विवाद एबं वैचारिक सपनों का 
जन्म हो जाता है। “सत्य” न केबल उतना है जितसा कि हम जानते हैं अपितु वह एक व्यापक पूर्णता है। उसे तर्क, विचार, बुद्धि 
और वाणी' का विषय महीं बनाया जा संकता। वह तो इससे परे है। मानव बुद्धि उसके एकांश का श्रहण कर सकती हैं। तत्व 
अज्ञेय तो नहीं है किन्तु बिना पूर्णता को प्राप्स किसे उसे पूर्णरुपेण नहीं माना जा सकता है। अब तक अपूर्ण (77[2) है हमारा 
ज्ञान भी अपूर्ण या आशिक सत्य ही होगा और आशिक सत्य का ज्ञान दूसरो के द्वारा प्राप्त ज्ञान का निषेध नहीं कर सफतो है 
और ऐसी स्थिति मे यह दावा भिध्या ही होगा कि मेरी दृष्टि ही सत्य है, सत्य मेरे पास ही है। 


पूसरे सत्‌ या वस्तुतत्व केवल सीमित लक्षणों का पुन्ज तहीं है वह अनन्त गुणों का पुन्ज है। जैनाबा्यों मे कहा है कि 
वस्तुतत्थ अनन्त-धर्मास्मक है 'और यदि बस्तुतत्व अनन्त धर्मात्मक है सो फिर सीमित मानध प्रज्ञा उसे पूर्णरूपेण कैसे जान 
पामेशी? मात्र इतना ही नही वस्लुतत्व में परस्पर विरोधी गुण भी एक साथ रहते हैं और ऐसी स्थिति में दो भिन्न दृष्टियों में 
परस्पर विरोध तथ्य भी एक साथ सत्य हो सकते हैं। 


आशुतिक विज्ञान और अनेकाम्त 


वस्‍्तुत आधुनिक विज्ञान ने अपनी खोजो के माध्यम से अनेकान्त की पुष्टि की है। विज्ञान ने इस बात को भली प्रकार सिद्ध 
कर दिया है कि जिस पदार्थ को हम स्थित, नित्य और दोस समझते हैं वह पदार्थ बड़े वेग से गतिशील है दरम परिवर्तनशील 
और खोखला भ्री है। जो सूर्य हमे छोटा-सा और निकट दिखाई देता है वह पृथ्वी मण्डल से नौ करोड़ तीस लाख भील दूर और 
आकार मे पृथ्वी से साढ़े बारह लाख गृणा बडा है। इतनी बैज्ञानिक प्रगति के बाद भी विश्व का अन्तिम घटक आज भी अजेय 
बना हुआ है। आज का प्रबुद्ध वैज्ञानिक भी ऐसा दावा नहीं करता है कि उसने सृष्टि का रहस्य और वस्तुतत्व का पूर्ण ज्ञान 
प्राप्त कर जिया है। वास्तविकता तो यह है कि वैज्ञानिक प्रगति से भ्ृष्टि की रहस्यात्मकता और अधिक बढी है। प्रसिद्ध वैशानिक 
अल्बर्ट आइन्स्टीन ने कहा था कि हम तो केवल सापेक्षिक सत्यो (२९।४(४८ (00) ) को जान सकते हैं पूर्ण या निरपेक्ष 
सत्य (0 050[06 प/)सो कोई पूर्ण दृष्टा ही जान सकेगा। इस प्रकार हम देखते हैं कि वैज्ञानिक और दार्शनिक दोनो ही 
दृष्टियों से सामात्य मातव बुद्धि निरपेक्ष पूर्ण सत्य को जान पाने मे असमर्थ है। यदिं हमारा ज्ञान सापेक्षिक सत्यो तक सीमित है 
तो हमे दूसरों के द्वारा ज्ञात सत्यो को असत्य मानने का क्या अधिकार? अनेकान्त विचार दृष्टि हमे यही बताती है कि परस्पर 
विरोधी प्रतीत होने वाले दो सापेक्षिक सत्य अपेक्षा भेद से सत्य हो सकते है। इसी तथ्य को स्वीकार करते ही वैचारिक सर्ष 
और विवाद के लिये शेष कुछ रह ही नहीं जाता है। 


अमेकान्त का व्यायहारिक फलित 


अनेकान्त विचार पद्धति के व्यावहारिक क्षेत्र में तीन प्रमुख योगदान हो सकते हैं। 
१ विवाद पराजुमुखता या वैचारिक सघर्ष का निराकरण। 

२ वैचारिक सहिष्णुता या वैचारिक अनाग्रहा 

३ वैचारिक समस्वय और सत्य के सम्बन्ध में एक व्यापक दृष्टि का निर्माण। 


अनेकान्त धाभिक जीवन के क्षेत्र में 


सभी धर्म साधना पद्धतियों का मुख्य लक्ष्य राग, आसक्ति अह या तृष्णा की समाप्ति रहा है। जहाँ जैन धर्म की साधना का 
लक्ष्य वीतरागता है तो बौद्ध धर्म की साधना लक्ष्य वीततृष्ण होना माता गया है बही बेदात में अह और आसक्ति से ऊपर उठता 
ही मानव का साध्य बताया गया है। लेकिन क्या एकान्त या आग्रह वैचारिक राग, वैजारिक आसक्ति, वैचारिक तृष्णा अथवा 
वैचारिक अह के ही रूप नहीं हैं” और जब तक यह उपस्थित है धार्मिक साधना के क्षेत्र लक्ष्य की सिद्धि कैसे होगी” जिन साधना 
पद्धतियों मे अहिसा के आदर्श को स्वीकार किया गया, उनके लिये ब्राग्रह या एकान्त बैजारिक हिंसा का प्रतीक भी बत जाता 
है। एक ओर साधना के वैयक्तिक पहलू की दृष्टि से मताग्रह वैज्ञारिक आसक्ति या राग का ही रूप है तो दूसरी ओर साधता के 
सामाजिक पहलू की दृष्टि से वह वैचारिक हिंसा है। वैचारिक आसक्ति और वैचारिक हिंसा से मुक्ति के लिये धामिक क्षेत्र मे 
अनाग्रह और अनेकास्त को साधना अपेक्षित है। 


ड्८ अमृत महोत्सव गौरव-पन्‍्थ 


पु 


अनेकाम्त धार्मिक सहिष्णुता और धर्व-धर्म समभाव का सुंजक 

विश्व के विभिन्न धर्माचार्ों ने अपने युग की तात्कालिक परिस्थितियों से प्रभावित होकर अपने सिंद्धान्तो एवं साधना के 
भाह्य तियमो का प्रतिपादत किया। देशकालगत परिस्थितियाँ और साप्तक की साधना की क्षमता की विभिन्नता के कारण धर्म 
साधता के बाह्य रूपो में विभिन्नताओं का आ जाना स्वाभाविक ही था और ऐसा हुआ भी, किल्सु मनुष्य की अपने धर्माचार्थ के 
पति ममता (रागात्मक) और उसके अपने मस मे व्याप्त आग्रह और अहुकार ने उसे अपने धर्म या साधता-पद्धति को ही एक 
मात्र एवं अंतिम सत्य मानने को बाध्य किया। फलस्वरूप विभिन्न सम्मदायों और उसके बीच संम्प्रदायिक वैमसस्म का प्रारम्भ 
हुआ। मुनि श्री नेमीखस्र से धर्म सम्प्रदायों के उद्भव की एक सजीत व्याख्या प्रस्तुत की है, वे लिखते है कि “मनुष्य स्वभाज' 
बड़ा विभिन्न है, उसके अह को जरा-सी चोट लगते ही वह अलाड़ा अलग बनाते को तैथार हो जाता है” यद्यपि वैयक्तिक अह 
धर्म सम्प्रदायों के निर्भाण का एक कारण अवश्य है लेकिन वही एकमात्र कारण नहीं है। बौद्धिक भिन्नता और देशकाजल गत तथ्य 
भी इसके कारण रहे हैं और इसके अतिरिक्त पूर्व प्रचलित परम्पराओं में आयी हुयी विकृतियों के सशोधन के लिये भी सम्प्रदाय 
बने। उनके अनुसार सम्प्रदाय बनने के तिम्न कारण हो सकते हैं --+- 


(१) ईर्ष्या के कारण (२) किसी व्यक्ति की प्रसिद्धि की लिप्सा के कारण (३) किसी वैचारिक मतभेद (मतांग्रह) (४) 
किसी आचार सम्बन्धी नियमोपनियम भे अत के कारण (५) किसी व्यक्ति या पूर्व सम्प्रदाय के हारा अपमास या खीचाताने 
होने के कारण (६) किसी विशेष सत्य को प्राप्त करने की दृष्टि से (७) किसी साम्प्रदायिक परम्परा या क्रिया में दब्य, क्षेत्र 
काल और भावानुसार सशोधन या परिवर्द्धन करने की दृष्टि से। उपरोक्त कारणों मे अतिम दो को छोड़कर शेष सभी कारणों में 
उत्पन्न सम्प्रदाय आग्रह , धामिक असहिष्णुता और साम्प्रदायिक विद्वेष को जन्म दंते हैं। 


विश्व इतिहास का अध्येता इसे भली-भाँति जानता है कि धार्मिक असहिष्णुता ने विश्व में जधन्य दुष्कृत्य कराये हैं। आएचर्य 
तो यह है कि इस दमन, अत्याचार, नृशसता और रक्त प्लाबन को धर्म का जामा पहनाया गया। शान्ति प्रदाता धर्म ही अशास्ति 
का कारण बनाया। आज वैज्ञातिक युग मे धार्मिक अनास्था का मुख्य कारण यह भी है। यद्यपि विभिन्न मतो, पथो और वादों मे 
बाह्य भिन्नता परिलक्षित होती है किन्तु यदि हमारी दृष्टि व्यापक और अनाग्रही हो तो उससे भी एकता और समन्वय के सूत्र 
परिलक्षित हो सकते है। 


अनेकात विचार दृष्टि विभिन्न धर्म सप्रदायो की समाप्ति के द्वारा एकता का प्रयास नहीं करती है क्योकि वैयक्तिक रुचि भेद 
एव क्षमता भेद तथा देश काल गत भिन्नताओ के होते हुए, विभिन्न धर्म एवं विचार सप्रदायो की उपस्थिति अपरिहार्य है। एक 
धर्म या एक सप्रदाय का नारा अस़गत एवं अव्यायहारिक ही नही अशाति और संघर्ष का कारण हीं होगा। अनेकात विभिन्न धर्म 
सप्रदायों की समाप्ति का प्रयास नहीं होकर उन्हे एक व्यापक पूर्णता मे सुसगत रूप से सयोजित करने का प्रयास हो सकता है। 
लेकिन इसके लिए प्राथमिक आवश्यकता है। धार्मिक सहिष्णुता और सर्व धर्म समभाव की। 


अनेकात के समर्थक जैनाचार्यों ने इसी धार्मिक सहिष्णुता का परिचय दिया है। आचार्य हरिभद्व की धामिक सहिष्णुता तो 
सर्वविदित ही है अपने ग्रथ शास्त्रवार्ता समुच्यय मे उन्होंने बुद्ध के अनात्मबांद और न्याय दर्शन के ईश्वर कर्तृत्व, वेदात के 
सर्वात्मवाद (ब्रह्मवाद) में भी सगति दिखाने का प्रयास किया। उन्ही के ग्रथ बड्दर्शन समुच्चय की टीका में आचार्य मणिभद्र 
लिखते हैं। 


न में पक्षपातों बीरे न द्वेष कपिलादिष। 
युक्ति मह॒चन यस्‍्य तस्थ कार्य परिग्रह॥!! 


मुझे न तो महावीर के प्रति पक्षपात है और न कपिलादि मुनिगणो के प्रति द्वेष है। जो भी वचन तर्क संगत हो उसे ग्रहण 
करता चाहिए। 


इसी प्रकार आचार्य हेमचंद्र ने शिवप्रतिमा को प्रणाम करते सभय सर्वदेव समभाव का परिचय देते हुए कहा-- 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास डर 


भव बीजाकुर जनना, रागद्या क्षयमुपागता य्स्थ। 
ब्रह्मा व विष्णोवा हरो जिनौ व नमस्तस्मे।। 


ससार परिध्रमण के कारण रागादि जिसके क्षय हो चुके हैं उसे मैं प्रणाम करता हूँ चाहे वे ब्रह्मा हो, विष्णु हो, शिव हो या 
जिन हो। 
उपाध्याय यशोविजय इसी धर्म सहिष्णुता और सर्वधर्म समभाव का परिचय देते हुए लिखते है कि -- 


यस्य सर्वत्र समता नवेषु, तनयेष्वित, 
तस्थानेकान्तवादस्थ व न्यूनाप्रिक शेमुतों॥ 
तेन स्थाद्ादमालब्य सर्व दर्शम तुल्यता। 
मोक्षादेश विशेषेण य पश्यति स शास्त्रवित्‌ । 
माध्यस्थमेव शास्त्रार्थो ये तज्चारू सिद्धयति। 
स्‌ एवं धर्मवाद स्पादन्यद्लिश वल्गनम्‌।॥। 
माध्यस्थ सहित होक पद ज्ञान मपि प्रभा। 
शास्त्र कोटि वयैवान्या तथा चौक्त महात्मना॥ 
--अध्यात्ममार ६०-७३। 


सच्चा अनेकातवादी किसी दर्शन से द्वेष नहीं करता। वह सपूर्ण दृष्टिकोण (दर्शनो) को इस प्रकार वात्सल्य दृष्टि से 
देखता है जैसे कोई 


पिता अपने पुत्र की। क्योकि अनेकातवादी की न्यूनाधिक बुद्धि नही हो सकती वास्तव में सच्चा शास्त्रज्ञ कहे जाने का 
अधिकारी वही है जो स्याद्राद का आलम्बन लेकर सपूर्ण दर्शनो मे समान भाव रखता है। वास्तव मे माध्यस्थ भाव ही 
शास्त्रों का गृढ़ रहस्य है, यही धर्मवाद है। माध्यस्थ भाव रहने पर शास्त्र के एक पद का ज्ञान भी सफल है अन्यथा करोड़ो 
प्ास्त्रो का ज्ञान भी वुधा है। 
प दलसुख भाई मालवणिया लिखते है कि निस्सन्देह सच्चा स्थाह्ादी सहिष्णुता होता है व राग द्वेष, रूप, आत्मा के 
विकारों पर विजय प्राप्त करने का प्रयास करता है। दूसरों के सिद्धांतों को आदर दृष्टि से देखता हैं और माध्यस्थ भाव से 
संपूर्ण विरोधों का समन्वय करता है। 


अनेकात और जैन सप्रदायो की एकता का प्रश्न 


यह दुर्भाग्य प्रत्येक महापुरुष के साथ रहा है कि उसके ही अनुयायियों ने उसके सिद्धात के ठीक विपरीत आचरण किया। ईसा 
ने प्रेम और मानवता का जो सदेश दिया था। ईसाइयो ने उसके विपरीत खून की होली खेली और वह भी धर्म के नाम पर। 
महावीर के साथ भी ऐसा ही हुआ। अनेकात और अपरिय्रह का राग अलापने वाला जैन समाज स्वय ही अनेक सप्रदायों मे 
विभक्त हो गया। जिस अनेकात के माध्यम से जैन आचार्यों ने परस्पर विरोधी दर्शनो मे समन्वय करने का प्रयास किया था। और 
घषड़दर्शनो की समुचित अराधना का पक्ष उपस्थित करते हुए कहा था-- 
पड़दर्शन जिन अग मणीचे, 
न्याय षडग जे साधे रे। 
नमि जिनवर ना चरण उपासका, 
पट दर्शन आराधे रे।॥ 
वही पारस्परिक मत वैभिन्य और कलह देखकर उन्हे दो आँसू भी बहाना पड़े। आध्यात्मिक सत आनन्दधन जी इस स्थिति 
पर अपनी सारी पीड़ा उड़ेलते हुए कहने हैं -- 


५० अमृत महोत्सव यौरव-प्रन्थ 


गज्छता अहुभेद नभेने निहालता। 
तत्व नी करता तपे लाज सी आवे। 


» आज जैन समाज को इस उपहास से बचने के लिए सक्रिय होकर कुछ करना है। हमे अमेकात के माध्यम से व्यापारिक रूप से 
समम्यय की आधार भूमि बनानी होगी। 


प्रथमत जैन समाज मोटे रूप से दो सप्रदायों मे विभाजित है। (१) श्वेताम्बर और (२) दिगम्बर। दोनो में मुख्य विवाद 
निम्न तीस प्रश्नों पर हैं-- 


(१)स्त्री मुक्ति (२) केवली मुक्ति और (३) मुनि का निर्वस्त्र होना। 


प्रथम दो प्रश्न व्यावहारिक दृष्टि से आधुनिक सदर्भ मे अधिक महत्वपूर्ण नहीं रह जाते हैं। क्योंति वर्तमान मे भरत क्षेत्र मे न' 
तो कोई केबली हो सकता है। और न कोई मुक्त हो सकता है। अत इस विवाद को वर्तमान मे अप्रसागिक होने से चर्चा के क्षेत्र 
में ही अलग कर दिया जावे। जहाँ तक मुनि के निर्वस्त्र या सवस्त्र होने का प्रश्त है मुनि की दो कोटियाँ मान ली जावे! (१) 
निर्वस्त्र और (२)सवबस्त्र वैसे भी यह कोटियाँ दिगम्बर समाज मे मुनि और ऐलक तथा क्षुल्लक के रूप मे पूर्व स्वीकृत हैं। वैसे 
व्यावहारिक रूप मे जो मुनि सवस्त्र रहते है वह भी वस्त्रो के प्रति ममत्व भाव नही रखते हैं जिस प्रकार दिशम्बर मुनि अस्त्रो के 
अतिरिक्त अन्य वस्तुओं पर ममत्व भाव रखे बिता उन्हे अपने पास रखकर उनका उपयोग करते है ठीक उसी प्रकार श्वेताम्बर 
मुनि जी वस्त्र के प्रति ममत्व भाव रखे बिना उनका उपयोग करते हैं। मौरपिष्छ या रजोहरण में से किसी को भी सर्वसम्मत 
रूप से अपनाया जा सकता है। अन्य आचार नियमों को युग के अनुरूप तथा सयम की निर्विध्न साधना की वृष्टि से निश्चित कर 
लिया जावे। श्वेताम्बर परम्परा के यति वर्ग और दिगम्धर परम्परा के ब्रह्मचारी बर्ग को समन्बित कर गृहस्थ और मुनि के बीच 
एक वर्ग बना लिया जावे जो समाजिक जीवन हेतु भी कार्य करे। 


जैन परम्परा में दूसरा विवाद मूर्ति पूजा के प्रश्न को लेकर है। इस आधार पर श्वेताम्बर परम्परा मे मूरतति पूजऊ और 
स्थानकवासी तथा दिगम्बर परम्परा में बीस पथी, तेरा पथी और तारण पथ में विवाद है। अमृर्ति पृजक सप्रदाय अर्थात 
स्थानकवासी, तेरा पथी (श्वे) तथा तारुण पन्‍थी यह आग्रह छोड देवे कि साधना के क्षेत्र मे निमित्त के रूप मे मूति का कोई 
उपयोग ही नहीं हो सकता। दूसरी ओर मूर्ति पूजक सप्रदाय इस आग्रह को छोड दे कि मूर्ति के क्षभाव मे या बिना निम्मित्त के 
साधना सभव ही नहीं है। तिराकार उपासना भी साधना की पद्धति हो सकती है। साथ ही मूर्ति पूजक सप्रदायों को मूर्ति का 
अलकरण, सचित्त द्रब्यो से पूजा और अन्य आडबम्बरों का परित्याग कर देना चाहिए। पूजा की पद्धति को दिगम्बर आस्ताय और 
तेरापथ के आधार पर बनाया जा सकता है जिसमे भाव शुद्धि मुख्य लक्ष्य रहे। इसी प्रकार मुख वस्त्रिका प्रश्त के सबंध मे भी 
कोई मध्यम मार्ग निकाला जा सकता है। श्वेताम्बर मूर्ति पूजक तथा स्थातकवासी दोसो की मान्यता के अनुसार वायु काया के 
जीवो की रक्षा के हेतु मुख वस्त्रिका आवश्यक मानी जाती है प्रश्न केवल यह है कि उसमे डोरा लगाकर सदैव मुख पर बाधना 
आवश्यक है क्‍या” वास्तव में डोरा लगा कर बाधना एक सुविधा का प्रश्न 0) ० 000५थ/शा०८ ताकि बातचीत करते समय 
अथवा पठन आदि के समय भाषा वर्गणा के पुदूगल से वायु-काया के जीवो की हिंसा न हो जावे। इन अवसरो पर मुख पर बधी 
रहने के कारण बिना प्रयत्न के रक्षा हो जाती है। यदि हाथ मे रखी जाये तो सावधानी रख कर बातचीत या पठन के समय मुँह 
पर लगाना जरूरी होगा। 


राजनैतिक क्षेत्र मे अनेकांत दृष्टिकोण का उपयोग 


आज का राजनैतिक जगत भी वैचारिक सकुलता से परिपूर्ण है। पूँजीवाद, समाजवाद, साम्यबाद, फासीवाद, नाजीवाद आदि 
अनेक राजनैतिक विचारधाराएँ तथा राजतन्त्र, प्रजातन्त्र, कुलतन्त्र, अधिनावक तत्र आदि अनेक शासन प्रणालियाँ वर्तमान' मे 
प्रचलित हैं। मात्र इृतना ही नहीं उनमे से प्रत्येक एक दूसरे को समाष्त करने के लिए प्रयत्नशील है। विश्व के राष्ट्र खेमो में बटे 
हुए हैं और प्रत्येक सेमे का अग्रणी राष्ट्र अपना प्रभाव क्षेत्र बढ़ाने हेतु दूसरे के विनाश को तत्पर है। मुख्य बात यह है कि आज 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास धरे 


का युग राजनैतिक संर्घप का युग है। आज अमेरिका और रूस अपनी वैज्ञारिक प्रभुसता के प्रभाव को बढ़ाने के लिए ही 
“प्रतिस्पर्धा में लगे हुए हैं। एक दूसरे को नाम-शेष करने की उतकी यह सह्वकांक्षा कही मानव जाति को ही ताम शेष ने कर हे। 


शाज के राजनैतिक जीवन मे अनेकात के दो व्यावहारिक फलित भैचारिक सहिणशता और समसन्‍्वय अत्यम्त उपदेश हैं। भागव 
जाति के राजनैतिक जगत मे प्रजातत्र तक की जो लंबी यात्रा तय की है उसकी सार्थकता अनेकांत दृष्टि को अपनाने में ही है। 
विरोधी पक्ष के द्वारा की जाने वाली आलोचना के प्रति महिष्णु होकर उसके द्वारा अपने दोषो को समझाता और उन्हें दूर करने 
का प्रयास करता, आज के राजनैतिक जीवन की सदसे बडी आवश्यकता है। विपक्ष की घारणा में भी सत्यत्ा हो सकती है और 
सबले विरोधी दल की उपस्थिति मे हमे अपने दोषो के निराकरण का अच्छा अवसर मिलता है। इस विचार दृष्टि और 
सहिष्णुता की भावना मे ही प्रजातत्र का भविष्य उज्जवल रह सकता है। 


राजनैतिक क्षेत्र मे ससदीय प्रजातत्र (पालियामेट डेमोक्रेसी) वस्तुत' राजनैतिक अनेकांतवाद है। इस परम्परा मे बहुमत दल 
द्वारा गठित सरकार अल्प मत दल की अपने विचार प्रस्तुत करने का अधिकार मान्य करती है और यथासम्भव उससे लाभ भी 
उठाती है। दार्शनिक क्षेत्र में जहाँ भारत अनेकांतवाद का सर्जक है वहीं वह राजनैतिक क्षेत्र मे ससदीय प्रजातत्र का समर्थक हैं। 
अत' भाज अनेकात का व्यवहारिक क्षेत्र मे उपयोग करने का दायित्व भारतीय राजनीतिजो पर है। 


पारिवारिक जीवन में अनेकांत दृष्टि का उपयोग 


कौटुम्बिक क्षेत्र मे इस पद्धति का उपयोग परस्पर कुटुम्बों मे और कुदुम्ब के सदस्यों में सघर्थ को टाल कर शाति पूर्ण 
वातावरण का तिर्माण करेगा। सामान्यतया पारिवारिक जीवन मे सधर्ष के दो केद्र होते हैं। पिता-पुत्र तथा सास-बहा इन दोनो 
विवादों में मूल कारण दोनो का दृष्टि भेद है। पिता जिस परिवेश में बडा हुआ, उन्हीं सस्कारों के आधार पर पुत्र का जीवन 
ढलना चाहता है। जिस मान्यता को स्वय मान कर बैठा है उन्हीं मान्यताओं को दूसरे से मतवाना चाहता है। पिता की दृष्टि 
अनुभव प्रधान होती है जब कि पुत्र की दृष्टि तर्क प्रधान। एक प्राीन सस्‍्कारो से ग्रसित होता है तो दूसरा उन्हे समाप्त कर 
देना चाहता है। यही स्थिति सास बहू मे होती है। सास यह अपेक्षा करती है कि बहू ऐसा जीवन जीये जैसा उसने स्वय बहू के 
हुप में जिया था, जबकि बहू अपने युग के अनुरूप और अपने मातृ पक्ष के ससस्‍्कारो से प्रभावित जीवन जीना चाहती है। मात्र 
इतना ही नहीं, उनकी अपेक्षा यह भी होती है कि वह उतना ही स्वतंत्र जीवन जीये जैसा वह अपने माता-पिता के पास जीती 
थी। इसके विपरीत स्वसुर पक्ष उससे एक अनुशासित जीवन की अपेक्षा करती है। यही सब विवाद के कारण बनते है। इसमे जब 
तक सहिष्णु दृष्टि और दूसरे की स्थिति को समझने का प्रयास नहीं किया जाता, तब तक सर्थष समाप्त मही हो सकता। वस्तुत 
इसके मूल में जो दृष्टि भेद है उसे अनेकात पद्धति से सम्यक प्रकार जाना जा सकता है। 


वास्तविकता यह है कि हम जब दूसरे के सबंध से कोई विचार करे, कोई निर्णय ले तो हमे स्वयं अपने को उस स्थिति से 
खड़ा कर सोचना चाहिए। दूसरे की भूमिका में स्वयं को खड़ा करके ही उसे सम्यक्‌ प्रकार से जाता जा सकता है। पिता-पुत्र से 
जिस बात की अपेक्षा करता है, उसके पहले अपने को पुत्र की भूमिका मे खड़ा कर ले। अधिकारी कर्मचारी से जिस ढंग से 
काम लेता चाहता है उसके पहले स्वयं को उस स्थिति मे खंडा कर फिर निर्णय ले। 


यही एक ऐसी दृष्टि है जिसके अभाव मे लोक व्यवहार असम्भव है और जिसके आधार पर अनेकातवाद जगत्‌ गुरु होने का 
दावा करता है। 


जैण बिणा कि लोगस्स, व्यवहारों सव्यहन निष्बडई। 
तस्स भृवणेक, गुरुणो, जमो अणोगत-बायस्स)। 


यह देख कर बड़ा दुख अनुभव होता है कि अनेकात का हामी जैन समाज स्वयं परस्पर वैद्यारिक भिन्नता तथा आचार 
भिन्नता के कारण विभाजित है। वस्तुस्थिति यह है कि अनेकात का सिद्धात गत शताब्दियों से पुस्तक-ग्रन्थों मे सुरक्षित है। 
आवश्यकता यह है कि अनेकांत का हमारे धामिक, सामाजिक, राजनीतिक, पारिवारिक क्षेत्र में प्रयोग करके परस्पर प्रेम, स्तेह 
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को कातावरंण निर्माण किया जावे कि जिससे ने केवल जैन समाज मे अपितु समस्त धर्मों से संदधित अन्य समाजी में भी 
असेकांत का प्रंयोग करके सहिष्णुता की गया बहाई जा सके! 
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-- आनंद-क्चनाम्रत .-- 

सुक्ष-प्राप्ति का मुख्य रहस्य यह है कि मनुष्य चाह और ' 
चिता से टूर रहे! जहाँ किसी वस्तु की इच्छा हीती है, कहाँ 
तृष्णा जायती है और तृष्णा के आते ही मनुष्य उत्त चीज को । 
पने के लिए दौड लगाता है, इससे उसका सारा सुख प्लायमान ' व 
हो जाता है। उसके पल्‍ले तो केवल दु ख' ही हु ल' पड़ता है। पदार्थ पी: 
को पाने के लिए दौड-धृप का दु छ, फिर उसकी रक्षा करने का ढ 
हुल, तत्पश्वात्‌ उसका वियोग हो जाने पर हुक, फिर उसके , |» 
सरीक्षा टरध्रा पदार्थ प्राते और उसे सुरक्षित रहने का दुख! इस , 
प्रकार दुल्ल का विषयक क्‍लता है। 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास धरे 


परसाणु का स्वरूप 
महासती डॉ. ललिता प्रभाजी 


जिस भौतिक एव बाह्य जगत का हम अनुभव करते हैं, उसका निर्माण किस प्रकार हुआ? इस प्रश्न का उत्तर पाते के लिए 
हम अपनी खोज गहराई तक ले जाएँ तो सृष्टि के जड़ अथवा अजीव अश का मूलकण हमे भौतिक ही मानना होगा, क्योकि 
आऔतिक पदार्थों का विकास भौतिक पदार्थों के द्वारा ही सम्भव है। चेतन तत्व कभी अचेतन तत्व के रूप से परिवर्तित या 
विकसित नहीं हो सकता। य्रद्मपि परमाणुवादी दार्शनिकों ने अपने इस अनुभव मूलक निष्कर्ष के आधार पर पदार्थ-निर्माण की 
प्रक्रिया मे जिन सूक्ष्म भौतिक घटको की परिकल्पना की है, के अतीन्द्रिय हैं और इसलिए अनुभव का विषय न हो कर अनुमान 
का विषय है। सूक्ष्म परमाणु अनुभव द्वारा नही, अनुमान द्वारा ही जाने जा सकते है। यद्यपि केवली परमाणु का भी प्रत्यक्षीकरण 
करते है। पर सामान्य व्यक्ति इन्द्रियों के माध्य से परमाणु को नहीं देख पाता। 


बाह्य जगत में पाई जाने वाली सभी वस्तुएँ अनित्य हैं, इन अनित्य वस्तुओ की पृष्ठभूमि मे कोई नित्य द्रव्य अवश्य होता 
चाहिए। वस्तुएँ सावयव हैं और वस्सु का विनाश होने पर उसके सभी अवभव बिखर जाते हैं। वे अवभव ही वस्तु के अन्तिम घटक 
हैं, वस्तु के इन अन्तिम एवं अविभाज्य घटकी को ही वस्तुत परमाणु कहा गया है। 


मूर्त पदार्थ का विश्लेषण करने पर उसे कई भागो में विभक्त किया जा सकता है। यदि हम किसी पदार्थ का विभाजन करते चले 
जाएँ तो विभाजन की यह प्रक्रिया एक बिन्दु पर जाकर समाप्त हो जाणएगी। विभाजन का वह चरम-बिन्दु, जहाँ और अधिक 
विभाजन सभव नहीं हो पाता, परमाणु कहा जाता है। 


परमाणु के अस्तित्व के विषय मे एक तर्क यह भी प्रस्तुत किया गया है कि विश्व मे सामान्यत हम आकाश को परम महत्‌ 
अर्थात्‌ सबसे बडे परिणाम वाला द्रव्य स्वीकार करते है तो सबसे छोटा अर्थात्‌ परम लघु द्रव्य भी अवश्य होना चाहिए। विस्तार 
की अन्तिम सीमा पर यदि आकाश की उपलब्धि होती है तो विभाजम की अन्तिम सीमा पर परमाणु की उपलब्धि सर्वथा तर्कसगत 
है। 


विश्व के समस्‍्स परमाणुवादी दार्शनिको ने परमाणु के कुछ प्राथमिक या मूलगुण स्वीकार किए है, इन गुणों के माध्यम से ही 
परमाणु के स्वरूप का विवेचन एवं उसकी व्याख्या की जा सकती है। इतके बिता परमाणु को परिभाषित नहीं किया जा सकता, 
मसोकि ये परमाणु के अवियोज्य गुण है। सभी परमाणुओ मे एक निश्चित अनुपात मे गृण होते है। प्रत्येक परमाणु भे रूप, रस, गन्ध्र 
एव स्पर्श गुण अवश्य होता है। ये चारो सवेदनात्मक गुण परमाणु की प्रत्येक अवस्था मे निहित रहते है। चाहे परमाणु स्वतत्र हो 
अथवा स्कत्ध- ऋूप हो। इन सवेदनात्मक गुणों से परमाणु को पृथक नहीं किया जा सकता। 


जैन दार्शनिको ने रूप, रस, गन्ध एव स्पर्श गुण के भी विभिन्न प्रकार स्वीकार किए हैं। परमाणुवाद के सन्दर्भ मे रूपादि गुणों के 
प्रकार-भेद का जितना स्पष्ट विवेवन जैन दार्शनिको ने किया है, उतना किस अन्य परमाणुवादी विचारधारा में उपलब्ध नहीं 
होता। इसी प्रकार जैन दार्शनिको ने स्पर्श-गुण के विभिन्न प्रकारो के आधार पर ही परमाणु-बन्ध या स्कत्ध-निर्माण की परिकल्पना 
की है, तो अन्यत्र उपलब्ध नहीं होती। 


अधिकतर दार्शनिक जैन दर्शन सम्मत परमाणु में सवेदनात्मक गरुणो को अस्थायी स्वीकार करते है, क्योकि परभाणु मे एक 


मिश्चित रूप, रस, गन्ध या स्पर्श गुण नढ़ी पाया जाता, पर क्या इस ग्रुणो को निश्चित रूप से अस्थायी कहा जा सकता है” यदि 
हम उदाहरण के तौर पर परमाणु के रूप-गुण की विवेबना करे तो यह रूप-गुण परमाणु में सदैव विद्यामान रहता है, पर रूप के 
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प्रकार-पर्याध बदलते रहते हैं। आज का तीला परमाणु एक अवधि के बाद श्वेत-परमाणु बन सकता है, किन्तु दोनों ही स्थिति मे 
उसम्मगरें रूप-गुण तो अवश्य विद्यमान रहेगा। इस अर्थ मे परमाणु के रूपादि गुण को स्थायी कहा जा सकता है पर रूपादि के विभिन्न 
प्रकार परमाणु में स्थायी रूप से नहीं रहते। 


जैन दार्शनिक अन्य दार्शनिको की भाँति परमाणुओ मे प्रकार-भेद नही मानते| सभी परमाणु एक से हैं। आज जो परमाणु 

पृथ्वी के रूप मे है, बही परमाणु समयान्सर प्रे पानी का पंरमाणु वन सकता है। आज का अश्नि-परमाणु कल वायु-परमाणु के रूप 

में परिवर्तित हो सकता है। यद्यपि जैन दार्शमिको में धातु चतुष्क के रूप मे पृथ्वी आदि तत्वों को स्वीकार अवश्य किया है, कितु वे 

केवल परमाणुओ के स्कघ-मात्र हैं, वैशेषिकों की भाँति उन तत्यो के आधार पर परसाणुओ के विभिन्न वर्गों की परिकत्पना नहीं की 

गई है। इन तत्वी की सरचना परमाणुओ के सयोजन से ही होती है। कितु ये चारो तत्व परमाणुओ के बीच कोई भेद रेखा नहीं खीच 

पाते। इसी प्रकार गृुणी के आधार पर भी परमाणुओ मे प्रकार-भेद यां असमानता सम्भव नही है, क्योंकि प्रत्येक परमाणु मे रूप, 
रस, गन्ध एव स्पर्श के गुण समान रूप से पाए जाते हैं, ये गुण परमाणुओ मे सदैव विद्यमात रहते है। यद्यपि विशिष्ट वर्ण, गन्ध, रस 
तथा स्पर्शादि की अपेक्षा से उनके भिन्न-भिन्न प्रकार बनते हैं, किन्तु वे प्रकार स्थायी नही रह पाते, क्योकि उनमे गुणों के परिवर्तन 
का क्रम बदलता रहता है। इस प्रकार हम पाते है कि जैन-दर्शन सम्मत परमाणुओ मे किसी भी प्रकार का स्थायी प्रकार भेद 
उपलब्ध नहीं होता। 


सभी परमाणुवादी दार्शनिक पश्माणु की अनेकता के विषय मे एकमत हैं। परमाणु की अनेकता को जैन दार्शनिको ने सिन्न-भिन् 
गुणों से सम्भव बनाया है। प्रत्येक परमाणु मे कोई भी एक वर्ण, एक रस, एक गन्ध और दो स्पर्श, शीत-उष्ण मे से कोई एक तथा 
रूक्ष-स्निग्ध मे से कोई एक होता है, गुणो की इस स्वतत्र व्यवस्था से प्रत्येक परमाणु भी अपना स्वतत्र अस्तित्व ग्रहण करता है। 
वर्णादि के तरतम भाव के आधार पर परमाणुओ के अनन्त प्रकार सम्भव हैं। इस प्रकार जैन दार्शनिको ने परमाणुओ में उनके 
पर्याय-भेद के आधार पर अनेकता सिद्ध करने का जितना स्पष्य प्रयास किया है, उतना यूनानी, वैशेषिक या अन्य दर्शन नहीं कर 
पाए। 


जैन दार्शनिको ने परमाणु की गतिशीलता को भी स्वीकार किया है और धर्म-प्रव्य को परमाणु की गति मे सहायक अथवा 
निमित्त कारण माना है। लोक मे सर्वत्र परमाणु भरे हुए हैं और धर्म-द्रब्य भी समस्त लोक मे व्याप्त है, अत ध॒र्म-द्रब्य की सहायता 
से परमाणु लोक मे ही गति कर सकता है, अलोक मे उसकी गति या पहुँच सम्भव नही है। परमाणु अपनी गति का उपादान कारण 
तो स्वय है, धर्म द्रव्य उसकी गति को व्यवस्था प्रदान करता है। तथा सिमित्त बनता है। जैन दार्शनिको के अनुसार परमाणु सतत 
गतिशील नहीं रहता। गतिशील परमाणु एक अवधि के बाद गतिविहिन बन जाता है और समयान्तर में पुन गति करने लगता है। 
एक सक्रिय या गतिमान परमाणु कब निष्क्रिय एवं गतिहीन बनेगा, यजह्र अभियत है, पर इतना अवश्य निश्चित है कि कम से कम 
एक समय और अधिक से अधिक असख्यात काल तक वह निष्क्रिय रह सकता है। और एक बार जब वह अपनी गति प्रारम्भ कर 
देता है तो एक समय से लेकर असख्यात काल तक की अवधि के बीच कभी भी अपनी गति का परित्याग कर सकता है। गति एवं 
स्थिति का यह क्रम परमाणु मे निरन्तर चलता रहता है। 


बस्तुएँ सावयव होने के कारण अनित्य है। परमाणु विभाजन की अन्तिम सीमा है, अत मिरवयव है। जो निरबयव है यह अवश्य 
ही नित्य है। परमाणु के अबयब नहीं होते, अत वह शाश्वत एवं अविनाशी है। अतीत, अनागत, वर्तमान तीनो कालो मे उसका 
अस्तित्व बना रहता है, ससार कभी परमाणु-विहीन नहीं हो सकता। सृष्टिगत प्रलय को स्वीकार करने बाले दर्शन भी प्रलय की 
अवस्था में परमाणु की नित्य अवस्थित्ति को स्वीकार करते है। बौद्ध दर्शन को छोडकर सभी परमाणुवादी विचारधाराओ ने 
परमाणु को नित्य माना है। 


यदि हम परमाणु की अतित्यता को स्वीकार कर लेते हैं तो एफ बार वस्तु का विनाश होने पर उसका पुन नवनिर्माण ही 
असम्भव हो जाएगा, अत अनित्य की पृष्ठभूमि में किसी नित्य तत्व की अवस्थिति अवश्य होनी ही चाहिए, इसीलिए परमाणु को 
उत्पत्ति एवं विनाश की प्रक्षिया से परे माना गया। और उन्हे अनादि- अनन्त कहा गया। 


इस प्रकार परमाणु का स्वरूप अतीम्द्रिय शाश्वत, अविनाशी, अविभाज्य अनेक आदि विभिन्न व्याख्याओ के द्वारा विवेचित 
करने का प्रयत्न किया गया है। 
न-+-+०000 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास प्‌ 





जैन-साहित्य : एक परिचय 


धर्म, दर्शद, सस्कृति और साहित्य का परस्पर बहुत घनिष्ठ सम्बन्ध है। जिस देश और समाज का धर्म, दर्शन और सस्कृति 
में जितना गहन और शुद्ध विश्वास होता है, उसका साहित्य उतना ही अधिक ठोल और गम्भीर होता है। धर्म साहित्य को 
विश्वास देता है, दर्शन साहित्य को तर्क देता है और सस्कृति साहित्य को विशालता प्रदान करती है। साहित्य किसी भी वश 
और समाज का प्रतिबिम्ब होता है। समाज की भावना और देश के विचार उसके साहित्य में सहज में ही उपलब्ध हो जाते है। 
साहित्य का अर्थ है--जों हित सहित हो। साहित्य मानव के सामाजिक सम्बन्धों को सुदृढ़ बनाता है। क्योकि उसमे सम्पूर्ण मानव- 
जाति का हित निहित रहता है। साहित्य, साहित्यकार के भावों को समाज में एवं राष्ट्र में प्रसारित करता है, जिससे उसमे 
सामाजिक जीवन स्वय मुखरित हो उठता है। साहित्य समाज की चेतता में सॉस लेता है। वह जनता के जीवन की व्याख्या 
करता है, इसी से उसमे जीवन देने की शक्ति आती है। वह मानव को लेकर ही जीवित है इसलिए बह पूर्ण रूप में मानव-केद्वित 
है। साहित्य उसी मानव की अनुभूति, भावता और कला का साकार रूप है जो भावनाशील, विचारशील और कला-प्रेमी होता 
है। हसी आधार पर यह कहा जाता है कि कला-प्रेमी ललित भाषा के माध्यम से अपने निजी विचारों का अकने करता हैं, 
बस्तुत वहीं श्रेष्ठ साहित्य है। साहित्य मे “सत्य शिव और सुन्दर” का ममन्‍्वय होता है। मनुष्य का हृदय साहित्य को भावना 
देता है, उसकी बुद्धि उसे विचार देती है और उसका आचार उसे शक्ति दता है। साहित्य क॑ अध्ययन से हक मन परिष्कृत 
और हृदय उदार हो जाता हैं। साहित्य-सेवन से मनुष्य की मनुष्यता का विकास होता है उसके जीवन में और सभ्यता 
आती है, और दूसरों के साथ व्यवहार करने मे कुशलता प्राप्त होती है। अत मनुष्य के सामाजिक जीवन मे साहित्य का बहुत 
बड़ा महत्व है। 


जैन-धर्म ने विश्व-माहित्य की समृद्धि में असाधारण योगदान किया है। साहित्य के क्षेत्र मे जैन-मस्कृति के ज्योतिर्धर आचार्यों 
ने अपनी प्रखर प्रतिभा का और अद्भुत परिकल्पना का परिचय दिया है। जब हम श्रमण-साहित्य की विस्तीर्णता ममृद्धता और 
उर्बरता की ओर दृष्टिपात करते है, तब हमारा मस्तक उन प्रकाण्ड पण्डित आचार्यो के पाद-पद्मों में सहसा झुक जाता है। उन 
आचार्यों ने अपने-अपने युग में बहुविधि तथा बहुभाषा-निबद्ध उर्वर साहित्य का सृजन कश्के भारती के भण्डार को भरने का 
सफल प्रयत्न किया है। भारतीय सस्क्ृति व इतिहास के गम्भीर अध्ययन के लिए जैन-साहित्य का परिशीलन करना अत्यन्त 
आवश्यक है। इसके बिना भारतीय सस्कृति, धर्म दर्शन और इतिहास का वास्तविक परिज्ञान नहीं हो सकता क्योंकि जैन- 
साहित्य, सस्कृति इतिहास और पुरातत्व के सम्बन्ध से विपुल मात्रा में सामग्री प्रदान करता है! 


आगम-साहित्य 


श्रमण-माहित्य का मूल स्त्रोत है-- आगम | जैन-सस्क्ृति और जैन-दर्शन का मूल आधार है--आगम बाइमय। मूल आगमो में 
भी स्थान-स्थान पर अनेक विषयों की सुन्दर चर्चा की गई है। जैन-सस्क्रृति का ऐसा कोई दृष्टिकोण नहीं है जिसका मूल बीज 
आगमो मे न आ गया हो। जो विषय मूल आगमो में सक्षिप्त रह गया है चूणि, भाष्य और टीका उसी का बिस्तार करते है। 
जैनों का आगमोतर साहित्य भी बहुत विस्तृत है जिसका सक्षिप्त परिचय यहाँ दिया जा रहा है। 


श्रमण-साहित्य के विविध रूप 


जैन-माहित्य-सरिता का प्रवाह सर्वतोमुल्ली रहा है। इस सर्वतोमुखी प्रवाह ने भारतीय साहित्य के प्रत्येक प्रदेश को सिचित 
और पल्लवित किया है। जैन लेखकों ने केवल अपने धार्तिक-तत्वो का निरूपण और समर्थन करने वाला साहित्य ही नहीं लिखा 
है, अपितु भारतीय वाइमय के अग-व्याकरण, कोष, छल्द, अलकार आदि पर भी अधिकारपूर्ण लेखनी चलाई है। तत्व-निरूपण, 
न्याय, व्याकरण, काव्य कोष, नाटक, छन्द, अलकार, कथा, इतिहास नीति, राजनीति, अर्थणास्त्र, गंणित, ज्योतिष, आयुर्वेद, 
भूगोल, खगोल, मत्र-सत्र, स्तोत्रन्योग अध्यात्म आदि सकल विषयों पर जैन-विद्वानो ने अधिकापपूर्ण साहित्य प्रस्तुत किया है। 


प्राचीन जैन-साहित्य इतना बा द्ध है कि उसका वर्णन इस ग्रन्थ के इन कतिपय प्रृष्ठो में नहीं किया जा सकता है तदपि 
उब्लिखित विषयों पर अगले पृष्ठों मे नमूने के तौर पर मुख्य-मुख्य प्रसिद्ध लेखको और प्रन्थों का दिग्दर्शन और नाम-निर्देश 


५६ अमृत महोत्सव गौरब-प्रन्थ 


किग्रा गया है। इतने उल्लेख मात्र से भी जैन साहित्य की सर्वागीशता और सर्वव्यापकता का स्थूल परिचश सहज ही मे प्राप्त 
किया जा सकता है। 


सत्य-निरुषण--हूस विषय पर तो जैंनाचार्य और जैन विद्वान लिखे, यह कोई आश्चर्य की बात नहीं है। जैनाचायों ने जैन-धर्म 
के तत्यी को निरूपण करने बाली विपुल ग्रस्थ-राशि का निर्माण किया है। गणधर राचित भूल जैनागम और अन्य श्रुत केवलियो के 
रखे हुए आगमो के अतिरिक्त इनके गृढ मर्म को स्पष्ट करमे वाले सैंकड़ों नहीं, हजारों ग्रन्थों का निर्माण हुआ है। व्यवस्थित 
शैली में तत्व-निरूपण करने वाला प्रावीन प्रन्थराज उमास्वाति रचित तस्वार्थाधिगम सूत्र' है। बाद के आचार्यों ने इस ग्रस्थ पर 
बडी-बडी टीकाएँ लिखकर जैन-पर्म के मर्भ को प्रकट किया है। 


स्याए-जैन-न्याय के प्रथम प्रवर्तक श्री सिद्धसन दिवाकर और आचार्य समन्तभद्र है। सिद्धमन दिवाकर ने 'न्यायाबतार' और 
समन्तभद्द ने आत्म-मीसासा' लिखकर जैन-न्याय और तर्क-शास्त्र की मूल प्रतिष्ठा की। जैनाबायों ने इस विषय में इतला अंधिक 
और इतना सुन्दर साहित्य रचा है कि वह विश्व के दार्शनिक दृतिहास की मूल्यवान निधि बन यया है॥ जैन-दर्शन का स्थाह्ाद 
सिद्धान्त दार्शनिक ससार के लिए महत्वपूर्ण अन्वेषण है। न्याय विधय पर लिखे गए साहित्य पर भी पिछले पृष्ठो मे विस्तुत वर्णन 
किया जा चुका है। जैन-दर्शन और दार्शनिको के सम्बन्ध मे विशेष जानकारी प्राप्त करने के लिए विज्याभूषण डॉ सतीशचर्द द्वारा 
लिखित '४००१८४४। ५८॥00। 0 ]48॥ [0८ नामक ग्रथ अवध्य देखना चाहिए। 

व्याकरण--शाकटायन, देवनन्दि पूज्यपाद, हेमचन्द्र रामचन्द्र सूरि आदि प्रसिद्ध वैयाकरण हुए है। महधि पाणिनि ने अपने 
व्याकरण मे शाकटायन का उल्लेख किया है। पृज्यपाद देवनन्दि न जैनेन्द्र व्याकरण लिखा है। इस पर नौवी-बारहबी शताब्दी के 
बीच में हुए आचार्य अभयनन्दि ने बारह हजार श्लोक-प्रमाण महावृत्ति लिखी। श्रुतिकीति ने तेतीस हजार श्लोक प्रमाण 
शब्दोम्भोज भास्कर त्यास लिखा। हेमचन्द्राचार्य ने सिद्धंहेम व्याकरण की रखता की। इनके अतिरिक्त रामचन्द्र सूरि, 
शाकटायन, द्वितीय, मलयागिरि आदि जैनाचार्यो ने व्याकरणशास्त्र पर बड़े-बड़े ग्रन्थों की रचना की है। आचार्य हेमचन्द्र तो 
अपभ्रश के पाणिनि के रूप में विश्व-विख्यात है। 


काव्य--जैनाचार्यों ने विपुल परिणाम में काव्य और महाकाव्यों की रचना करके सस्क्ृृत साहित्य को चार चांद लेगा दिये 
है। जैनाचार्यो के द्वारा रचे गये महाकाव्य, कालिदास, हर्ष, साघ और बाण के ग्रन्थों से किसी तरह कम नही है। श्री हर्ष के 
तैषध चरित' महाकाव्य के साथ स्पर्धा करने वाले देवविमल गणि का 'हरि-सौभाग्य' महाकाव्य, कालिदास के श्धुवश की 
समानता करने वाला हेमविजय गणी का “विजय-प्रशस्ति काव्य', जैनेतर पच्रकाश्यों से टक्कर लेने वाले जैन-काज्य, जैसे 
कि--जयशेखर का जैन कुमारसभव', वस्तुपाल का नर-तारायणान्दकाव्य', बालचन्द्र सूरि का 'वसन्‍्त विलाम', मेरुतुग सूरि का 
“जैन मेघदूत' कवि हरिएचन्द्र का 'धर्मशर्माभ्युदय, कवि नागभट्ट का नेमि-निर्वाण', मुनिभद्र का शान्तिनाथ चरित्र , अभयदेव 
का 'जयन्त विजय' आदि-आदि मुख्य हैं। अठारहवी शताब्दी के मेघविजय उपाध्याय में सप्त-सधान महाकाव्य लिखा, जो 
प्रत्येक सात महापुरुष पर समान रूप से लागू होता है। 


कोष--हमचन्द्रचार्थ का 'अभिधान चिन्तामणि' कोष इस विषय मे सर्वश्रेष्ठ रचना है। हेमचन्द्र ने अनेकार्थ-संग्रह सटीक', 
'देशी नाम माला' “निघण्दु-शेंघ' आदि कोष-प्रत्थ भी लिखें है। इनके शिष्य महेन्द्र सूरि ने अनेकार्थ-सग्रह' पर अनेकार्थ 
कैरवाकर कौमुदी टीका लिखी है। धनयज ने 'धनजय-नाममाला' नाम कोष, सुधा कलश ने एकाक्षर नाममाला' लिखी है। इसके 
अतिरिक्त शिलोच्छ कोष आदि अनेक कोष है। बीसवी शताब्दी मे राजेन्द्र सूरी ने 'अभिधान राजेन्द्र के नाम से विस्तृत कोष 
(जिन्हे विश्व-कोष कहा जा सकता है) ग्रन्थ की रचना की है। प हरगोवित्ददासकृत पाइससहमहण्णवों' और शतावधानी पे 
रत्नचन्द्रजी म॒ कृत 'अर्ध मागधी' कोष इस शताब्दी के महत्वपूर्ण कोष-ग्रन्थ है। 


माटक-हस क्षेत्र मे भी जैनाचायों ने अपनी प्रतिभा का परश्चिय दिया है। हेमचन्द्राचार्य के शिष्प रामचन्द्र सूरि ने 
रघु-विलास' नामक नाटक लिखा! हस्तिमल्ल ने 'मैथिली-कल्याण, विक्रात कौरव, सुभद्राहरण, अजना-पवनजय' नामक नाटक 
। हरिशरचन्द्र ने 'जीवधर' नाटक लिंखा। जयसिह सूरि ने 'हमीर-मद-मर्दन नामक ऐतिहासिक नाटक लिखा। यश पाल का 
'मोहराज पराजय', रामबन्द्र का प्रबुद्ध रोहिणेय', विजयपाल का द्रौपदी स्वयवर', बालचन्द्र के 'करुणा', 'बश्षायुध आदि कई 
ताटक-पग्रन्थ जैन साहित्यकारों द्वारा रखित हैं। 


छुम्द-अलकार--इस विधय में भी आचार्य हेमचन्द्र, वाग्भट्ट, जयकीति तथा यशोविजयजी' ने कई ग्रन्थ लिखे है। 
कृभा--जैन कथा-साहित्य बहुत विस्तृत और अगाध है। इस विषय में जैनाचार्यों की देन बडी अद्भुत है। प्राचीन काल की 
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कथाओ को आज तक टिकाए रखने का अधिकाश श्रेय जैन मुनियों और साहित्यकारों को है, यह प्राय सब पाएचात्य और 
' चौर्बात्य विद्वान स्वीकार करते हैं। प्रोफेसर विन्टरनीट्स ने 'जैन कथा-साहित्य और उसकी भारतीय साहित्य को देन'--इस 
विधय पर अच्छा प्रकाश डाला है। विस्तार भय से यहाँ हम उसे नहीं दे रहे है। जैनागभो, ३ 38 , भाष्यों तथा है 30 मे 
अनेक प्रसगोपात कथाएँ उल्लिखित हैं। इनके अतिरिक्त जीवन-चरित्र और प्रबन्धी के रूप मे भी विशाल साहित्य है। हे 
शलाका पुरुष-बरित्र, आदि पुगण, उत्तर पुराण (प्राकृत मे) पश्च-चरित्र आदि उत्तम पुरुषों के चरित्र-ग्रल्थ जैन धर्माचार्यों के 
जीवन-चरित्र है। प्रबन्ध-चिन्तामणि (मेरुतुग आचार्य निर्मित) और प्रद्युम्म सूरि का 'प्रभावक चरित्र-ग्रत्थ' जैन धर्माचार्यों के 
जीवन-चरित्र पर खूब प्रकाश डालता है। जैन सिद्धान्तों और गम्भीर तत्बो को समझाने के लिए जैताचार्यों ने कई कथाएँ, 
आख्यायिकाएँ और दृष्टान्त आदि लिखे हैं। रास, कथा, जीवत-चरित आदि से जैन-साहित्य भरा पडा है। मस्कृत, प्राकृत, कन्नड 
तमिल तेलगु, गुजराती, हिन्दी आदि भाषाओ मे विधि प्रकार के कथा ग्रन्थी की रचना जैनाचार्यों ने की है। 


इतिहास--जैनाचार्यो के ग्रन्थों, उनके अन्त में दी गई प्रशस्तियो और पट्टावलियों से भारतवर्ष के इतिहास पर बहुत प्रकाश 
पडता है। डी सतीशचन्द्र विद्याभूषण ते कहा है कि--ऐतिहासिक ससार में तो जैन-साहित्य विश्व के लिए सबसे अधिक 
उपयोगी है। जैनो के बहुत-से प्रामाणिक ऐतिहासिक ग्रन्थ है। ऐसे ग्रन्थ और उपाख्यान, जिन्हें भिन्न-भिन्न सम्प्रदाय के जैनों ने 
अनेक तीर्थंकर, धर्मगुरु और तत्कालीन घटनाओ के उल्लेख के साथ सुरक्षित रखे है। वे पुरातत्व-सम्बन्धी निर्णय करने के लिए 
बहुत ही उपयोगी सिद्ध हुए है।'' 


हेमचत्धाचार्य का त्रिषप्ठि-शलाका पुरुष-चरित्र' का परिशिष्ट पर्व, जिनसेन और गुणभद्र के आदि पुराण एबं 'उत्तर- 
पुराण', प्रभाचन्द्र और प्रद्युम्न सूरि का 'प्रभावक चरित्र', मेरुतृग का प्रबन्ध-चिन्तामणि' और राजशेखर का प्रबन्ध-कोष 
आदि-आदि ग्रन्थ एंतिहासिक तथ्यों पर अच्छा प्रकाश डालने वाल है। 


नीति और उपदेश--जैनाचार्यों ने केवल जैन-धर्म का प्रचार ही नहीं किया, अपितु उन्होंने सर्व सामान्य के नैतिक स्तर को 
ऊँचा उठाने के लगा बहुत प्रयत्न किये है। उन्होंते मानव-समाज को विविध प्रकार से नीति की शिक्षा दी है और नीति-विषयक 
साहित्य सर्वसाधारण लोक-भोग्य भाषा में लिखकर प्रचारित किया है। धर्मदास गणि की उपदेश माला' अमितगति का 
'सुभाषित-सन्दोह पुरुषार्थ सिद्धि-उपाय' हेमचन्द्र सूरि (मलधारी) की “उपदेश माला सटीक उपदेश-कन्दली' तथा विवक 
मजरी' आदि मुख्य है। दक्षिण भारत मे वेद के जैसा माने जाने वाले कुरेल और तालिदियर' नामक नीति-पग्रन्थ जैनाचार्यों की 
अपूर्व रचनाएँ है। 


राजनीति और अर्थशास्त्र--इस विषय में भी जैनाचार्यों ने सुन्दर निरूपण किया है। मुख्य रूप से सोमदेव का नीति- 
बल 03440 राजनीति और अर्थशास्त्र का प्रतिपादन करने वाला ग्रन्थ है। यह कौटिल्य के अर्थशास्त्र के समके् है। जैने-परम्पर -प्रम्पग 
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के [कि कौटित्य अर्थशास्त्र! के रंचयितां मारने जाते हैं, एक जैन गृहस्थ थे वे चन्द्रगुप्त मौर्य के 

[धुनिक पक विद्वान इस विषय में शकाशलि हैं. कि कौटिल्य अर्थशास्त्र के प्रणेता चन्द्रगुप्त मौर्य के 

न्त्री चाणक्य हैं या यह बाद को शताब्दियों का ग्रन्थ है। यह जैन की रचना है, इस विषय में भी सन्देष्ट ही है। सोसई 

नीति-वाक्यामत कौटिल्य-अर्थशास्त्र के समकक्ठ आ भी अपनी कतिपय विशेष रखता है। प्रो, विच्टरनिट्स मे इस 
विषय में इस सम्बन्ध मे बहुत कुछ लिखा है। 


इस विषय का दूसरा महत्वपूर्ण ग्रन्थ आचार्य हेमचन्द्र का 'लघुनीतिशास्त्र' है! यह आचार्य हेमचन्द्र के बृहद्ईन्नीति-शास्त्र' 
का सार है। 


गणित--इस विषय पर भी जैनाचार्यों ने पर्याप्त लिखा है। केशवदेव के पौत्र और पुष्पदन्त के भतीजे श्रीपति भट्ट जो विक्रम 
की ग्यारहवी शताब्दी में हुए हैं, उन्होंने गणित-तिलक और 'बीजगणित' नामक ग्रन्थ लिखे। चौदहवी सदी मे [सह तिलक ने 
लीलावती वृत्तियुक्त' और गणित-तिलक वृत्ति' लिखी। गणित और सख्या के विषय में जैनागमों में भी पर्याप्त वर्णन है। ई से 
की नौवी शताब्दी भे महावीर नामक गणितज्ञ ने गणित सार-सग्रह लिखा, जिसका अग्रेजी मे अनुवाद भी हुआ है। 


ज्योतिष--इस विषय पर विपुल जैन-साहित्य है। बीस पयन्नो में 'ज्योतिष-करण्डक' नामक पयन्ना है, इस पर पादलिप्त सूरि 
ने टीका लिछी। भद्रबाहु ने सहिता लिखी। श्रीपति भट्ट ते--'सिद्धान्त शेखर', ज्योतिष रत्नमाला, देवज्ञ वल्लभ, जातक-पद्धति, 
श्रीपति निबन्ध श्रीपति समुच्चय श्री कोटिदकरण और भ्रुवमानस-करण' ग्रन्थ लिखे! पद्मप्रभु सूरि ४ 2 कक ग्रह-प्रकाश', 
नरचन्द्र सूरि ने ज्योतिष सार लिखा। नरचन्द्र (कासद्रह गछुछ) प्रश्नशतक, “जन्म-समुद्र ” और ठक्कर फेर 
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ज्योतिषाचार्य ते 'ज्योतिष-सार सटीक' लिखा। उद्रगध्रश्त सूरि मे आरम्भ-सिद्धि और हेमहस गणि ते उस पर टीका लिखी। 
सुमति हर्ष ने 'जातक-कर्म पद्धति' पर द्रीका, बृहत्पर्व माला (ताजिक सार टीका) 'गणक 32250 व 4! हुमुद कौमुदी' (भास्कर कुत कर्ण 

पर टीका) सिखी। यशस्वत्‌ सागर ने अठारह़वी सदी में 'ग्रहटलाधवबातिक और “ पद्धति' ( जन्म-कुण्डली 
पल जिलों हर्षकीति ते ज्योति सारोद्धार' ग्रन्थ लिखा। 


आपुर्वेद--पृज्यपाद देवनन्दि का वैद्यक शास्त्र, गुणाकर सूरि का योग रत्नमाला' (तागार्जुत) पर वृत्ति, पण्डित आशाधर 
का 'अष्टाग-हृदय सटीक', “अध्टाग-हुदय', द्योतिनी टीका, हरित रुचि का वैद्य वललभ' आदि इस विधय के जैन ग्रन्थ हैं। 
हर्षकीति सूरि (१५३५ से १६६८ ई सन्‌ के बीच) ते 'योग चिन्तामणि' (नुस्खों का संग्रह) और वैद्यक-सार सप्रह' ग्रन्थ 
लिखे। सन्‌ १३८६ ई मेरुतुग सूरि ने काकायन के 'रसाध्याय' पर बहुत सुन्दर टीका लिखी। 


झूगोल-खगोल--इस विषय मे 80303 सूत्र और सूर्यप्रज्मप्ति सूत्र नामक दो आगम-पग्रथ है। उमास्वाति ने 'जम्बू ढ्वीप 
समास' लिखा। हरिभद्र सूरि ने ' क्षेत्र ममाज दा नामक ग्रथ लिखा। नेमिचन्द्र ने 'त्रिलोक-सार' और उनके शिष्य 
माधवचन्द्र तैविद्य ने उसकी टीका लिखी। नादिराज सूरि ने 'जैलोक्य दीपिका' लिखी। विनय विजय का 'लोक-प्रकाश' इस विषय 
परअच्छा प्रकाश डालने वाला प्रथ है। क्षेत्रसमास पर मलयगिरि प्रमुख आचायों की टीकाएँ इस विषय पर सुन्दर निरुषण करती है। 


मत्र-तत्र-यत्र-जब जनता चमत्कार की ओर विशेष रूप से झुकने लगी, तब जैनाचार्यों ने युग के अनुकूल प्रवृत्ति करते हुए 
इस विषय में भी खूब कीति प्राप्त की। 


मत्र-तत्रादि के प्रभाव से भी जैनाचार्यों ने अपने शासन की रक्षा और प्रभावना की है। पूज्यवाद देवनन्दि ने 'मत्र तत्र शास्त्र" 
विक्रम की पॉचवी-छठी शताब्दी मे लिखा है। सिंह तिलक ते 'मत्रराज रहस्य' वि सवत्‌ १३२२ में लिखा। मेघ-विजय उपाध्याय 
ने वीसा यत्र-विधि' नामक ग्रन्थ लिखा। इस विषय मे प्रकीर्ण रूप से बहुत-सा साहित्य लिखा गया है। 


स्तोत्र-जैन-माहित्य मे स्तोत्रो का प्राचुर्य है। सस्कृत और प्राकृत भाषा मे अनेक चमत्कार-पूर्ण स्तोजों की रचना जैनाचार्यों 
ने की है। भद्रवाहु स्वामी का 'उबसर्गहर स्तोत्र, धर्मघोष का 'ऋषि-मण्डल स्तोत्र', मानतुग का 'भक्तामर स्तोत्र सिद्धसेन का 
'कल्याण-मन्दिर स्तोत्र, धनपाल का 'ऋषभ-पचशिका स्तोत्र', शोभन की शोभन-स्तुति' हेमचन्द्र का 'बीतराग स्तोत्र 
आदि बहुत प्रसिद्ध है। समन्तभद्र का 'स्वयभू स्तोत्र” भी बडा अनुपम है। इस स्तोत्रों की रचना के पीछे चमत्कारों की अद्भुत 
कहानियाँ जुडी हुई है। मयूर और बाण आदि कवियों ने अपने स्तोत्रों से जो चमत्कार बताये, वैसे ही और इससे भी बढ़कर 
अनेक चमत्कार जैनाचार्यों ने इस स्तोत्रों की रचना से प्रदर्शित किये है। जैन स्तोत्-साहित्य पर्याप्त समृद्ध है) इन स्तोत्रों में मत्र 
सिद्धियाँ भी गर्भित है। 


योग और अध्याक्म--इस विषय पर प्राचीन काल से जैनाचार्यों मे अधिकार पूर्ण ग्रत्थो की रचना की है। हरिभद्व सूरि ने 
'योगदुष्टि समुज्वय', योग बिन्दु, योगशतक, योग-विशति आदि लिखकर व्यवस्थित रूप मे योग का तिरूपण किया। आचार्य 
हमचन्क्र ने 'योगशास्त्र सटीक' लिखा। प्रभाचन्द्र ने समाधि तत्र' टीका लिखी। यशोविजय उपाध्याय ने योग-दीपिका, योग-दर्शन 
विवरण और योग-विशिका आदि योग ग्रन्थ लिखे। जैनाचार्यों ने योग और अध्यात्म को अभिन्न माना है। जैन-धर्म मे योग का 
अर्थ हठयोग आदि से नही है, अपितु ध्यान आदि आध्यात्मिक तत्वों से है। मशोविजयजी ने 'आध्यात्म सार' 'अध्यात्मोपनिषद्‌* 
आदि ग्रन्थ लिखे। न्यायविजय जी ने 'अध्यात्म तत्वालोक' नामक सुन्दर ग्रन्थ लिखा है। आचार्य कुन्दकुन्द के समयमार आदि 
ग्रन्थ उच्चकोटि के अध्यात्म के प्ररूपक है। सगीत, शिल्प, अष्टाग निमित्त आदि के विषय में भी जैनाचार्यों ने खूब लिखा है। 
मलधारी राजशेखर के शिष्य सुधाकलश ने संगीतोपनिषद्‌ और सगीतसार क्रमश १३८० और १४०६ वि से में लिखे। मण्डन 
मत्री ने 'सगीत मण्डन ग्रन्थ लिखा। विज्ञान के मम्बन्ध में जैनाचार्यों मे और द्रव्य निरूपक ग्रत्थो मे विपुल सामग्री भरी पडी है। 
जैन पदार्थ विज्ञान आधुनिक विज्ञान सं अधिकाश मिलता हुआ है। उक्त विवरण से वह भली-भॉति सिद्ध हो जाता है कि जैन 
साहित्य केबल धार्मिक साहित्य ही नहीं, अपितु सर्वांग-सम्पन्न साहित्य है। 


इस प्रकार जैन साहित्य बहुनिध एवं अनेक भाषा में निबद्ध है। धर्म, दर्शन, सस्कृति--काव्य, ताटक, गद्य-काव्य और अलकार 
शास्त्र आदि अनेक विषयों पर जैन आचार्यों ने अपने-अपने युग में साहित्य के भण्डार की पूर्ति करने का प्रयत्न किया है। अत 
उन ज्योतिर्धर आचार्यों के श्रम से हमारे पास बविपुल साहित्य विद्यमान है, जिसका दिग्दर्शन ऊपर कराया गया है। 


भाषा और साहित्य--साहित्य को अभिव्यक्त करने के लिए तथा उसका प्रचार और प्रसार करने के लिये, भाषा की नितान्त 
आवश्यकता है। जैनाचार्यों नेअपनी साहित्य-साधना में अनेक भाषाओं का उपयोग किया है। प्राकृत, सस्क्ृत, अपश्षण, कश्नड, 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास ५९ 


तेलगु, गुजराती, मराठी, बगला, उर्दू और राष्ट्र-भआषा हिन्दी मे जैन आचायों ने समय-समय पर अपनी रखनाएँ भस्तुत की हैं 
परन्तु मुख्य रूप में जैन साहित्य की भाषाएँतीन रही है--प्राकृत, सस्कृत और अपभ्रण। विदेशी भाषाओं में भी जैन-साहित्य 
विपुल मात्रा में उपलब्ध होता है। जर्मन, रूसी तथा इगलिश भाषा में हजारों जैन-प्रन्थों का भाषान्तर तथा आलेखन हो चुका है। 
अत भाषा की दृष्टि से भी जैस-्साहित्य बहुत समृद्ध है। 


प्रान्तीय भाषाओं को भी जैनधर्म की महत्वपूर्ण देन है। अपज्ञश भाषा ही सब प्रान्तीय भाषाओं की जननी हैं। अपभ्रश भाषा 
में सबसे अधिक लिखने वाले और उसे साहित्य का रूप देने वाले जैनाचार्य ही है। दक्षिण भारत की कप्नड़, तामिल और तेलंगु 
भाषाओं को साहित्य का रूप जैनाचार्यों ने ही दिया है। दिगम्बर जैनाचायों ते कन्नड भाषा में खूध साहित्य लिखा है दब 
आचार्य ने कन्नड भाषा में तत्वार्थाधिगरम सूत्र पर छुयानवे हजार ए्लोक-प्रमाण टीका लिखी है। हिन्दी और गुजराती क्के 
आद्य-प्रणेता जैनाचार्य ही है। राजस्थानी में भी जैनाचार्यो ने कई ग्रल्थो का निर्माण किया है। इस तरह भारतीय विभिन्न 
भाषाओं में नैतिक, धामिक और औपदेशिक साहित्य का निर्माण करने का श्रेय जैन साधकों को विशेष रूप से प्राप्त है। 


हिन्दी भाव और भाषा की दृष्टि से अपभ्रश की पुत्री है। अपभ्रश साहित्य मे जो कुछ भी उपलब्ध है, वह जैनो की बहुत देन 
है। राहुल जी ने लिखा है--“अपभ्रण के कवियों का विस्मरण करना हमारे लिए हानि की वस्तु है। ये ही कवि हिन्दी काव्यधारा 
के प्रथम सृष्टा थे। हमारे विद्यापति कबीर, सूर, जायसी और तुलसी के यही उज्जीवक और प्रथम प्रेरक रहे है। जैनों ने 
अपभ्रश साहित्य की रचना और उसकी सुरक्षा मे सबसे अधिक काम किया है।” 


जब से भगवाम्‌ महावीर के द्वारा लोकभाषा को आदर दिया गया तब से ही लोक भाषाओ की प्रतिष्ठा कायम हो सकी। 
हमारे देश की भाषा का प्रश्न भी इसी आधार-बिन्दु पर हल किया गया है और हिन्दी को राष्ट्र-भाषा का रूप मिल सका है। 


प्राचीन भारतीय साहित्य को जैनो के द्वारा दिये गये महत्वपूर्ण योगदान के मम्बन्ध मे प्रोफेसर बुलहर का यह कथन नितान्‍्त 
यथार्थ है। 


व्याकरण खगोल साहित्य की सब शाखाओं मे जैनो के कार्य इतने विशाल है कि उनके प्रतिद्वन्द्ियों ने भी उनकी प्रशमा की 
है। इलके साहित्य का कतिपय भाग आज भी पाश्चात्य विज्ञान की दृष्टि से बहुत महत्वपूर्ण है। दक्षिण भारत की भाषाओं को 
साहित्य का रूप देने का और इन्हे विकसित करने का कार्य जैन मुनियों ने किया है! यद्यपि ऐसा करने से उनके उद्देश्यों मं कुछ 
क्षति हुई तदपि इससे भारतीय साहित्य और सस्क्ृति मे उतका महत्वपूर्ण स्थान सुर्रक्षित हो गया है।' 


श्राषा, विचारों का माध्यम है। बिना भाषा के विचारों की अभिव्यक्ति सभव नहीं है। जब लेखक अपने विचार कलम की 
नोक पर उतारता है तब किसी-न-किसी भाषा का उमे आश्रय लेना ही पडता है। जैन आचार्यों ने अपने विचारों की अभिव्यक्ति 
के लिए मुख्य रूप में सस्क़ृत और प्राकृत को पकड़ा तथा गौण रूप में भारत की प्रान्तीय भाषाओं को भी। यही कारण है कि जैन 
माहित्य अनेक भाषाओं मे आज भी उपलब्ध है। इस प्रकार भारतीय साहित्य-समृद्धि की श्रीवृद्धि करन में जैन-साहित्य बा 
पोगदान काफी रहा है। जैन-साहित्य-रत्नों मे भारतीय भारती-भण्डार आज भी समृद्ध है और रहगा। 


0०० 
विद्यादान: महादान 

दान कई भ्रकार के है कितु उनमे मे सर्वश्रेष्ठ विद्या दान 
है। जैसे आपने किसी को कस्‍्क दाव किया तो वह कस्‍्तक छ 
महीने या दो वर्ष में तो फट ही जाएगा। उससे अधिक' नहीं 
चलेगा। इसी प्रकार अन्न दान दिया। अर्थात्‌ भूले को भोजन 
कराया तो सुबह भोजन कराने पर शाम को पृत उसका पेट 
बानी हो जाएगा। विद्यादन एक ऐसा दान है इसे आपने दिया 
और ग्रहण करने काले ने तभ्यक रूप से ग्रहण किया तो उसकी 
आत्मा की भूख केक्‍ल इसी जन्म के लिए नहीं अपितु जत्म- 
जन्मातरों के लिए मिट जाएगी। आच्ार्यभी आनक्श्पिजी म 








६० अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्ध 


भारतीय साहित्य को जैन साहित्य की विशिष्ट देन 
थी अगरचन्द नाहुटा 


जैनधर्म भारत का प्राचीनतम धर्म है। उसके प्रवर्तक और प्रचारक २४ तीर्थंकर इसी भारत भूमि मे ही जनमे, साधना करके 
विशिष्ट ज्ञात प्राप्त किया और जनता को प्रर्मोपदेश देकर भारत में ही निर्वाण को प्राप्त हुए। जैन परपरा के अनुसार भ्रगवात 
ऋषभदेव प्रथम तीर्थंकर थे। उन्होंने ही युगलिक धर्म (पृश्र एवं पुत्री युगल का साथ ही जन्म एवं बड़े होने पर उनमे पति-पत्नी 
सम्बन्ध) का निवारण करके असि (शास्त्र), मसि (लेखनी) कृषि तथा विद्याओ और कलाओ की शिक्षा देकर भारतीय 
संस्कृति को एक नया रूप दिया। वे महान्‌ आविष्कर्ता थे। उन्होंने अपनी बडी पुत्री ब्राह्मी को जो लिपि सिखाई, बह भारत की 
प्राज्नीनतम लिपि ब्राह्मी के नाम से प्रसिद्ध हुई और छोटी पुत्री सुन्दरी को अक आदि सिंखाये जिससे गणित का विकास हुआ। 
पुरुषों को ७२ तथा स्त्रियों की ६४ कलाएँ या विद्याएँ भगवान ऋचभदेव की हीं विशिष्ट देन हैं। भगवात ऋषभदेव के बड़े पुञ् 
भरत ६ छड़ो को विजय कर चक्रवर्ती सम्राट बसे और उन्हीं के नाम से इस देश का नाम 'भारत' प्रसिद्ध हुआ। 


व्यावहारिक शिक्षा देने के बाद भगवान ऋषभदेव ने पिछली आयु मे सल्यास ग्रहण किया और तपस्या तथा ध्यान आदि की 
साधना से आत्मिक ज्ञान प्राप्त किया। उस परिपूर्ण और विशिष्ट ज्ञान का नाम “केवलज्ञान'' जैनधर्म मे प्रसिद्ध है। इसके बाद 
उन्होने आध्यात्मिक साधना का मार्ग प्रवरतित किया, आत्मिक उन्नति और मोक्ष का मार्ग सबको बतलाया। दसलिए भगवान 
ऋषभदेव का जैन साहित्य में सर्वाधिक महत्व है। यद्यपि उनको हुए असख्याल वर्ष हो गये, इसलिए उनकी वाणी या उपदेश तो 
हमे प्राप्त नही है, पर उनकी परपरा से २३ तीर्थंकर और हुए, उन्होंने भी साधना द्वारा केवलज्ञान प्राप्त किया। सभी केवलियों 
का ज्ञान एक जैसा ही होता है। इसलिए ऋषभदेव की ज्ञान की परपरा अतिम भगवान महावीर की वाणी और उपदेश के रूप 
मे आज भी हमे प्राप्त है। समस्त जैन साहित्य का मूल आधार वही केवलज्ञानी तीर्थकँसी की वाणी ही है। 


प्राचीनतम जैन साहित्य 


भगवान महावीर के पहले के तीर्थकरों फे मुनियो का जो विवरण आगमो मे प्राप्त है, उससे मालूम होता है कि पूर्वों का शान 
उस परपरा में चालू था। आगे चलकर उनको १४ पूर्वों मे विभाजित कर दिया। भगवान महावीर के समय और उसके कई 
शताब्दियों तक १४ पूर्वों का ज्ञान प्रचलित रहा, उसके पश्चात्‌ क्रमश उसमे क्षीणता आती गई, करीब-करीब हजार वर्षों से 
१४ पूर्वों के ज्ञान की वह विशिष्ट परपरा जुप्स-सी हो गई। 


भगवान महाबीर ने जो ३० वर्ष तक अनेक स्थानों में विचरते हुए धर्मोपदेश दिया उसे उनके प्रधान शिष्य गौतम आदि ११ 
गणधरो ने सूत्ररूप मे निबद्ध कर दिया। वह उपदेश १२ अगसूत्रों मे विभक्त कर दिया गया जिसे “'द्वादशागणि-पिटक” कहा 
जाता है। इनमे से १२ वा दृष्टिवाद अग जो बहुत बड़ा और विशिष्ट ज्ञान का स्रोत थां, पर वह तो लुप्त हो चुका है। बाकी ११ 
अग सूत्र करीब हजार वर्ष तक मौखिक रूप से प्रचलित रहे, इसलिए उनका भी बहुतैं)सा अश विस्मृत हो गया। वीरनिर्वाण 
सवत्‌ ९८० मे देवड्धिगणी क्षमाश्रमण ने सौराष्ट्र की वल्लभी नगरी मे उस समय तक जो आगम मौधिक रूप से प्राप्त थे , उनको 
लिपिबद्ध कर दिया। अत प्राचीनतम जैन साहित्य के रूप मे वे ११ अग और उनके उपांग॑ तथा उनके आधार से बने हुए जो भी 
आगशम आज प्राप्त हैं, उन्हे प्राच्नीनतम जैन साहित्य माना जाता है। 


दिगम्बर सम्प्रदाय में तो ये अभ सृत्रादि लुप्त हो गये ऐसा माना जाता है, पर श्वेताम्धर सम्प्रदाय में वे ही आगम-म्रन्थ प्राप्त 
और भाग्य है। 
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जैन साहित्य का विकास 


भगवान महावीर के बाद कई जैनाचार्यों ने बहुत से सूत्र ग्रन्थ बनाये, पर उन सूत्रों मे से २-४ को छोडकर बाकी में रचबिता 
का नाम नहीं मिलता। उन रचणिता के तामवाले ग्रन्थो से सबसे पहला सूत्र है “दशवैकालिक' जिसमें जैन मुनलियो का आचार 
सक्षेप मे वणित है। इस सूत्र के रबयिता शयभवसूरी महाबीर निर्वाण के ९८वे वर्ष मे स्वर्गस्थ पूर्व पट्टंधर हुए हैं। इसके बाद 
आचार्य भद्रबाहु श्रुतकेवली ने बृह॒दकल्प, व्यवहार और दशाश्रुत स्कन्ध नामक ३ छेदसूत्रों की रचना की। १० आगमों की 
निर्युक्तियाँलूप प्राचीन आगमिक टीकाएँ भी भद्रबाहु रचित हैं। पर आधुनिक विद्वानों की राय में इनके कर्ता द्वितीय भरद्रबाहु पीछे 
हुए हैं। इसके बाद श्यासाचार्य ने पन्नवणासूत्र बनाया। इस तरह समय-समय पर अन्य कई आचार्यों और विद्वानों ने प्रस्थ बताकर 
जैन साहित्य की अभिवृद्धि की। 


सस्कृत मे जैन साहित्य 


भगवान महावीर ने तत्कालीन लोकभाषा अर्द्धआगधी मे उपदेश दिया था और उसर परपरा को जैनाचार्यों ने भी ५०० वर्षों 
तक बराबर निभाया। अत उस समय तक का समस्त जैन साहित्य प्राकृत भाषा मे ही रचित है। इसके बाद सस्कृत के बढते हुए 
प्रचार से जैन विद्वान भी प्रभावित हुए और उन्होने प्राकृत के साथ-साथ संस्कृत मे भी रचना करना प्रारम्भ कर दिया। उपलब्ध 
जैन साहित्य मे सबसे पहला सस्कृत ग्रन्थ आचार्य उमास्वाति रचित “तत्वार्थसूत्र” माना जाता है, जो विक्रम की दूसरी-शताब्दी 
की रचना है। इसमे छोटे-छोटे सूत्रों के रूप मे जैन सिद्धातों का बहुत खूबी से सकलन किया गया है। ग्रह १० अध्यायों में विभक्त है। 
ध्वेताम्बर मान्यता के अनुसार तो तत्वार्थसूत्र का भाष्य स्वय उमास्वाति ने ही रचा है। सूत्रग्रन्यों की परपरा का यह महत्वपूर्ण 
संस्कृत जैन ग्रन्थ है। 


इसके बाद तो समन्‍्तभद्र, सिद्धसेन, पृज्यपाद, अकलक, हरिभद्र आदि श्वेताम्बर व दिगम्बर दोनो सप्रदायों के विद्वानों द्वारा 
दार्शनिक न्यायग्रल्थ और टीकाएँ आदि सस्क्ृत मे बराबर रची जाती रही। और आगे चलकर काव्य, चरित्र और सभी विषयों 
के जैन ग्रन्थ सस्कृत मे खूब लिखे गये। 


अपछाश एवं लोक-भाषाओं में जैन साहित्य-- 


जनभाषा मे निरन्तर परिवर्तन होता ही रहता है, अत प्राकृत भाषा अपभ्रश के रूप मे परिणित हो गई। अपभ्रश मे भी 
जैनो ने ही सर्वाधिक साहित्य का निर्माण किया है। वैसे तो प्राचीन सस्कृत नाटकों मे भी निम्न जाति के एवं साधारण पुरुषो 
और स्त्रियो की भाषा अपभ्रश व्यवहरित हुई है पर स्वतन्त्र अपक्रश भाषा की रचनाएँ ८वी ९वी शताब्दी से मिलने लगी हैं 
और १७वी शताब्दी तक छोटी-बडी सैकडो रचनाएँ जैन कवियों की रचित आज भी प्राप्त हैं। कवि स्वयभू, पृष्पदत, धनपाल 
आदि अपश्रश के जैन महाकवि हैं। जैनेतर रचित अपभ्रश साहित्य विशेष नही मिलता। क्योकि उन्होंने प्रारम्भ से ही सस्कृत को 
प्रधानता दे रखी थी, अत उनका सर्वाधिक साहित्य सस्कृत भे है। 


अपभ्रश से उत्तर भारत की प्रान्तीय भाषाओं का निकास और विकास हुआ। १३वीं शताब्दी से राजस्थानी, गुजराती और 
हिंदी मे साहित्य मिलने लगता है। यद्यपि १५वी शताब्दी तक अपश्रश का प्रभाव उन रचनाओ मे पाया जाता है। उस समय तक 
राजस्थान और गुजरात से तो एक ही भाषा बोली जाती थी जिसे राजस्थान वाले पुरानी राजस्थानी एब गुजरात वाले जूनी गुजराती 
कहते है। अत कई विद्वानों ने उसे 'मरु-गुर्जर' भाषा कहना अधिक उचित माना है। आगे चलकर राजस्थानी, गुजराती और हिन्दी 
मे प्रान्तीय भेद अधिक स्पष्ट होते गए। हत तीनो भाषाओं मे भी जैन विद्वानो ने प्रचुर रचनाएँ बनायी हैं। वैसे कुछ रचनाएँ सिन्धी, 
मराठी, बगला आदि अन्य प्रान्तीय भाषाओं में भी जैनों की रचित प्राप्त है। हिन्दी, राजस्थानी और गुजराती मे तो लाखो 
श्लोक परिमित गद्य और पद्च की जैन रचनाएँ प्राप्त हैं, एव प्राचीनतम रचनाएँ जैनो की ही प्राप्त हैं। 


कथाओं का भण्डार-जैन साहित्य 


लोकभाषा की तरह लोक-कथाओ और देशी सगीत को भी जैनों ने विशेषरूप से अपनाया। इंसलिए लोककथाओ का भी 
बहुत बड़ा भण्डार जैन साहित्य मे पाया जाता है। लोकगीतो की चाल या तर्ज पर हजारो स्तवन, सज्ञाय, ढाल आदि छोटे-बडे 


६२ अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्य 


काव्य रचे गये हैं। उन ढाल आदि के प्रारस्‍्भ से किस लोकगीत की तर्ज पर इस गेय रचना को गाना चाहिए, इसका उल्लेख 
करते हुए उस स्ोकगीत की कुछ प्रारम्भिक पक्तियाँ भी उद्धरित कर दी गई हैं, जिससे हजारो विस्मृत और लुप्त लोकगीतो की 
जानकारी मिलने के साथ-साथ कौससा गीत किंतना पुराना है इसके निर्णय करने मे भी सुविधाएँ हो गंगी हैं। 


एक-एक लोक-कथा को लेकर अलेको जैन रचनाएँ प्राकृत, सस्कृत, राजस्थानी आदि भाषाओं में जैन विद्वानों ने लिखी हैं। 
इससे वे लोक-कथाएँ कौनसी कितनी पुराती हैं, उनका मूल रूप क्या था? और कथ-कब कैसा और कितना परिवर्तन उनमे 
होता रहा, इत सब बातो की जानकारी जैन कथा साहित्य से ही अधिक मिल सकती है। उन लोक-कथाओं को धर्म-प्रचार का 
माध्यम बनाने के लिए उनसे जैन-सिद्धातो और आचार-विचारो का पुट दे दिया गया है, जिससे जनता उन कथाओं को सुनकर 
पापों से बचे और कुछ अच्छे कार्यों की प्रेरणा प्राप्त करे। क्योकि कथाएँ आलक, युवा, वृद्ध, स्त्री, पुरुष सभी को समान रूप से 
प्रभावित कर सकती हैं, इसलिए जैन लेखको ने कथा सम्बन्धी साहित्य बहुत बड़े परिणाम में रचा है। और इससे जन-साधारण 
के जीवन मे सदाचार और नैतिकता का बूब प्रचार हुआ। 


विशेषताएँ 


जैन साहित्य की एक सबसे बडी विशेषता यह है कि उसमे विकारवर्द्धध और वासनाओ को उभारने वाले साहित्य को स्थान 
नहीं मिला। इससे लोक-जीवन का नैतिक स्तर ऊँचा उठा, और भारत का गौरब बढा। 


साहित्य सरक्षण में जैनो का विशेष योगदान 


जैन साहित्य की एक दूसरी विशेषता यह है कि वह निरन्तर लिखा जाता रहा और उसकी सुरक्षा का भी बहुत अच्छा प्रयत्न 
किया जाता रहा। इसलिए हस्तलिखित प्रतियो के 'ज्ञान भण्डार' जैनो के पास बहुत बडी व अच्छी सब्या मे सुरक्षित है। प्राचीन 
और शुद्ध प्रतियो की उपलब्धि उन ज्ञान भण्डारों की उल्लेखनीय विशेषता है। 


जैसलमेर के ज्ञान भण्डार मे एक ताडपत्रीय प्रति १०वी शताबँदी की है। वैसे १२वी शताब्दी से १५वी शताब्दी तक की 
ताडपत्रीय प्रतियाँ जैसलमेर, पाटण, खभात, बड़ौदा आदि मे करीब एक हजार सुरक्षित हैं। १३वी शताब्दी से कागज पर ग्रन्थ 
लिखे जाने लगे, तब से अब तक की लाखो प्रतियाँ कागज की, प्राप्त हैं। इनमे केवल जैन साहित्य ही नहीं, अपितु बहुत-सा 
जैनेतर साहित्य भी है जो अन्यत्र कही नहीं मिलता और यदि मिलता है तो भी उन जैनेतर ग्रन्थों की प्राचीन व शुद्ध प्रतियाँ 
जैन भण्डारों मे जितनी व जैसी मिलती हैं, उतनी और वैसी जैनेतर सग्रहालयों मे नहीं मिलती। अर्थात्‌ साहित्य के निर्माण मे 
ही नहीं, सरक्षण मे भी जैनो का उल्लेखनीय योगदान रहा है। सचित्र, स्वर्णाक्षरी, रौप्याक्षरी , पथरपाठ, त्रिपाठ आदि अनेक 
शैलियों की विशिष्ट प्रतियाँ बहुत ही उल्लेखनीय है। लेसनकला और चित्रकला का जैनो ने खूब विकास किया। इस सम्बन्ध मे 
सौजन्य मूर्ति महान साहित्य सेवी स्वर्गीय पुण्यविजयजी लिखित भारतीय श्रमण सस्कृति अने लेखनकला' नामक गुजराती ग्रन्थ 
पठनीय है जो साराभाई नवाब, अहमदाबाद से प्रकाशित है। 


भाषा-विज्ञान के अध्णयन में जैन साहित्य की उपयोगिता 

भाषा-विज्ञान की दृष्टि से जैन साहित्य का महत्व सबसे अधिक है क्योकि जैन मुनि निरन्तर घूमते रहते हैं और सब प्रान्तो 
में धर्म-प्रचारार्थ और तीर्थ-यात्रा आदि के लिए उनका यातायात होता रहा है। उनका जीवन बहुत सयमित होने से उन्होंने 
साहित्य निर्माण और लेखन मे बहुत समय लगाया। इसी का परिणाम है कि अलग-अलग प्रान्तो की भाषाओ में जैन विद्वान 
अराबर लिखते रहे। इससे उन भाधाओ का विकास किस तरह होता गया, शब्दों के रूपो मे किस तरह का परिवर्तन हुआ, 
इसकी जानकारी जैन रचनाओ से जितनी अधिक मिलती है, उतनी जैनेतर रचनाओ से नही मिलती है, क्योकि एक तो बे हतनी 
सुरक्षित नही रही और प्रत्येक शताब्दी के प्रत्येक चरण की जैन रचनाएँ जिस तरह की मिलती हैं, वैसी जैनतरो की नहीं 


मिलती। 
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प्राकृत भाषा के दो प्रधान भेद हैं-शौरसेती और भहाराष्ट्री! मौरसेनी मे दिवस्‍्वर और महाराष्ट्री मे श्वेतास्बर साहित्य 
रचा गया। इनमे अपभ्रश और अपक्रश से उसर भारत की प्रान्तीय भाषाओं की शूखला जुड़ती है। 

उत्तर भारत की प्रास्सीय भाषाओं की तरह दक्षिण भारत की प्रमुख भाषा कक्नड और तमिल है। इन दोनो में भी जैन साहिसथ 
बहुत अधिक मिलता है। आचार्य भद्रबाहु दक्षिण भारत में अपने संध को लेकर पधारे क्योकि उत्तर भारत में उन दिनो बहुत 
बड़ा दुष्काल पड़ा था। उतके दक्षिण भारत भे पधारने से उनके ज्ञान और त्याग तप से प्रभावित होकर दर्षिण भारत के अनेक 
शोगो ने जैनधर्म को स्वीकार कर लिया और उनकी ससर्या क्रमश बढ़ती ही गई। आस-पास के क्षेत्रों मे जैनधर्म का खूब प्रचार 
हुआ। जैन मुनि चातुर्मास के अतिरिक्त एक जगह रहते नहीं हैं, इसलिए उन्होंते घुम-फिर कर जैनधर्म का सन्देश जन-जन मे 
फ़ैज़ाया। लोक-सम्पर्क के लिए वहाँ जो कश्नह और तमिल भाषाएँ अलग-अलग प्रदेशों मे बोली जाती थीं, उतमे अत्यधिक 
साहित्य निर्माण के । अत उन दोनों भाषाओ का प्राचीन और महत्वपूर्ण साहित्य जैनो का ही प्राप्त है। इस तरह उत्तर प्रदेश 
और दक्षिण भारत की प्रधान भाषाओं में जैन साहित्य का प्रचुर परिमाण में पाया जाता बहुत ही उल्लेखनीय और महत्वपूर्ण है। 
भारतीय साहित्य को जैतों की यह विशिष्ट देन ही समझना चाहिये।' 
विषय वैविध्य 

विषय वैविध्य की दृष्टि से भी जैन साहित्य बहुत ही महत्वपूर्ण है। क्योकि जीवनोपयोगी प्राय प्रत्येक विषय के जैन प्रत्थ रचे 

गये हैं इसलिए जैन साहित्य केवल जैनो के लिए ही उपयोगी नहीं उसकी सार्वजनिक उपयोगिता है। व्याकरण, कोश, छन्द, 
अलकार, काव्य-शास्त्र, वैद्यक, ज्योतिष, मत्ज-तन्त्र, गणित, रत्न-परीक्षा आदि अनेक विषयों के जैन ग्रन्थ प्राकृत, सस्कृत, 
कन्नड़, तमिल और राजस्थानी, हिन्दी; गुजराती मे प्राप्त हैं। इनमे से कई ग्रन्थ तो इतने महत्वपूर्ण हैं कि जैनेतरो ने भी उनकी 
मुक्तकठ से प्रशसा की है और उन्हे अपनाया है। जैन विद्वानों ने साहित्यक क्षेत्र में बहुत उदारता रख्ती। किसी भी विषय का कोई 
अच्छा ग्रन्थ कही भी उन्हें प्राप्त हो गया तो जैनविद्धानो ते उसकी प्रति मिल सकी तो ले ली या खरीद ली, नहीं तो नकल 
करवाकर अपने भण्डार मे रख ली। जैनेतर ग्रत्थों का पठन-पाठन भी वे बराबर करते ही थे। अत आवश्यकता अनुभव करके 
उन्होने बहुत से जैनेतर प्रन्यों पर महत्वपूर्ण टीकाएँ लिखी हैं। इससे उन ग्रन्थो का अर्थ या भाव समझना सबके लिए सुलभ हो 
गया और उन ग्रस्थो के प्रचार भे अभिवृद्धि हुई। जैसेतर प्रत्थो पर जैन टीकाओ सम्बन्धी मेरा श्लोजपूर्ण लेख "भारतीय विद्या” 
के दो अको मे प्रकाशित हो चुका है। जैन ग्रन्थ मे बौद्ध और वैदिक अनेक ग्रन्थों के उद्धरण पाये जाते हैं। उनमे से कई जैनेतर 
ग्रन्थ तो अब उपलब्ध भी नहीं होते। बहुत से जैनेतर ग्रन्थों को अब तक बचाये रखने का श्रेय जैनो को प्राप्त है। 


ऐतिहासिक दृष्टि से जैन साहित्य का महत्व-- 


ऐतिहासिक दृष्टि से जैन साहित्य बहुत महत्वपूर्ण है। भारतीय इतिहास, सस्कृति और लोक-जीवन सम्बन्धी बहुत ही 
महत्वपूर्ण सामग्री जैन ग्रन्थों व प्रशस्तियो एवं लेखों आदि में पायी जाती हैं। जैन आगम साहित्य मे दो-अढाई हजार वर्ष पहले 
का जो सास्कृतिक विवरण मिलता है, उसके सम्बन्ध में डा जगदीशबन्द्र जैन लिखित “जैन आगम साहित्य मे भारतीय समाज" 
नामक शोध-प्रबन्ध चौखम्ता विद्या भवन, बाराणसी से प्रकाशित हुआ है, उससे बहुत सी महत्वपूर्ण बातो का पता चलता है। 
जैन प्रबन्ध संग्रह, पट्टावलियाँ, तीर्थमालाएँ और ऐतिहासिक गीत, काव्य आदि में अनेक छोटे-बड़े ग्राम-नगरो, बहाँ के शासको, 
प्रधान व्यक्तियों का उल्लेख मिलता है, जिनसे छोटे-छोटे गाँवों की प्राचीनता, उनके पुराने नाम और वहाँ की स्थिति का 
परिचय मिलता है। बहुत से शासकों के माम जिनका इतिहास में कही भी नाम नहीं मिलते, उनका ग्रस्थों मे उल्लेख मिल जाता 
है। बहुत से राजाओ आदि के काल-निर्णय में भी जैन सामग्री काफी सूचनाएँ देती है व सहायक होती है। इस दृष्टि से गुर्वावली 
तो बहुत ही महत्वपूर्ण ग्रन्थ है। 


जैन साहित्य की गुणवत्ता 
अब यहाँ कुछ ऐसे जैन ग्रन्थों का संक्षिप्त परिचय कराया जाएगा, जो अपने ढग के एक ही हैं। इनमे कई ग्रन्थ तो ऐसे भी हैं 


जो भारतीय साहित्य मे ही नही, विश्व साहित्य मे भी अजोड हैं। प्राचीन भारत मे ज्ञान-विज्ञान का कितना अधिक विकास हुआ 
था और आगे चलकर इसमे कितना हास हो गया--इसकी कुछ झ्ञाँकी आगे दिये जाने वाले विवरणों से पाठकों को मिल 


ह््ड अमृत महोत्सव गौरव-प्रल्थ 


जावेगी। ऐसे कई प्रन्‍्थों का तो प्रकाशन भी हों चुका है, पर उनकी जानकारी विरले ही व्यक्तियों को होगी। आस्तव में जैन 
साहित्य अब तक बहुत ही उपेक्षित रहा है और बहुत से विद्वानों नें तो यह गलत धारणा बना ली है कि जैन साहित्य, जैनधर्म 
आदि के सम्बन्ध में ही होगा, सर्वजनोपवोगी साहित्य उसमे महीं-वत्‌ है। पर वास्तव में सर्वजनोपयोगी जैन साहित्य बहुत बड़े 
भरिमाण में प्राप्त है, जिससे लाभ उठाने पर भारतीय समाज का बहुत' बड़ा उपकार होगा। बहुत-सी नयी और महत्वपूर्ण 
जानकारी जैत साहित्य के अध्ययन से प्रकाश मे आ सकेगी। सख्या की दृष्टि से ही नहीं, गुणवत्ता की दृष्टि से भी जैन साहित्य 
बहुत महत्वपूर्ण है | 

जैन साहित्य के विशिष्ट ग्रन्थ 


प्राकृत भाषा का एक प्राचीन ग्रन्थ “अगविज्जा' मुनि भरी पुण्यविजयजी सपादित प्राकृत ग्रन्थ परिषद्‌ से प्रथम प्रभ्धाकू के रूप 
में सन्‌ १९५७ में प्रकाशित हुआ है। ९ हजार श्लोक परिमित यह ग्रल्थ अपने विषय का सारे भारतीय समाज मे एक ही ग्रन्थ है। 
हसमें इतनी विपुल और विवध सास्कृतिक सामग्री सुरक्षित है कि उस समय के जैनाचार्यों का किन-किन विषयों का कैसा विशद' 
ज्ञान था, यह जानकर आश्चर्य होता है। डा वासुदेवशरण अग्रवाल ने हिंदी मे और डा मोतीचद्द ने अंग्रेजी भे इस ग्रन्थ का जो 
विवरण दिया है, उससे इसका महृत्व स्पथ्ट हो जाता है। निमिसत शास्त्र के ८ प्रकारों में पहली 'अगविद्या' है। अग्रवालजी ने 
सिखा है कि “अगविज्ञा' क्या थी? इसको बताने वाला एकमात्र प्राचीन प्रत्थ यही जैन ताहित्थ में 'अगशिज्जा' के साम से अत 
गया है। यह अगविज्जा नामक प्राचीन शास्त्र सास्कृतिक दृष्टि से अति महत्वपूर्ण सामग्री से परिपूर्ण है। अगविज्जा के आधार 
पर बर्तसाल प्राकृत कोशो मे अनेक नये शब्दों को जोड़ने की आवश्यकता है।' 


मुनि पृषण्यविजयजी ने जो ग्रन्थ के अन्त मे शब्दकोश दिया है, उसमे हजारों नाम व शब्द आये हैं, जिनमे से बहुतो का सही 
अर्थ बतलाता भी आज कठिन हो गया है। मुनिश्री ने लिखा है कि 'सामान्यतया प्राकृत बाइमय मे जिन क्रियापदो का उल्लेख 
सग्रह नही हुआ है, उनका सग्रह इस ग्रन्थ मे विपुलता से हुआ है जो प्राकृत समृद्धि की दृष्टि से बड़े महत्व का है। फलादेश 
विषयक यह ग्रन्थ एक पारिभाषिक ग्रन्थ है।' 


डा अग्रवालजी ने इसे कुषाण-ग्ुप्त युग की सम्धि काल का बतल्ाया है। अर्थात्‌ यह प्रन्थ बहुत पुराना है। इस तरह के न 
मालूम कितने महत्वपूर्ण ग्रत्थ काल के गाल में समा गये हैं। 


प्राकृत भाषा का दूसरा महत्वपूर्ण ग्रन्थ है, सघधदासगणि रचित 'वसुदेव हिल्डी।' यह भी तीसरी और पाँचवीं शताब्दी के बीच 
की रचना है। इसमे मुख्यत तो श्रीकृष्णजी के पिता वसुदेव के भ्रमण और कई विवाहो का वर्णन है, पर इसमें प्रासगिक रूप में 
अनेक पौराणिक और लौकिंक कथाओं का समावेश भी पाया जाता है। पाश्चात्‌ विद्वानों और डा जगदीशचन्द्र जैन तथा डा 
साइसेरा आदि के अनुसार यह अप्राप्त बृहतकथा नामक लुप्त ग्रस्थ की बहुत अशो में पूर्ति करता है। सांस्कृतिक अध्ययन की 
दृष्टि से इसका बहुत ही महत्व है। इस सम्बन्ध में दो बड़े-बड़े शोध प्रबन्धात्मक ग्रन्थ लिखे जा चुके हैं। बसुदेव हिन्डी' का 
मध्यम खण्ड उत्त रकालीन है। 


प्राकृत भाषा का तीसरा उल्लेखनीय ग्रन्थ है “ऋषिभाषित।' इसमे कई ऋषियों के वचनो का सग्रह है। ये ऋषि जैन, बौद्ध 
और वैदिक तीनो धर्मों के हैं। अपने ढंग कर यह एक ही ग्रन्थ है। इसी तरह हरिभद्रसूरि का “धूर्ताख्यान' भी प्राकृत भाया का 
अनूठा ग्रन्थ है। ये दोनो ग्रन्थ प्रकाशित हो चुके हैं। 


भारतीय मुद्राशास्त्र सम्बन्धी एक भहृत्वपूर्ण ग्रन्थ है “द्रब्यपरीक्षा।” इसकी रचना अलाउद्वीन खिलजी के कोषाध्यक्ष या 
भण्डारी ख़रतरगच्छीय जैन श्रावक 'ठक्कुर फेर' ने की है! उस समय की प्रचलित सभी मुद्राओ के तौल, माप, मूल्य आदि की 
जो जानकारी इस प्रन्थ मे दी गयी है, वैसी और किसी भी ग्रत्थ मे सही मिलती। ठक्कुर फेर ते इसी तरह धातोत्पत्ति,वास्तुसार 
अणितसार, ज्योतिषसार, रत्नपरीक्षा आदि महत्वपूर्ण प्रन्‍्थ बताये हैं। इत सबकी प्राचीस हस्तलिखित प्रति की खोज मैंने ही की 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास ६५ 


और मुनि जिनविजयजी द्वारा सभी ग्रन्थों के एक सप्रह-प्रन्थ मे प्रकाशित करवा दिया है। राजस्थान प्राध्य विद्या प्रतिष्ठान, 
जोधपुर से यह प्राप्य है। 


सस्कृत भाषा में एक विलक्षण ग्रन्थ है 'पार्श्वाभ्युदय काव्य”, जिसकी रचना आचार्य जिनसेन ने की है। इसमे भेधदूत के 
सभग्र चरणो की पादपूर्ति रूप मे भगवान पार्श्ननाथ का चरित्र दिया गया है। कालिदास के पद्मो के भावों को आत्मसात्‌ फरके 
ऐसा काव्य सबसे पहले समग्रपादपूर्ति के रूप मे बनाकर ग्रन्थकार ने अपनी असाधारण प्रतिभा का परिचय दिया है। 


बिश्व साहित्य मे अजोड' अन्य जैन सस्कृत ग्रन्थ है “अष्टलक्षी | इसे सम्राट अकबर के समय मे महोपाध्याय समयसुन्दरजी 
ने सबत्‌ १६४९ मे प्रस्तुत किया था। इस आश्वर्यकारी प्रयत्न से सम्नाट बहुत ही प्रसन्न हुआ। इस ग्रन्थ मे “राजा नो दबते 
सौस्यम्‌” इन आठ अक्षरों वाले वाक्य के १० लाख से भ्री अधिक अर्थ किये हैं। रचयिता ने लिखा है कि कई अर्थ सगति मे ठीक 
नही बैठे तो भी दी लाख शब्दों को बाद देकर ८ लाब अर्थ तो इसमें व्याकरणसिद्ध हैं ही। इसीलिए इसका नाम “अष्टलक्षी' 
रखा है। यह ग्रन्थ देवचन्द्र लालभाई पुस्तकोद्वार फण्ड, सूरत, से प्रकाशित 'अनेकार्थ रत्न मजूषा' मे प्रकाशित हो चुका है। 


सस्कृत का तीसरा अपूर्व ग्रन्थ है--- सप्त-सन्धान' महाकाव्य। यह १८वीं शताब्दी मे महान्‌ विद्वान उपाध्याय मेघविजय रचित 
है। इसमे ऋषभदेव, शान्तिनाथ, नेमिनाथ, पार्श्वकाथ और महावीर इन पाँच तीर्थकरो और लोकप्रसिद्ध महापुरुष हय-राम 
और कृष्ण इन सातो महापुरुषों की जीवनी एक साथ मे चलती है। यह रचना विलक्षण तो है ही। कठिन भी इतनी है कि बिना 
टीका के सातो महापुरुषों से सम्बन्धित प्रत्येक श्लोक की सगति बैठाना विद्वानों के लिए भी सम्भव नहीं होता। यह महाकाव्य 
टीका के साथ पत्राकार रूप मे प्रकाशित हो चुका है। वैसे द्विसधान, पचसधान आदि तो कई काव्य मिलते हैं, पर सप्तसधान' 
ग्रन्थ विश्वभर मे एक ही है। ग्रन्थकार ने ऐसा उल्लेख किया है, कि ऐसा काव्य पहले आचार्य हेमचन्द्र ने बनाया था, पर आज 
वह प्राप्त नही है। 


दक्षिण के दिगम्बर जैन विद्वान हसदेव रचित 'मृगपक्षी शास्त्र' भी अपने ढग का एक ही ग्रन्थ है। इसमे पशु-पक्षियो की जाति 
एवं स्वरूप का निरूपण है। इस ग्रन्थ का विशेष निरूपण मेरी प्रेरणा से श्री जयत ठाकुर ने गुजगती मे लिखकर 'स्वाध्याय' 
पत्रिका में प्रकाशित कर दिया है। इस ग्रन्थ की प्रतिलिपि बड़ौदा के प्राज्य विद्या मदिर में है। पशु-पक्षियों सम्बन्धी ऐसी 
जानकारी अन्य किसी प्राचीन ग्रन्थ मे नहीं मिलती। 


कश्नड़ साहित्य का एक विलक्षण ग्रन्थ है 'सिरि भूवलय | यह अको में लिखा गया है। कहा जाता है कि इसमे अनेक ग्रन्थ 
सकलित हैं एवं अमेक भाषाएँ प्रयुक्त हैं। इसका एक भाग जैन मित्र मडल, दिल्ली से प्रकाशित हुआ है। राष्ट्रपति राजेन्द्रप्रसाद 
जी के समय तो इस ग्रन्थ के महत्व में सम्बन्ध मे काफी चर्चा हुई है पर उसके बाद उसका पूरा रहस्य सामने नहीं आ सका। 


हिन्दी भाषा मे एक बहुत ही उल्लेखनीय रचना है 'अर्द्धऔथानक'”। १७वीं शताब्दी के जैन कवि बनारसीदास जी ने अपने 
जीवन की आत्मकथा बहुत ही रोचक रूप मे इस ग्रन्थ मे दी है। इस आत्मकथा की प्रशसा श्री बनारसीदास चतुर्वेदी ने मुक्त कठ 
से की है। 


इस तरह के और भी अनेक महत्वपूर्ण ग्रन्थ जैन साहित्य-सागर मे प्राप्त हैं जिनसे भारतीय साहित्य अवश्य ही गौरवान्वित 
हुआ है। वास्तव मे इस विषय पर तो एक स्व॒तन्त्र ग्रन्थ ही लिखा जाना अपेक्षित है। यहाँ तो केवल सक्षिप्त झाँकी ही दी जा 
सकी है। 
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६६ अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्ध 


बीसवीं शताब्दी में सथा. जैन साहित्य के महत्वपूर्ण प्रकाशन 


उपाचार्य श्री देवेन्द्र भुनिजी महाराज 


भारतीय साहित्य रूपी सुमनवाटिका को सजाने सवारने का जितना कार्य जैन मनीषियों ने किया है, सभव है, उतना अन्य 

किसी सप्रदाय विशेष के विज्ञों ने नही किया। उन्होने ज्ञान-विज्ञान, धर्म और दर्शन, साहित्य और कला के क्षेत्र मे जो रग-बिरगे 
चटकीले फूल खिलाए है, वे अपने असीम सौंदर्य और सौरभ मे जन-जन क॑ मन को आकर्षित करते रहे है। जैन साहित्य जितना 
प्रचुर है, उतना ही प्राचीन भी जितना परिमाजित है उतना ही विषय-बैविध्यपूर्ण भी, जितना प्रौढ है, उतना ही विविध शैली 
संपन्न भी। इसमे तनिक भी सशय नहीं कि जब कभी भी निष्पक्ष दृष्टि से सपूर्ण भारतीय साहित्य का इतिहास लिखा जाएगा, 
उसका मूल आधार जैन साहित्य ही होगा। आचार्य रामचद्र शुक्ल जैसे आलोचक साधन-सामग्री के अभाव में यदि प्रस्तुत 
साहित्य को 'धाभिक नोट्स' मात्र कहकर उपेक्षित करते हैं तो वह साहित्य की कमी नहीं, पर अन्वेषण की ही कमी कही 
जाएगी, किंतु वर्तमान अन्वेषण के तथ्यों के आधार से यह मानना ही पड़ेगा कि भारतीय चिन्तन के क्षेत्र में जैन साहित्य का 
स्थान विशिष्ट है। जितना गौरव शुद्ध साहित्य का है, उतना ही महत्व धर्म सप्रदाय के पास सुरक्षित चरित्र-साहित्य राशि का 
भी है। 


जैन साहित्यकार आध्यात्मिक परपरा के सृजक रहे है। आत्म लक्ष्यी सस्कृति मे गहरी आस्था रखने के बावजूद भी वे देश 
काल एवं तज्जन्य परिस्थितिमों के प्रति अनपेक्ष नहीं रहे है उनकी ऐतिहासिक दृष्टि हमेशा खुली रही है। उनका अध्यात्मवाद 
बैर्याक्तक होकर भी जन-जन के कल्याण की मगलमय भावना से ओतप्रोत रहा है। यही कारण है कि उनके द्वारा संप्रदाय मूलक 
साहित्य का निर्माण करने पर भी उसमे सास्कृतिक, धारमिक, ऐतिहासिक, पौराणिक तथ्य इतने अधिक है कि वैज्ञानिक पद्धति से 
उनका सर्वेक्षण किया जाए तो भारतीय इतिहास मे कई तिमिराच्छुन्त पक्ष आलोकित हो उठेगे। 


जैन लेखकों ने मौलिक साहित्य के निर्माण के साथ ही विभिन्न ग्रथो पर सारगरभित एवं पाडित्यपूर्ण टीकाएँ लिखकर 

साहित्य की अविस्मरणीय सेवा व सुरक्षा की है, बह कभी भी विस्मृत नही की जा सकती। समीक्षकों ने जैन साहित्य को 
पिष्टपेषण से पूर्ण माता है। यह सत्य है कि औपदेशिक वृत्ति के कारण जैन साहित्य मे विषयान्तर से परम्परागत बातो का 
विवेचन-विश्लेषण हुआ है, कितु सपूर्ण जैन साहित्य में पिष्टपेषण नहीं है और जो पिष्टपेषण हुआ है, बह केबल लोकपक्ष की 
दृष्टि से ही नही, अपितू भाषा-शास्त्र की दृष्टि से भी बडा महत्वपूर्ण है। जैन लेखको ने भारतीय चिन्तन में नैतिक, धार्मिक, 
दार्शनिक मान्यताओं को जनभाषा की समुचित शैली मे ढालकर, पिरोकर, सेंवारकर राष्ट्र के आध्यात्मिक स्तर को उन्नत, 
समुश्नत किया। उन्होंने साहित्य परपरा को संस्कृत भाषा के कृप-जल के निकालकर भाषा के बहते प्रवाह मे अवगाहन कराया, 
अभिव्यक्ति के नए-नए उन्मेष घोषित किए। 


आगम साहित्य 


जैन धर्म, दर्शन, साहित्य और सस्कृति का मूल आग्रम है। आगम साहित्य की सुदृढ़ नीव पर ही जैन दर्शन ब सस्कृति का 
सुनहरा प्रसाद खडा है। जैन आगम तीर्थंकर भगवान महावीर की विमल वाणी का अपूर्थ खजाना है। समय-समय पर आग्म के 
गुरु गभीर रहस्वों को स्पष्ट करने के लिए महामनीषी जैताचार्यों द्वारा आगम पर व्याख्याएँ लिखी गई। नियुक्तियाँ, भाष्प, 
चूणियाँ, टीकाएँ और टब्बाएँ-यह सारा व्यवस्था साहित्य प्राचीन युग की देन है। 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास ६७ 


इस शताब्दी मे स्थानकवासी सुनियो के द्वारा समय-समम पर आमम साहित्य पर जो कार्य हुआ है, उस सबंध मे संक्षेप में 
चिन्तन कर रहे हैं। स्थानकवासी आचार्य धर्मरिह मुनि ने १८ वी शताब्दी मे २७ आगसी पर आलावबोह, टठन्मे लिखे 
दे। वे टब्बे भूल स्पर्शी अर्थ को स्पष्ट करने वाल्ले थें, पर अभी तक उन टब्बो में से एक भी टब्दा प्रकाशित नहीं हुआ 
है। आचार्य अभोलक ऋषिजी मं, स्थानकवासी परपरा के एक लब्ध प्रतिष्ठित आचार्य थे! आपने १२ आगसों का 
मूल पाठ के साथ हिन्दी अनुवाद प्रकाशित करवाया। तीन व्र्ष के स्वल्प समय में ही ३२ आममो के अनुवाद का 
झगीरथ कार्य आपने किया और वे सारे अनुवाद हैदराबाद से प्रकाशित हुए। इसके पश्चात आचार्य आत्मारामजी मे जो थमण 
सच के प्रथम आचार्य थे, उन्होंने अनुवाद के साथ ही हिन्दी मे विस्तृत विवेचन लिखा। आपके द्वा्रा आवाराग, उत्तराध्यवन, 
दशशवैकालिक, अनुत्तरोपपातिक, उपासक दक्शाग अनुयोगढ्वार, अतकृत दक्षाण स्थानाग आदि पर विवेचन किया गया है, जो 
आगम के मर्म फो समझने में बहुत ही उपयोगी है। आचार्य श्री जवाहरलालजी म के तत्वाबधान मेसूत्रकृताग के प्रथम 
श्रुतस्कन्ध की टीका का अनुवाद हुआ और द्वितीय श्रुत स्कन्ध के मूल का अनुवाद के साथ चार भाग प्राकशित हुए। क्षाचार्य थी 
हस्तीमलजी मे ने दशवैकालिक, नन्‍्दी, प्रश्न व्याकरण आदि आगमी के अनुवाद किए हैं। प्रसिद्ध वत्ता श्री सौभाग्यमलजी मे ने 
आचाराग का ज्ञान मुनिजी ने विपाक सूत्र और प्रज्ञापता का अनुवाद और विवेचन लिखा है। प कन्हैयालालजी कमल ने 
ठाणांग चार छेद तथा चारों अनुयोगों का वर्गीकरण कर प्रखर प्रतिभा का परित्रय दिया है। शोधार्थियों के लिए विविध 
परिशिष्ट और टिप्पण दिए हैं, वे बहुत ही महत्वपूर्ण हैं। अनेक आयमो के शुद्ध मूलपाठ सहित सस्करण भी आपने निकाले है। प 
विजयमुनिजी शास्त्री ने अनुसरोपपातिक का, प मुनि हेमचन्‍्द्रजी ने प्रश्न व्याकरण सूत्र का, श्री अमरमुनिजी ने व्यास्याप्रश॒प्ति सूत्र 
का, श्री रतनमुनिजी ने राजप्रदनीय सूत्र का, मुनि श्री प्रवीण ऋषिजी ने प्रदन व्याकरण सूत्र का, राजेन्द्र मुनिजी ने उत्तराध्ययन 
सूत्र और जीवाभिगम का तथा महासति डॉ दिव्यप्रभाजी ने अन्तकृदशाग सूत्र का, डॉ मुक्तिप्रभाजी ने अनुत्तरौपपातिक दशाग सूत्र 
का, साध्वी उमरावकूँवरजी 'अर्चना' ने नन्‍्दी सूत्र का, साध्वी सुप्रभाजी ने आवश्यक सूत्र का, साध्वी पुष्षवतीजी ने दशवैकालिक का 
अनुवाद और विवेजन किया है। ये अनुवाद और विवेचन आधुनिक भाव, भाषा और शैली मे किये गये है। कविरत्न श्री 
अमरमुतिजी ने श्रमण सूत्र व सामग्रिक सूत्र पर सुन्दर भाष्य सिले हैं। उन्होंने सभाष्य निशीध सूत्र का भी सुन्दर सम्पादन 
किया है। लेखक ने भी दशाक्ुत स्कन्ध के आठवे अध्ययन कल्पसूत्र पर सम्पादन कर शोध प्रधान विवेचन लिखा है। युवाचार्य 
मधुकर मुनिजी के सम्पादकत्व मे अनेक आगमो का प्रकाशन हुआ है तथा पू घासीलालजी म ने ३२ आगमो का अनुवाद तथा 
सस्कृत भाषा में टीकाएँ निर्माण की। ३२ आगमो पर एक साथ टीका लिखने वाले ये सर्वप्रथम आजार्य हैं। मुनि सन्‍्तबालजी ने 
आचाराज़, दशवैकालिक और उत्तराष्ययन के अनुवाद प्रकाशित किये हैं। इनके अतिरिक्त भी अनेक स्थानों से आगम प्रकाशित 
हैं। 


स्थानकवासी समाज के पडित वर्ग ने भी आगम साहित्य पर महत्वपूर्ण कार्य किया है। प दलसुखभाई मालबणिया ने 
स्थानाज़ का संयुक्त अनुवाद प्रकाशित किया है। अनेक स्थलों पर महत्वपूर्ण तुलनात्मक दृष्टि से टिप्पण भी दिये हैं जो उनके 
पांडित्य को स्पष्ट करते हैं। श्रीचन्दजी सुराणा ने आचाराज्ज, सूत्रकृताड़ू, प शोभाचन्द्रजी भारिल्ल ने ज्ञाता धर्मकथा, प्रश्न 
व्याकरण सूत्र, डॉ छगनलालजी शास्त्री ने उवासमदसाओं, ओपपातिक सूत्र, जम्बूद्वीप प्रज॒प्सि, घेवरचन्दजी बराठिया ने भगवती 
सूत्र, प हीरालालजी शास्त्री ते स्थानाग सूत्र, समवायाग सूत्र आदि पर सविस्तृत विवेचन लिखे है। मुनिश्री पृप्फभिक्खुजी ने 
सुत्तागमे के नाम से दो भागो में मूल बत्तीस आगम प्रकाशित किये और अत्थागमे के तीन भागों मे ११ अगो का अनुवाद भी 
प्रकाशित हुआ है! श्री प्रेम जिनागम प्रकाशन समिति घाटकोपर बम्भई से, सेठिया जैन लाइब्रेरी बीकानेर से, सस्कृति रक्षक सघ 
सैलाना से भी अनेक आगमो के अनुवाद व मूल प्रकाशित हुए। 


जैन आगम साहित्य का परिचय देने हेतु जैन साहित्य का वृहृद इतिहास भाग १,२,३ वाराणसी से प्रकाशित हुआ है तथा 
लेखक ने ही जैन आगम साहित्य-मनन और मीमांसा ग्रन्य और ३२ आगमो पर व धर्म कथानुयोग पर सबिस्तृत प्रस्तावनाए भी 
लिखी हैं। 
दार्शनिक साहित्य 

दर्शन मानव का दिव्य चछु है। मानव अपने चरम चक्षु से जिसे देख तहीं सकता, उसे बह दर्शन चक्षु से देखता है। दर्शन की 


६८ अमृत महोत्सव गौरव-ग्न्य 


सारा अत्यधिक प्राचीन है। प्राजीन जैन दार्शनिकों के चाहे वे श्वेताम्भर रहे हो या दिगम्बर,शतापतिक ग्रन्थों का लिर्माण किया है। 
जैमियों का दार्शनिक साहित्य इतना विस्तृत और इतना समृद्ध है कि एक व्यक्ति अपने जीवन मे सभी ग्रत्भों का पारायण नहीं 
कर सकता। इस शताब्दी में स्थानकवासी मुनियों के द्वारा और विश के द्वारा ओ ग्रन्थ प्रकाशित हुए हैं, उनकी सल्षिप्त सूची 
इस प्रकार है >आचार्य अमोलक ऋषिजी ने बहुत ही सरल भावा में जैन तत्व प्रकाश ग्रन्य मे जैन धर्म और दर्शन को परिचय 
दिया है। आचार्य आत्मारामजी मं. ने जैन तत्व' कलिका ग्रन्थ मे जैत दर्शन पर विवेचन किया है। आबजार्य आमन्द ऋषिजी मे ने 
स्थादृबाद सिद्धान्त, एक परिशीलन ग्रन्थ में स्थादृबाद पर बिह्तार से विश्लेषण किया है। उपाध्याय फूलचन्दज़ी अमण ने 
आस्मवांद, तयवाद आदि प्रस्थ लिखे हैं। मर्धर केशरी मिश्रीलालजी म ने कर्मग्रत्थ पत्र संग्रह का सम्पादन कर उस पर विवेशन 
लिखा है। उपाध्याय अमर मुनिजी ने जैनत्व की झांकी बिन्तन की मनोभूमि अहिसा तत्व दर्शन, पचशील आदि अमेक प्रन्क लिखे 
हैं। लेखक ने जैन दर्शन-स्वरूप और विम्लेषण' धर्म, दर्शन, मनन और मृल्याकन, जैन धर्म दर्शन एक परिचय, चिन्तन के विविध 
आयाम, जैन तीति शास्त्र एक परिशीलन, प्रभृति अनेक ग्रन्थ लिखे हैं। उपाध्याय फेवल मुनि ने तत्वार्थ सूत्र पर हिन्दी विवेजन 
लिखा है। आचार्य तानालालजी ने जिनधम्मों ग्रन्थ लिसा है। 


प सुखलालजी जो जैन दर्शन के मूर्धन्य मनीषी रहे, उन्होंने दर्शन और चिन्तन, कर्मग्रन्य, तत्वार्थसृत्र, सन्‍्मति तर्क पर 
विवेखत आदि अनेक ग्रन्थ लिखे। प दलसुल मालवणिया का आगम युग का जैन दर्शन, गणधरवाद आदि, प शोभाचस्द्रजी 
भारित्ल ने निर्भ्रन्य-प्रवचन भाष्य, प्रमाण तब तत्वालोक, प्रमाण मीमांसा, जैन तर्क भाषा आदि ग्रन्थों पर विवेचन लिखा है। 
डॉ मोहनलाल मेहता ने जैन दर्शन प्रत्थ लिखा है और भी अनेक छुटपुट ग्रत्य विभिन्न लेखको के द्वारा प्रकाशित हुए हैं। अनेक 
पुस्तके भी प्रकाशित हुई हैं। 
प्रवजन साहित्य 

विशेष वचन प्रवचन हैं। स्थानकवासी श्रमण और श्रमणियों का प्रवचन साहित्य बहुत ही विस्तृत है। आचार्य थी 
जवाहरलालजी म के प्रवचनों का संग्रह जवाहर किरणावली भाग १-३३ भगवती सूत्र के व्याश्यान भाग ५ प्रकाशित हुए हैं। 
जैन दिवाकरजी चौथमलजी म के प्रवचनों का सकलन दिवाकर दिव्य ज्योति भाग ! से २०, पंजाब केशरी प्रेमचन्दणी म के 
कथनों का सकलन प्रेमसुधा भाग ११२, आचार्य आनन्द ऋषिजी मं -आलन्द प्रवन भाग १ से १२, आचार्य हस्तीमलजी 
म्र-गजेन्द्र व्यास्यानमाला और गजेन्द्र प्रवचन माला, उपाध्याय पुष्कर मुनिजी मे -धर्म का कल्पवृक्ष जीबन के आगने मे, श्रावक 
धर्म दर्शन, ब्रह्मचर्य विज्ञान, जैन धर्म मे दात, सस्कृति रा घुर मिनख पणा रौ मोल, राम राज, आदि अनेक प्रन्य प्रकाशित हुए 
हैं। मरधर केशरी मिश्रीमलजी म के प्रवचन प्रभा जैन धर्म में तत्व, मिश्री की डलियाँ आदि ८-१० पुस्तके प्रकाशित हुई हैं। 
युवाचार्य मधुकर मुनिजी के साधना सूत्र, अन्तर की ओर भाग २ प्रकाशित हुए हैं। कवि नानचन्दजी म के मानवतानु मीहढू 
जगत भाग ३, शतावधानी रत्नचन्द्रजी म का रत्न प्रवचन माला, केशवलालजी म का अध्यात्म प्रवचन, गिरीश मुनिजी के 
गिरीक्ष गर्जता, गिरी गुजार, उपाध्याय लालचन्दजी का प्रवचन कलश, आचार्य नानालालजी म का पावस प्रवचन, उपाचार्य 
गणेशीलालजी मे का प्रवचन साहित्य भी प्रकाशित हुआ है। 


सन्‍्तो की तरह साध्वीबुन्द का प्रवचन साहित्य भी पर्याप्त मात्रा में प्रकाशित हुआ है। महासती उज्ज्बल कुमारीजी की 
उज्ज्वलवाणी भाग २, उज्ज्वल प्रवचन, धावक धर्म, जीवन धर्म आदि पुस्तके प्रकाशित हुई हैं। महासती उमरावकुबरजी 
अर्चता' के आम्र मजरी, अर्चना के आलोक, और अर्चना के फूल। महासती पृष्पब्रतीजी का पुष्य पराग, महासती प्रभावतीजी 
का प्रवचन प्रभा, महासती लीलावतीबाई स्वामी की तो तेतली पुत्र, मृगापुत्र आदि अनेक पुस्तके निकली हैं। महासती बसुमती 
बाई स्वामी की वसुवाणी, महासती ताराबाई स्वामी की तारावाणी है। महासती शारदाबाई स्वामी की शारदा शिखर, शारदा 
शिरोमणि, शारदा सिद्धि आदि अनेक पुस्तके प्रकाशित हैं। प्रवचचनन-साहित्य मे पुनरावृत्ति भी पर्याप्त मात्रा मे हुई है तथापि यह 
साहित्य अत्यधिक लोकप्रिय हुआ है। 


सौभाग्यमलजी म का सौभाग्य सुधा, विमयचन्द्रजी म का जीवन का दिव्य आनन्द, प्रवर्तक उमेश मुनिजी का उंठों! 
बढ़ो |, युवाचार्य शिवमुनिजी का शिववाणी, महेन्द्र मुनिजी म का अन्तर दृष्टि, उपाध्याय अमर मुनि की उपासक आतन्द, 
अहिंसा, संत्य, अंस्तेय, ब्रह्मचर्य, अपरिग्रह-दर्शन आदि अनेक पुस्तके प्रकाशित हुई 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास ६९ 


काव्य साहित्य 


पद्य साहित्य, साहित्य की वह विधा है जो सहज ही स्मृति पटल पर अकित हो जाती है। जैन श्रमणों ने अतीत काल मे भी 
काव्य, रासों, भजन आदि के रूप में पश्च साहित्य लिखा है और वह पद्म लिखने की धारा अविच्छिन्न रूप से आज भरी प्रवहमान 
है। स्थानक वासी परपरा के प्राबीन कवियों मे आचार्य जयमलजी , आचार्य रामचन्द्रजी, आचार्य जीतमलजी, मुनि नेमीचन्द्रणी, 
मुनि रामचद्रंजी आदि अनेक भुनियों का पंद्य साहित्य मिलता है। अमोलक-ऋषिजी म ने धर्मवीर जिनदास चरित्र व अनेक 
जौपाइयो का निर्माण किया। कविरत्न तिलोक ऋषिजी म के द्वारा रखित काव्य सग्रह श्री तिलोक काज्य कल्पतरु भाग १ से ४, 
आचार्य माधव भुतिजी द्वारा बहुत ही भावपूर्ण कविताएँ लिखी गई हैं, वे विभिन्न पुस्तको मे प्रकाशित हैं। पूज्य खूबचन्दजी म 
की कविताओं का सकलन 'खून की कविता' के रूप में प्रकाशित है। मारवाड़ी चौथमलजी म ने तूर्पस्तवनावली, नवरत्न 
किरणावली, मारवाडी चैन मुनि ने सती अजना, चन्दन, मलयगिरि, जैन गीता और मेवाडीचौथमलजी म ने भीमसेन-हरिसेन, 
लीलावत झ्कारा, खटपटिया सेठ, आदि कई चरित्र लिखे हैं। जैन दिवाकर चौथमलजी म ने आदर्श रामायण, भगवान 
नेमीनाथ और श्रीकृष्ण आदि तीस-बालीस चरित्र ग्रन्थ लिखे हैं और शताधिक भजनों का भी निर्माण किया है। उनके भजन 
सरल होने के कारण अत्यधिक लोकप्रिय भी हुए। उपाध्याय केवल मुनिजी ने शताधिक भजनो का निर्माण किया, जो गीत 
गुजार के नाम से प्रसिद्ध है और कुछ चरित्र ग्रन्थ भी लिखे हैं। कवि-रत्न अमर मुनिजी ने सेठ सुदर्शन और सत्य हरिश्चन्द्र पर 
खण्ड काव्य लिखे हैं और सगीतिका अमर, पुष्पान्जलि, चिन्तन के कण आदि मे उनके भजन और पुस्तके है। उपाध्याय पुष्कर 
मुनिजी ने वैरागय मूर्ति जम्बुकुमार, ज्योतिर्धर जैनाचार्य, महामारत के प्रेरणा प्रदीप, विमल, विभूतियाँ, श्रीमद्‌ और अमर यूरि 
काव्यम्‌ू आदि आपके खणड काव्य हैं। पुष्कर पीयूष, भक्ति के स्वर, पुष्कर प्रभा आदि आपके भजनो के सकलन है। चन्दनमुनिजी 
सफल कवि हैं। उन्होने अनेक विशालकाय चरित्र प्रथ मिले हैं। 


दोहाबली 
कथि नानचन्दजी मे , शतावधानी रतनचन्दजी म, सन्‍्तबालजी, आदि अनेक मेधावी सन्‍्तो ने भी काव्य और भजन लिखे 
हैं। 


श्री गंणेशमुनि शास्त्री के द्वारा सरल भावना बोध, वाणी वीणा, विश्व ज्योति महावीर, सुबह के भूले, अनगूजे स्वर, प्रकृति 
के चौराहे पर, महक उठा कवि सम्मेलन, आदि काव्य प्रन्थ हैं। श्री राजेन्द्र मुनि के सत्यशील की गौरव-गाथा, भक्ति भारती, 
राजेक् ज्योति, आदि काव्य ग्रन्थ हैं। दिनेश मुनिजी के राग एक भजन अनेक, श्री अमर गुरु चालीसा, श्री पुष्कर गुरु चालीसा, 
आदि भजन व काव्य सग्रह हैं। महासती प्रभावतीजी के जीवन की चमकती प्रभा, प्रभा पीयूष घट, सुधा सिन्धु, साहस का 
सम्बल, पुरुषार्थ का फल, कल्पतरु, प्रभा पुन्‍्ज, आदि काव्य ग्रथ हैं। 


इस प्रकार बिपुल मात्रा मे काव्य और भजनो के सकलन प्रकाशित हुए है। 
शोध प्रबन्ध और निबन्ध-साहित्य 


निबन्ध गद्य की कसौटी है। आधुनिक युग में अनेक स्थलो से अनेक शोध प्रबन्ध और निबन्ध साहित्य प्रकाशित हुआ है। कवि 
अमर मुनिजी की पण्णा समिक्खए धम्म भाग १-२, सागर, नौका और नाविक आदि अनेक पुस्तके, निबन्धों की प्रकाशित हुई हैं। 
विजय मुनि शास्त्री की गुलाब और काटे, पतझर और बसन्‍्त, आदि कई पुस्तके प्रकाशित हैं। लेखक ने भी भगवान महावीर 
एक अनुशीलन, ऋषभदेव एक परिशीलन, श्रीकृष्ण एक अनुशीलन, भगवान पाए्व एक समीक्षात्मक अध्ययन, जैन आधार 
सिद्धान्‍्त और स्वरूप, साहित्य और सस्क्ृति, धर्म और दर्शन, सस्कृति के अचल मे, जैन नीत शास्त्र एक परिशीलन आदि 
अनेक ग्रन्थ लिखे हैं। गणेशमुनि ने आधुनिक विज्ञान और अहिसा, अहिंसा की बोलती मीनारे, इन्द्रभूति गौतम एक अनुशीलन 
आदि ग्रन्थ लिखे हैं। राजेन्द्र मुनिजी ने भावना भवनाशिनी, जैन धर्म, भगवान महावीर जीवन और दर्शन, चौबीस तीर्थंकर एक 
पर्यवेक्षण आदि ग्रन्थ लिखे हैं। जैन मनीषियो द्वारा अनेक ग्रत्थ प्रकाशित हुए हैं। डॉ सागरमलजी का जैन बौद्ध और गीता के 
आचार दर्शनो की तुलनात्मक अध्ययन भाग १-२ बहुत ही महत्वपूर्ण ग्रन्थ हैं। 


३० अमृत महोत्सव, गौरव-श्रन्य 


कभा-साहित्य 

कथा साहित्य की सबसे अधिक लोकप्रिय विधा है। इस विधा में सबसे अधिक ग्रन्थ प्रकाशित हुए हैं। उपाध्याय श्री पुष्कर 
की ने जैन कथाए ताम से एक सौ ग्यारह भाग लिखें हैं, जिनमे हजारो कथाएं हैं। प्राचीन कथाओं को नवीत रूप से 
शैली में प्रस्तुत किया गया है। ये कथा सग्रह २० हजार पृष्ठों में मुद्रित हैं। युवाचार्य मधुकर मुनिजी ने जैने कथा 
माला के नाम से ५० भाग प्रकाशित किये हैं। उपाध्याय केवल मुनिजी ने और कवि अशोक मुनिजी ने प्राचीन कथाओं को 
आधार बनाकर उपन्यास शैली मे ३०-४० पुस्तके लिखी हैं। प्रवर्तक रमेश मुनिजी ने प्रताप कथा कौमुदी के नाम से अनेक भाग 
प्रकाशित किये हैं। लेखक ने भी कथा-साहित्य की ४०-५० पुस्तके लिखी हैं। भगवान महावीर युग की प्रतिनिधि कथाएं, बूद मे 
समाया सागर, प्रेरणा प्रदीप, सत्य-शिव, जलते दीप, खिलती कलिया मुस्काते फूल, कीचड़ और कमल, धरती का देवता, सूली 
और सिंहासन, धर्मचक्र, पुण्य पुरुष आदि प्रमुख कृतिया हैं। उतमे हजारो विश्व की विभूतियों के पावन प्रसग भी हैं। गणेशमुत्ति 
शास्त्री ने चरित्र का चमत्कार, विजय, शीशमहल, भटकते कदम, आशीर्वाद आदि अनेक उपत्यास लिखे हैं। महासती पृष्पवतीजी 

ने फूल और भवरा, सती का शाप, कितारे-कितारे, कच्नन और कसौटी आदि अनेक उपन्यास लिखे हैं। 


अभसिनन्वन प्रन्थ एव स्मृति प्रत्थ 


गुणियों का अभिनन्दन करना मानव के गुणानुराग का प्रतीक है। इस शताब्दी मे अनेक सन्त प्रवरों के अभिनन्दन ग्रन्थ 
प्रकाशित हुए हैं। अभिनन्दन ग्रन्थों के माध्यम से जैन धर्म और दर्शन, समाज और सस्कृति, इतिहास और परपरा, ध्यान और 
योग, कला और साहित्य पर विपुल और उत्कृष्ट सामग्री का सकललन और आकलन हुआ है। उछ प्रमुख अभिनन्दन ग्रस्थों के 
नाम इस प्रकार है -मुनि हजारीमल स्प्ृत्ति ग्रन्थ, मरुधर केशरी मिश्रीमल अभिनन्दन ग्रन्थ, आचार्य आनन्द ऋषि अभिनन्दन 
ग्रन्थ, जैन दिवाकर चौथमल स्मृति ग्रन्थ, श्री तिलोक रत्न अभिनन्दन ग्रन्थ, कवि नानचन्द स्थृति ग्रन्थ, रत्न गुरु स्मृति ग्रन्थ, 
मुनिद्य अभिनत्दत ग्रन्थ, मुनि प्रताप अभिनन्दन ग्रन्थ, साध्वी रत्न पृष्पवती अभिनन्दन ग्रन्थ, महासती जसकूबर अभिननन्‍्दन 
ग्रन्थ, महासती उमराब कुंवर अर्चना अभिनन्दन ग्रन्थ, युवाचार्य मधुकर स्मृति प्रन्य, उपाध्याय पुष्कर मुनि अभिननन्‍्दन ग्रन्थ, 
आचार्य रूपचन्द स्मृति ग्रन्थ आदि। 


इतिहास और जीवन-चरित्र 


इतिहास के द्वारा हमे अपने महापुरुषों के पवित्र चरित्र का परिज्ञान होता है। अनेक स्थानों से अपने-अपने पूर्वाचार्यों के 
जीवन चरित्र प्रकाशित हैं तथा जैन धर्म का मौलिक इतिहास भाग ४ प्रकाशित हुए हैं। चारो भागो मे ऋषभदेव से लेकर 
लोकाशाह तक प्रामाणिक सामग्री देते का प्रयास किया है। इस महत्वपूर्ण कार्य के लिये आचार्य हस्तीमलजी म, का अपूर्व 
योगदान रहा है। 


इस प्रकार स्थानकवासी साहित्य का महत्वपूर्ण प्रकाशन इस शताब्दी मे हुआ है। यहा पर बहुत ही सक्षेप मे जानकारी दी 
गई है। 


१) (2६) 








जैन धर्म, दर्शन, इतिहास ७१ 


जीवनोत्यान का मूल : ध्यान 
युवाचार्य डॉ शिवमुनिजी महाराज 


विश्व का अधिकाश मानव समाज शाति एवं सह अस्तित्व के अन्वेषण में लगा हुआ है। ब्रह्माण्ड के चरम बिन्दु परमाणु तक 
को वैज्ञानिकों ने अपनी खोज एवं अनुसप्रान का केद्र बना दिया है। सृष्टि, ब्रह्माण्ड, पृथ्वी, प्रह-उपग्रह, आकाश गगाएँ, 
वायुमडल, जैविक सरचना, भौतिकी एवं रसायन शास्त्र आदि के ज्ञान को वैज्ञानिको ने प्राप्त कर लिया है। स्वचालित यन्त्र, 
कम्प्यूटर एवं अन्य यंत्रों की सहायता से मानव अपने जीवन को जटिलता विहीन एवं आरामतलब बना रहा है। पी पी 
सबको भी अगर विकास की चरम परिणति न कह कर अर्ध-बिकास का सोपान कहे तो शायद कोई अतिशयोक्ति नहीं होगी। 
विज्ञान में भी दो प्रकार का विभेद स्थापित किया जाता है--एक भौतिक-यन्त्र या मशीनी विज्ञान और दूसरा विशुद्ध अध्यात्म 
विज्ञान। प्रयोगशालाओ मे यत्रो के माध्यम से वैज्ञानिक भौतिक विज्ञान के क्षेत्र मे प्रगति करते गए और हमारे ऋषि महर्षि 
अध्यात्म विज्ञान मे प्रगतिशील रहे। भौतिक विज्ञान मे शोध की गति आज भी तीज है, पर अध्यात्म विज्ञान में अन्वेषण की गति 
आज मद हो चुकी है। जीवन का वैशिष्ठम, आत्मा-परमात्मा, मुक्ति, जन्म-मरण, कर्म, साधना आदि अध्यात्म के महत्वपूर्ण 
विषयों की आज का सभ्यता परक मानव समाज उपेक्षा करता प्रतीत होता है। 


भारत अपने प्रागैतिहासिक काल से ही विश्व के दार्शनिको, चितको एवं विद्वानों के लिए आशा एव प्रेरणा का पुज रहा है। 
क्योकि भारत प्राच्चीन काल से ही अध्यात्मवाद का प्रबल संमर्थक रहा है और अध्यात्म ज्ञान का प्रतिष्ठित ज्ञाता भी रहा है। 
भारतीय ऋषिमुनि, मनस्वी, योगी, स्वामी एवं सन्यासियी ने अध्यात्म जगत के गृढ़तम रहस्यों का हल निकाला है, निष्कर्ष, 
मान्यताओं का सिद्धातो का सृजन भी किया है। साधना के राजमार्ग द्वारा साध्य' तक पहुँचने के लिए उन्होंने अपने जीवन को 
साधन' के रूप में समर्पित किया है। प्रश्न है जीवन का मूल ध्येय क्या है? जीवन के उत्थान का आधार क्‍या है? सासारिक 
क्रिया-कलापो मे सलग्न रहते हुए भी हम परम्‌ शांति की अनुमति कैसे कर सकते हैं? जीवन का क्राथिक एवं आत्मिक्र विकास 
कैसे किया जा सकता है? मत के सकल्प-विकल्प को शून्यात्मकता की स्थिति पर पहुँचाने का साधन कौनसा है? इन सब 
क्लिष्टतम प्रश्नों का समीचीन एवं सहज समाधान भगवान महावीर ने दिया है। अध्यात्म जगत में आत्म-चितन, आत्म-ज्ञान 
और आत्म-दर्शन पर जितना गहरा ज्ञान भगवान महावीर ने दिया उतना शायद ही किसी और ने दिया होगा। भगवान 
महावीर की साधना का मूल था ध्यान साधना। वे स्वयं उच्चकोटि के ध्यान साधक थे, उनकी साढ़े बारह वर्ष की साधना 
ध्यान एवं कार्योत्सर्ग पर अवलम्बित रही है। इसी साधना के बल पर उन्होंने 'वीतरागता' की परिलब्धि की ओर केवल श्ञान' 
प्राप्त किया। 


जैन धर्म मूलस व्यक्तिनिष्ठ धर्म है, यहाँ 'भगवद्‌ प्राप्ति' उतनी महत्वपूर्ण नही है जितनी 'भगवत्ता' की प्राप्ति। और 
'भगवत्ता' प्राप्ति हेतु कर्मक्षय अपरिहार्थ है। सबर तथा निर्जरा से कर्मों का क्षय होता है और यही कर्मक्षय मुक्ति का मूल कारण 
है। जीबन निर्माण/विकास|उत्थान एवं निर्वाण का मूल है 'ध्यान। 


ध्यान शब्द 'ध्यै' धातु से बना है जिसका अर्थ होता है चितन करना, आत्म स्वरूप का चिन्तन करना। “प्यायते चिन्त्थते 
बस्त्वतेन ध्यानिर्याध्यानम' जिसके द्वारा वस्तुस्थिति का ध्यान किया जाए, उसका यथार्थ ज्ञान हो, उसे ध्यान कहते हैं। 
वरिकण्षाम स्थिर तथिम ” ध्यान से परिणामों मे स्थिरता आती है। 

“एकावशलस्थनस्थस्थ सहल्नपृत्यगत्थ च॒ प्रत्पान्तनि युक्त प्रयाहें' अर्थात एकाग्रचित्त से यथार्थ से आत्मा से सबधित होकर 
बाह्य विषयो से मत को हटाकर अन्तर्मुसी होना ही ध्यात है। योगश्चितबृत्ति तिरोध' चित्त की वृत्तियों को आत्मा से दूर करना 


७२ अमृत महोत्सव गौंरब-ग्रन्य 


ही ध्यान है। सारांशत विभिन्न परिभाषाओं के होते हुए भी ध्यान का यही सार अर्थ है।- 'एकाअचिल्त से किसी शिषय बस्तु 
पर चित्त को संकेखित करना ही ध्यान है।” 


ध्यान के मूल बीज सूत्र और उतकी उपयोगिता जैनागमो मे सर्दश्र मूढ़क्प से वर्णित है। भगवती (२५-७) व औपपाततिक 
(२० ) सूत्रों में लगभग एक ही शब्दावली से ध्यान का चार प्रकार से वर्णन किया गया है-- चत्तारिश्माणा पणत्ता, त जहाँ-अदूटे 
झाणे, रुद्दे झाणे, धम्मे झाणे, सुक्‍्के झाणे। 


अर्थात शर्त ध्यान, रौद्ध्यान, धर्म ध्यान और शुक्ल ध्यान ये ध्यान के चार प्रकार कहे गए हैं। परतु इनमें प्रथम यो ध्यान 
अकरणीग है और अंतिम दो करणीय है। आगमो में इन ध्यानों के अनेक भेद-प्रभेद क्रिए गए हैं। 


भ महावीर का पावन सूत्र जे एग जाणइ ते सब्व जाणइ जिसने आत्मा को जान लिया, उसने सब कुछ जान लिया। जो 
व्यक्ति अपने आपसे अपरिचित है, जो स्वय को नही जानता कि मैं कौन हूँ? मेरा स्वरूप क्या है? वह भले ही बाहर की सम्पूर्ण 
सृष्टि को भी जाने ले, उसके रहस्यों का पता लगाले फिर भी वह अनजान' है, अज्ञात है और अपरिचित है। यवि वह स्वयं को 
स्वय द्वारा अपनी साधना से जानना चाहे तो इसके लिए एक ही मार्ग है, वह है ध्यान ध्यान के द्वारा ही ऑत्मा की अनुभूति 
हो सकती है, यही कारण है कि भगवान महावीर ने जीवन उत्थान के लिए ध्यान को प्रमुख स्तम्भ माना है। “बाहा जगत को 
विस्सृत कर अस्तर्भुण्षी होता ही ध्यान साधना है 


साधना की दृष्टि से आत्मा के तीन प्रकार किए गए हैं-- बहिरात्मा, अन्तरात्मा और परमात्मा! 


(१) इन्द्रिय समूह-- बहिरात्मा 
आत्मा का अनुभवात्मक सकल्‍्प-- शरीर और इन्द्रिय से भिन्न हो जाता है, वह मैं हैं--इस प्रकार का सवेदात्मक सकत्प 
अस्सरात्मा है। 


(३ )कर्ममुक्त आत्मा-- परमात्मा है। 

इन तीनो में परमात्मा ध्येय है। अतरआत्मा के द्वारा बहिरात्मा को छोडना है। परमात्मा का ध्यात करने से आत्मा स्व 
परमात्मा रूप अनती है। इसलिए शुद्ध आत्मा का ध्यान करना चाहिए। इतना ही नहीं बरन्‌ प्रत्येक आत्मा-महात्मा और 
परमात्मा स्वरूप को प्राप्त कर सकती हैं। क्योकि जीव ही शिव है, नर ही नारायण है यह हमारी सस्क्ृति का महान उद्घोष 
रहा है। इसके लिए जैन ध्यान साधना पद्धति में स्पष्ट रूप से कहा है-- मोक्ष के दो मार्ग हैं-- सवर और निर्जरा। सवर और 
निर्जरा का मुख्य रूप तप है, और तप का मुख्य विभाग है-- ध्यान' मूलार्थ यह है कि 'ध्यान' ही अतिम रूप से मोक्ष का साधन 
है। 


आगम युगीन ध्यान पद्धति का अवलोकन करमे पर हमे ध्यान के चार तत्व प्राप्त होते हैं-( १) कायोत्सर्ग (२) भावता 
(३) विपश्यना और (४) विचय 
(१) कायोस्सर्ग--हसमे तन, मन और आत्मा का भेद स्पष्ट रूप से परिलक्षित होता है। कायोत्सर्ग साधना से शरीर के प्रति 
आसक्ति बिलीन होती दिखाई देती है, विकृतियाँ पृथक होने लगती हैं। तनाव छूट जाते हैं, और शरीर तथा आत्मा का भेद स्पष्ट 
होता है। 
(२) भावना- भावता के चार प्रकार हैं- (१) ज्ञान (२) दर्शन (३) चारित्र (४) वैराग्य इनके द्वारा ध्यान पुष्ट होता है, और 
ध्यान की योग्यता प्राप्त होती है, इसका उल्लेख ध्यान शतक में मिलता है। 


(३ )थविपश्यना -का अर्थ है देखना, केवल द्रष्टा बनना, शारीरिक सवेदसाओ को देखना, तन से भी आगे मत है और सन को, 
मानसिक प्रम्भियों और वासनाओ को तटस्थ रूप से निहारना ही विपश्यना है। जैसे भी विचार हो--अच्छे था बुरे उन्हें केवल 
देखते रहता और देखते-देखते शुद्धात्मा की अवस्था तक पहुँचने की सम्पूर्ण प्रक्रिया को विपश्यना कहते हैं। स्थूल से सूक्ष्म की ओर 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास हे 


बाध्य से अन्तर की ओर देखने, प्रक्षालन करने और शमन करने की पद्धति विपश्यता है, इस पद्धति मे एकाग्रता और जागरूकता 


का प्रयास सतत्‌ बता रहता है। विपश्यना से सम्बन्धित आचाराग सूत्र का निम्न अश दृष्टव्य है-- यह आयु सीमित हैं, 
यह सप्रेक्षा करता हुआ साधक अकम्पित रहकर क्रोध का शमनत करे। 


(४)विचय--विभिन्न पदार्थों मे से किसी एक पर ध्यान केन्द्रित करके उसके स्वरूप को जानने की प्रक्रिया विचय कहलाती 
है। इस पद्धति से भी एकाग्रता और जागृति बनी रहती है, और ध्यान की गहराई तक पहुँचा जा सकता है। 


भगवान महावीर के तीर्थसघ में हजारों भ्रमण-साधक एकान्स शून्यागारों मे ध्यान साधना में तल्लीन रहते थे। आचार्य 
भद्रबाहु चसुर्दश पूर्व ज्ञान के धारक थे। उन्होंने १२ वर्ष तक महाप्राण ध्यान साधना की थी। शरीर, मन, बचन और श्वास की 
प्रक्रिया को सूक्ष्म करते जाना ही महाप्राण की साधना है। 


इस प्रकार हम देखते हैं कि ध्यान जीवन उत्थान का मूल है, ध्यान जैसी श्रेष्ठ पद्धति और कोई नहीं हो सकती। इससे ससार 
के सारे संघर्ष दूर हो सकते हैं। वस्तुत अपने आपको देखना ही ध्यान है। आत्मा से आत्मा को देखना ही ध्यान है। 


"संपिक्लिए अप्यगसप्पएण' साधक क्षण मात्र का भी प्रमाद नहीं करता, वह वर्तमान में जीता है, एक-एक क्षण कीमती है, 
इसलिए जैन ध्यात साधना का स्वर है-- 


“खण जाणाहि पडिए” (आचा २,२१) ध्यान-साधनता मे सम्पूर्ण तनाव और विकृतियाँ बिलीन होने लगती हैं, मनुष्य ससार 
में रहते हुए भी शात हो जाता है, उसे किसी में भेदभाव नजर नही आता और भेल्भाव ही सधर्ष की जड़ है। अत ध्यान विश्व 
शाति का राजमार्ग है, जीवन के विकास एवं उत्थान का मूल है और अमृतमय साधना है। सत्यम-शिवम्‌-सुन्दरम्‌ की रचनात्मक 
प्रयोगशाला ध्यान है। 


न 0 0 की। 


दृष्टि को उज्ज्वल करें 


कुछ लोग निराशावादी है। वे सदा निराशा फैलाने मे 
अपनी बुद्धिमानी समझते है, आलोचना करना अपना जन्मसिद्ध 
अधिकार मानते है, वे सदा सध की आलोचना करते रहते है 
और जन-मानस को गुमराह करते है। वे बृराइयो की एक लबी 
बची प्रस्तुत करने है पर संघ की ग्ररिमा के सबंध में उतकी 
लेखनी मत है वाणी मृक है। 

इतना विशाल्र मधघ होने के कारण भूले होती है तो साथ 
ही उन भ्रूलो का परिष्कार भी किया जाता है। अच्छा यही है 
कि हर कोई समर्पण भाव से संघ के समुत्कर्ष के लिए प्रयास 
करा 





-आत्तार्यश्री आनन्दऋधिजी मे 


७४ अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


जैन परम्परा: ऐतिहासिक सर्वेक्षण 


उपाचार्थ श्री देवेख मुनिजो महाराज 


न शव पर्व, वैज्यात्रिक दर्शन. है। पह आत्मा, के चरम विकास में आस्था रखने वाला धर्म है, 
जो साध्य और साधन दीनो की समीच्षीनता ॥ द, वर्ण और वर्ग की 


भेदु-भावना को समाप्त कर प्राणिमात्र की आध्यात्मिक को समाप्त कर | कक शक्ति को विकसित होते का अवसर देने की घोषणा की है। इसी का घोषणा की है। इसी कारण 
वह अन्य धर्म और दर्शनों से विशिष्ट-है। इसमे विचार व आचार की समान शुद्धि पर बल दिया गया है। 


जैन धर्म का ऐतिहासिक स्वरूप--ऐतिहासिक दृष्टि से जैन धर्म विश्व का प्राचीनतम धर्म है। इसे अनादि और अनन्त कहा 
जाय तो भी अत्युक्ति न होगी। यह धर्म न बैदिक धर्म की शाखा है और न बौद्ध धर्म की, अपितु यह एक सर्वतन्त्र स्वृतन्‍्त्र धर्म 
है। पुरातत्व, भाषा-विज्ञात, साहित्य और नृतत्व-विज्ञान मे यह स्पष्ट हो गया है कि ' बैदिककाल से पूर्व भी भारत मे एक बहुत 
ही समृद्ध सस्कृति थी,जिसे तथाकथित समागत आययों ने अनार्य संस्कृति कहा। विद्वानों का अभिमत है कि वह अनार्य सस्कृति 
अर्थात्‌ जगत की मूल सस्कृति श्रमण सस्क्ृति या जैन सस्कृति थी। वेद और अवेस्ता मे जिन घटनाओ का उल्लेख हुआ है उनके 
आधार से ऐसा माना जाता है कि आर्य भारत में बाहर से आये थे। भारत मे आने पर उन्हे ब्रात्य, असुर, दास और दस्थु जैसी 
उच्च सस्कृति-सम्पन्न जातियों से संघर्ष करना पडा। वेदों मे उनके बिराटू नगरों का और उनके विशाल व्यापार का उल्लेख 
मिलता है। उनके साथ आर्यों के अनंक युद्ध हुए थे। ऋग्वेद मे आर्य दिवोदास और पुरूकुत्स के युद्ध का वर्णन है जिसमे उसने 
आर्येतर जातियो को पराजित किया था। उत्तरकालीन अन्य वैदिक साहित्य में भी इस प्रकार के अबतरण प्राप्त होते है।” ' 


मोहन-जो-दडो और हडप्पा के ध्वसावशेषो ने पुरातत्व के क्षेत्र मे एक अभिनव क्राति पैदा की है। इसके पूर्व सभी प्राचीन धर्म 
और दर्शनों का सम्बन्ध आयों से माना जाता था, पर खुदाई मे प्राप्त मामग्री ने यह प्रमाणित कर दिया है कि आरयों के भारत 
आगमन से पूर्व यहों की सस्कृति, सम्यता व धर्म और दर्शन अत्यधिक उन्नत था। वे लोग सुसम्य, सुसस्कृत, कलाओ में पारगत 
ही नहीं, अपितु आत्मविद्या के गहन अभ्यासी थे। पुरातत्वविदों का यह मानना है कि जो ध्यसावशेष मिले हैं उनका सम्बन्ध 
श्रमण संस्कृति (जैन सस्कृति) से है। डॉ हेरास तथा प्रो श्रीकष्ठ शास्त्री आदि का भी यही अभिमत है। 


ऋग्वेद से यह ज्ञात होता है कि भारत में दो मस्कृतियाँ थी, पहले उनमे संघर्ष हुआ, बाद मे संघर्ष मिटकर स्नेह का 
वातावरण निर्मित हुआ। ये दोनो सम्कृतियाँ आर्य और आर्येतर नाम से विश्वुत हुईं। आर्य सस्कृति वैदिक सस्क्ृति है और आर्येतर 
सस्कृति श्रमण सस्कृति है। 


ऋग्वेद मे बात” और “आहत” शब्द प्रयुक्त हुए है। “बाहत" सम्प्रदाय के अनुयायी वेदों को मानते थे और यज्ञ-यागादि मे 
उनकी निष्ठा थी। आर्हत” वेद और यज्ञादि को नहीं मानने बाले थे। उनकी अहिंसा और दया में निष्ठा थी, वे अरईत के 
उपासक थे। विष्णुपुराण के अनुसार आहत कर्मकाण्ड के विरोधी थे और अहिंसा के प्रतिष्ठापक थे।' पश्मपुराण,* भागवतपुराण 
प्रभ्ति ग्रन्थों मे भी आहत सम्बन्धी अनेक प्रमाण उपलब्ध होते हैं। आहत सम्प्रदाय जैन सम्प्रदाय ही था। आईत सम्प्रदाय को 
वैदिक काल से आरण्यक काल तक “वातरशता मुनि” या द्रात्य' के रूप मे कहा गया है। “व्रात्य” का वास्तविक अर्थ 'ब्रतो 
का पालन करते वाला” है। अधर्ववेद मे ब्रह्मचारी, ब्राह्मण, विशिष्ट पुण्यशील, विद्वात, विश्व सम्मान्य व्यक्ति ब्रात्य कहलाता 
था। ऋग्वेद मे जिन बातरशना मुनियों का उल्लेख है अर्हत होने चाहिए। आचार्य सायण ने इन्ही वातरशना मुनियों को 
“अतीन्दियार्थर्शी बताया है ।" केशी' और 'मुनि' भी ब्वात्य ही थे* श्रीमद्भागवत मे इत मुनियों के प्रमुख धर्मनेता 
ऋषभदेव बताये गये हैं, जो नाभिपुत्र थे।* अनेक पुरातात्विक प्रमाण भी जैन धर्म और तीर्घकरों की प्राचीनता को सिद्ध करते 
हैं। 


जैंन धर्म, दर्शन, इतिहास ७५ 


जैन साहित्य भे भी जैन तीर्थकरों के लिए “अत” शब्द का प्रयोग हुआ है: उस अत क्ब्द का प्रयोग मुस्य रूप से भगवान 
पार्रवनाथ तक चलता रहा। भगवान महावीर के समंय “निगस्थ” शब्द मुख्य रूप से प्रयुक्त हुआ * बौद्ध साहित्य मे भी भगवातें 
महावीर को “निर््स्थ नाथपुश्र--शिरगठ णातपुत्र” कहा गया हैं।!'" अशोक के शिलालेखों मे भी “निम्गठ”' शब्द का अमोग हुआ 
है।' भगवान महावीर के पश्चात्‌ आठ गणधरो एवं आचार्यों तक “निर्पत्थ' शब्द का मुख्य रूप से प्रडलन रहा। वैदिक ग्रन्थों में 
भी “निर्प्रम्य” झब्द का प्रयुक्त हुआ है। सातवी शताब्दी मे बंगाल मे निर्गन्थ सम्प्रदाय बहुत ही प्रभावशाली था। 


दशबैकालिक, उत्तराष्ययत और सूत्रकृतांग प्रभृति आमम साहित्य में जिमशासन, जिलमार्ग, जिनप्रव्चन आदि शब्दों का 
प्रयोग हुआ है। पर “जैत धर्म” शब्द का प्रयोग सर्वप्रथम विशेषावश्यकभाष्य मे हुआ है जिसका रचनाकाल विक्रम से ८४५ 
है। उसके पशचाल्वर्ती साहित्य मे जैन धर्म' शब्द का प्रयोग विशेष रूप से हुआ। मत्स्य पुराण में 'जिन्र्म' और देवी भागवत 
में जैनधर्म का उल्लेख है। सारांश यह है कि देश, काल की स्थिति के अनुसार शब्दों मे परिवर्तन होता रहा है पर शब्दों के 
परिवर्तन होते रहने पर भी जैनधर्म का आस्तरिक स्वरूप नही बदला है। परम्परा की दृष्टि से उसका सम्बन्ध भगवान ऋषभदेव 
से रहा है। जैसे शिव के नाम पर शैवधर्म, विष्णु के नाम पर वैष्णवधर्म और बुद्ध के नाम पर “बौद्ध धर्म” प्रचलित हुए हैं बैसे 
ही जैमधर्म किसी व्यक्ति विशेष के नाम पर प्रचलित नहीं है और न किसी व्यक्ति का पूजक ही है। इसे ऋषभदेव, पारशवनाथ 
और महावीर का धर्म नहीं कहा गया है, यह अ्हती का धर्म है, आत्मविजय करने वालो का धर्म है, अत' यह जिनधर्म है। जैन 
धर्म का झपष्ट अभिमत है कि कोई भी व्यक्ति आध्यात्मिक उत्कर्ष करके मानव से महामानव, आत्मा से परमात्मा और जन से 
जिन बन सकता है, तीर्थंकर दत सकता है, जिन और केवली बन सकता है। 


हेोेंकर 

यह जैन धर्म का प्राच्रीनतम पारिभाषिक शब्द है। आदितींकर ऋषभदेव के लिए भी सतित्ययर शब्द प्रयुक्त हुआ है। जैन 
परम्परा मे इस शब्द का प्राधान्य रहने से इसका प्रयोग बौद्ध साहित्य मे भी अनेक स्थलो पर हुआ है। तीर्थंकर का अर्थ है जो 
तीर्थ का कर्ता या निर्माता है। जो ससार-समुद्र से पार करने वाले धर्म-तीर्थ की सस्थापना करते हैं, वे विशिष्ट व्यक्ति तीर्थंकर 
कहलाते हैं। अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य और अपरिग्रह ये धर्म हैं, इन धर्मों को धारण करने वाले श्रमण, श्रमणी, श्रावक 
और श्ाविका के इस चतुरविध सध को “धर्म तीर्थ” कहा गया है।'" 
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जैन धर्म परम्परा 


उपाधार्य श्री देवेना सुतिजी महाराज 


ऋजभदेव-प्रस्तुत अबसपिणीकाल में इस धर्म के आध्व सस्थापक भगवान ऋषभदेव हैं! जैन, बौद्ध और वैदिक तीनो ही 
परपराओ में वे उपास्य के रूप मे रहे हैं। उनका तेजस्वी व्यक्तित्त और कृतित्व ज़न-जन के आकर्षण का केन्द्र रहा है। आधुनिक 
इतिहास से उसकी ऐतिहासिकता सिद्ध नहीं हो सकती क्योकि में प्रामैतिहासिक युग मे हुए। उनके पिता का लासम तामि और 
माता का नाम मरुदेवा था। उनका प्राणिग्रहण सुभगला और सुतन्दा के साथ हुआ था। सुमग्रला ले भरंत और ब्राह्मी तबा अन्य 
अठानवे पुत्रो को जन्म दिया और सुनन्‍्दा ने बाहुबली और सुन्दरी को।कुलकर व्यवस्था का अन्त होने पर थे राजा बने, 
राजनीति का प्रचलन किया, खेती आदि की कला सिखाकर खाद्य-समस्या का समाधास किया, अपने ज्येष्ठ पुत्र भरत को 
बहुसर कलाएँ, और कनिष्ठ पुत्र बाहुबली को प्राणी-लक्षणो का ज्ञान कराया, और ब्राह्मी को अठारह लिपियो का तथा सुन्दरी 
को गणित विद्या का परिज्ञान कराया। असि-मसि और कृषि की व्यवस्था की। वर्ण-व्यवस्था की सस्थापना की। अन्त में भरत को 
राज्य देकर चार हजार व्यक्तियों के साथ दीक्षा ग्रहण की। जनता श्रमणचर्या के अनुसार भिक्षा देने की विधि से अपरिचित भी, 
अत एक सवत्सर तक भिक्षा नहीं मिली। उसके पश्चात्‌ उनके पौच्र श्रेयस ने इक्षुरस की भिक्षा दी जिससे इक्षु तृतीया या 
अक्षय तृतीया पर्व का प्रारम हुआ। एक हुजार वर्ष के पश्चात्‌ उनको केवलज्ञान हुआ। सघ की सस्थापना की। उत्तके पुत्र भरत के 
नाम से भारतवर्ष का नामकरण हुआ। भरत को आदर्श महल मे केवलज्ञान हुआ। उनके अन्य सभी पुत्र और पुंत्रियाँ भी साधना 
कर परिनिर्वाण को प्राप्त हुईं और माघ कृष्णा श्रयोदशी के दिन ऋषभदेव ने भी अष्टापद पर्वल पर शिवगति प्राप्त की जिससे 
शिवरात्रि विश्रुत हुई। 


शआाईस तीर्धक्र-भगवान ऋषभदेव के पश्चात्‌ अजित, सम्भव, अभिनन्‍्दन, सुमति, प्मप्रभ, सुपार्श्व, चन्द्रप्रभ, सुविधि, 
पुष्पदन्‍्त , शीतल, श्रेयास, वासुपूज्य, बिमल, अनन्त, धर्म, शान्ति, छुन्यु, अर, मल्लि, भुनिसुव्रत, तमि, नेमि, पार्ण्वताथ-ये 
बाईस तीर्थकर हुए। 


अरिष्टनेमि-भगवान अरिष्टनेमि और भगवान पार्श्व--इन दोनो को आधुनिक विद्वान ऐतिहासिक महापुरुष मानते हैं। 
अरिष्टनेमि श्रीकृष्ण के चचेरे भाई थे। ऋग्वेद आदि मे उनके नाम का उल्लेख मिलता है। यजुर्वेद, सामवेद, छान्‍्दोग्योपनिषद्‌, 
महाभारत, स्कदपुराण, प्रभासपुराण आदि में भी उनके अस्तित्व का सकेत मिलता है। मास के लिए मारे जाने वाले प्राणियों की 
रक्षा हेतु उन्होंने उग्रसेन नरेश की पुत्री राजीमती के साथ विवाह करने से इनकार किया और स्वय गृह त्यागकर श्रमण बने, 
केवलज्ञान प्राप्त कर रैवताश्रल (ग्रिरिनार) पर मुक्त हुए। मासाहार के विरोध मे जो उन्होने अभियान प्रारम्भ किया वह 
इतिप्ठास के पृष्ठो मे आज भी चमक रहा है। वासुदेव श्रीकृष्ण उनके परम भक्तों मे से थे।' 


पार्श्लभाय-भगवात पार्शनाथ वाराणसी के राजकुमार थे। उतके पिता का नाम अशवसेन और माता का नाम वामादेवी था। 
आपका जन्म ई पू ८५० में पौषकृष्णा दशमी को हुआ था। आपके यूग मे तापश्त परम्परा मे विविध प्रकार की विवेकशून्य 
क्रियाएँ प्रचलित थी। गृहस्थाबस्था मे ही पचागि तप तपते हुए कमठ को अहिंसा का पावन उपदेश दिया और धूनी के लक्कड में 
से जलते हुए सर्प का उद्धार किया। श्रमण बनने के पश्चात्‌ उम्र साधना कर सर्वक्ष बने और विवेकमूलक धर्म-साधना का प्रचार 
किया और अन्त में सम्मेदशिखर (बिहार प्रान्त) पर परिनिर्वाण को प्राप्त हुए। पाश्यात्य और पौर्वात्य सभी विद्वानों ने 
भगवा पार्श्व की ऐतिहासिकता को स्वीकार किया है। अगुफप्तर-सिकाय की अट्ठकथा के अनुसार तथागत बुद्ध के चाचा बष्प 
नि्नेथ आवक थे! धर्मानन्‍्द कोशाबी का अभिमंत है कि बुद्ध ने अपने साधक जीवन के प्रारम्भिक काल में भगवान पार्श्वनाथ की 
परम्परा को अपनाया था। आगम साहित्य में पार््ननाथ के लिए पुरुषादानीय, लोकपूजित, सबुद्धात्मा, सर्वज्ष एवं लोकप्रदीप जैसे 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास ७ 


विशिष्ट विशेषण देकर उनके तेजस्वी व्यक्तित्व को उजांगर किया गया है। 


भहाधीर-भगवान महावीर विश्व-इंतिहास गगन के तेजस्वी सूर्य थे। ई पू छठी शताब्दी मे वैशाली के उपनगर क्षत्रियकुण्ड 
में चैज् सुदि त्रयोदशी को आपका जन्म हुआ। आपके पिता का नाम राजा सिद्धार्थ और माता का नाम राती त्रिशला था। धस- 
घधान्‍्य की अभिव॒द्धि के कारण उनका नाम वर्द्धनान रखा गया। उनके बड़े साई का नाम नन्दिवर्द्धन, बहन का नाम सुदर्शना और 
विदेह गणराज्य के मनोनीत अध्यक्ष चेटक उतके मामा थे। वसन्तपुर के महासामन्त समरवीर की पुत्री यशीदा के सांथ उनका 
पाणिग्रहण हुआ और प्रियदर्शना नामक एक पुत्री हुई जिसका पाशिग्रहण जमाली के साथ हुआ! 


अट्ठाईस वर्ष की आयु में माता-पिता के स्वर्गस्थ होने पर सयम ग्रहण करना चाहा, किल्तु ज्येष्ठ ल्राता नन्‍दीवर्द्धन के 
शत्याग्रह से वे दो वर्ष गृहस्थाअ्रम मे और रहे। तीस वर्ष की अवस्था मे गृहवास त्याग कर एकाकी  निर्ग्रथ मुनि बने। उग्न तप की 
साधना की। देव-दानव-मानव पशुओ के द्वारा भीषण कष्ट देने पर भी प्रसन्न मन से उसे सहन किया। अन्य तीर्थकरों की अपेक्षा 
महावीर का तप कर्म अधिक उग्र था। साधना करते हुए बारह वर्ष बीते। तेरह॒वाँ वर्ष आया, वैशाल महीना था, शुक्लपक्ष की 
दशमी के दिन अन्तिम प्रहर में साल वृक्ष के नीचे गोदोहिका आसन से आतापता ले रहे थे, तब केवलज्ञान-केवलदर्शन प्रकट 
हुआ। वहाँ से विहार कर पावापुरी पधारे। वहाँ सोमिल ब्राह्मण ने विराट यज्ञ का आयोजन कर रखा था, जिसमे इन्द्रभूति, 
अग्निभूति, वायुभूति, व्यक्त, सुधर्मा, मण्डितपुत्र, मौर्यपुत्र, अकपित, अचलक्रात, मैतार्य, प्रभास से ग्यारह वेदविद्‌ ब्राह्मण आये 
हुए थे। उनके तर्कों का तिरसन कर उन्हे अप शिष्य बनाया, साथ ही चार हजार चार सौ उनके विद्वान शिष्यो ने भी दीक्षा 
ग्रहण की। भगवान नें उन्हीं ग्यारह विज्ञों को गणधर के महत्वपूर्ण पद पर नियुक्त किया। श्रमण-श्रमणी, श्रावक-श्राविका इस 
चतुविध तीर्थ की स्थापना कर तीर्थंकर बने। भगवान के सघ में चौदह हजार श्रमण, छत्तीस हजार श्रमणियाँ थी। एक लाख 
उनसठ हजार श्रावक और तीन लाख अठारह हजार श्राविकाएँ थी भगवान के त्यागमय उपदेश को श्रवण कर वीरागक, 
बीरयश, सजय, एणेयक, सेय, शिव, उदयन और शल-काशीवर्धन आदि आठ राजाओं ने श्रमण धर्मग्रहण किया था। सम्राट 
श्रेणिक के तेईस पुत्रो और तेरह रानियो ने दीक्षा ग्रहण की। ध्रश्ना और शालिभद्र जैसे धन-कुबेरों ने भी सयम स्वीकार किया। 
आईकुमार जैसे आर्येतर जाति के युवकों ने, हहकिशी जैसे चाण्डाल जातीय मुमुक्ुओं ने और अर्जुन मालाकार जैसे क्रूर 
नरह॒त्यारो ने भी दीक्षा प्रहण की। 


गणराज्य के प्रमुख चेटक महावीर के मुख्य श्रावक थे। उनके छह जामाता उदायन, दधिवाहन, शतानीक, चण्डप्रद्योत, 
नन्दीवद्धेन श्रेणिक तथा नौ मल्‍लवी और नौ लिच्छवी के अठारह गणनरेश भी भगवान के परमभक्त थे। केवलज्ञान प्राप्त होने 
के पश्चात्‌ तीस वर्ष तक काशी, कोशल, पाचाल, कलिगग, कम्बोज, कुरुजागल, बाद्दीक, गास्धार, मिन्धुसौवीर प्रश्नति प्रान्तो में 
परिभ्रमण करते हुए भव्य जीवो को प्रतिबोध देते हुए अन्तिम वर्षावास मध्यम-पावा में सम्राट हस्तिपाल की रज्जक सभा में 
किया। कार्तिक कृष्णा अमावास्था की रात्रि में स्वाती नक्षत्र के समय बहसर वर्ष की आयु पूर्ण कर परिनिर्वाण को प्राप्त हुए। 
निर्वाण के समय नौ मललवी नौ लिच्छवी गणो के अठारह राजा उपस्थित थे। जिन्होंने भावउद्योत के चले जाने पर द्रव्यउद्योत 
किया, तभी से भगवान महावीर की स्मृति मे दीपावली महापर्व मनाया जाता है। 


इस्नसूति गौतम-भगवान महावीर के प्रधान शिष्य थे इन्द्रभूति गौतम। वे राजगृह के सप्निकट गोबर ग्राम के निवासी थे।' 

उनके पिता का नाम वसुभूति और माता का नाम पृथ्वी था। उनका गोत्र गौतम था' वे घोर तपस्वी, चौदह पूर्व के ज्ञाता, 
चतुर्शानी, सर्वाक्षर सम्निपाती, तेजस्लब्धि के धर्ता और अनेक लब्धियों के भण्डार थे।” जैन आगम साहित्य का मुख्य भाग 
प्रहावीर और गौतम के सवाद के रूप में है। गौतम प्रश्न करने वाले हैं और महावीर उत्तर देने वाले हैं। जो स्थान उपनिषद्‌ में 
उद्दालक के सामने श्वेतकेतु का है, त्रिपिटक में बुद्ध के सामने आनन्द का है और गीता मे कृष्ण के सामने अर्जुन का है वही 
स्थान आगम में महावीर के सामने गौतम का है। गौतम के अन्तर्मानस मे भगवान महावीर के प्रति अनन्य आस्था थी। नप्नता 
की वे साक्षात्‌ प्रतिमूति थे। सत्य को स्वीकार करने में उन्हें किचित्मात्र भी सकोच नहीं था। उनमे उपदेश देने की शक्ति भी 
विलक्षण थी। भगवान महाबीर ने पृष्ठम्पा के गागील नरेश को प्रतिबोध देने हेतु उन्हे प्रेषित किया था। उन्होने १५०३ तापसो 
को प्रतिबोध देकर श्रमणधघर्म मे दीक्षित किया था।“ भगवान पार्श्यनाथ के अनुयायी केशीअ्रमण तथा उदकपेढ़ाल आदि सैकड़ों 
शिष्यों को महावीर के सघ में सम्मिलित करने का श्रेय भी उन्हें था। 


छ्८ट अमृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


अमण भगवान महावीर के सघ के सचालन का सस्पूर्ण भार सौतम के कंधों पर था।' भगवान महावीर के परिनिर्वाण होने 
प्र उन्हे केवलज्ञान हुआ और उन्होंने सघ संचालन का कार्य गणधर सुधर्मा को सौंप दिया और वे बारह वर्ष तक जीवनमुक्त 
कैबली अवस्था में रहे। उन्होंने पच्रास वर्ष की आयु मे दीक्षा ली, तीस वर्ष छम्मस्थ अवस्था मे रहे और बारह वर्ष केवली रहे। 
बयानवे वर्ष की उम्र मे गुणशील चैत्य में मासिक अतश् व्रत करके परिनिर्वाण को प्राप्त हुए। * 


(१) गणप्वर शुधर्मा-ये कोललागसप्लिवेश के निवासी अग्निवेश्यायन गोजीय ब्राह्मण थे। आपके पिता का नाम धम्मिल और 
माता का ताम भहिला था! आपके पास पाँच सौ छात्र अध्ययन करते थे। पचास वर्ष की अवस्था मे शिष्यों के साथ प्रव्रज्या ली, 
बयालीस वर्ष छुझस्थ अबस्था में रहे। महावीर के तिर्वाण के बाद बारह वर्ष होने पर केवली हुए और आठ वर्ष तक केवली 
अवस्था में रहे। भगवान महावीर के सभी गणधरो मे सुधर्मा दीर्घजीवी थे। अत अन्य सभी गणधघरों ने निर्वाण के समय अपने- 
अपने गण सुधर्मा को समपित किये थे।! सौ वर्ष की अवस्था मे मासिक अनशनपूर्वक राजगृह के गुणशील चैत्य मे निर्वाण प्राप्त 
किया  "दिगवर परम्परा सुधर्मा स्वामी का निर्वाण बिपुलाचल पर होता मानती है। 


(२) आर्य जम्बू--अमण भगवान महावीर के परिनिर्बाण के सोलह वर्ष पूर्व मगध की राजधानी राजगृह में जम्शू का जन्स 
हुआ। उनके पिता का नाम ऋषभदल और माता का नाम धारिणी था। ये अपने पिता के इकलौते पृत्र थे। सोलह वर्ष की उम्र मे 
आठ कन्याओं के साथ उनका पाणिग्रहण हुआ। दहेज में निन्यानवे करोड का धन मिला। किन्तु सुधर्मा स्वाभी के उपदेश को 
श्रवण कर बिता सुहागरात मनाये ही अपार वैभव का परित्याग कर सुधर्मा के चरणों मे दीक्षा ग्रहण की। जम्बू के साथ उनके 
माता-पिता आठो पत्लियाँ, उनके भी माता-पिता तस्करराज प्रभव, और उसके पाँच सौ साथी चोर इस प्रकार पॉच सौ 
सत्ताइस व्यक्तियों ने एक साथ दीक्षा ग्रहण की। बारह वर्ष तक सुधर्मा स्वामी से आगम की वाचना प्राप्त करते रहे। बीर निर्वाण 
स १ मे दीक्षा ग्रहण की, वीर स १३ मे सुधर्मा स्वामी के केवलज्ञानी होने के पश्चात्‌ उनके पट्ट पर आसीन हुए। आठ वर्ष तक 
संघ का नेतृत्व कर वीर स २० मे केवलज्ञान प्राप्त किया और वीर स॒६४ मे अस्सी वर्ष की आयु पूर्ण कर मथुरा मे निर्वाण 
हुआ। आज जो आगम उपलब्ध है उसका सम्पूर्ण श्रेय जम्बू को है। जम्बू के मोक्ष पधारने के पश्चात्‌ निम्न दस बाते विच्छिन्न हो 
गई-- 


मन पर्ययज्ञान 

परमावधिज्ञान 

पुलाक लब्धि। 

आहारक शरीर। 

क्षपक श्रेणी । 

उपशम श्रेणी । 

जिनकलल्‍्प। 
८ सयमत्रिक्‌ (परिहारविशुद्धचारित्रसृक्ष्मसम्परायचारित्र, यथाख्यातचारित्र )। 
९ केवलज्ञान। 

१० सिद्धपद। 


६ अैरा #&आ छू >थए >ा >छ 


(३) आर्य प्रभवस्वामी--आर्य प्रभव विन्ध्याचल के समीपवर्ती जयपुर के निवासी थे। पिता का नाम विन्ध्य राजा था। पिता 
से अनबन हो जाने के कारण अपने पाँच सौ साथियों के साथ राज्य का परित्याग कर जगल में निकल पड़े और तस्करराज बने 
गए। जिस दिन जम्बूकृमार का विवाह था, उसी दिन वे डाका डालने के लिए उनके घर पहुँचे। प्रभव के पास दो विद्याएँ 
थी--तालोद्घाटिती (ताला तोडने की ) एवं अवस्वापिनी (नीद दिलवाने की )। उन विद्याओ के प्रभाव से सभी सदस्यगण सो 
गये किन्तु जम्बू अपनी सब-परिणीता पत्नियो के साथ सयम की चर्चा कर रहे थे जिसे सुन प्रभव विरक्त हों गये और तील वर्ष 
की अवस्था मे प्र्नज्या ग्रहण की। पचास वर्ष की अवस्था में जम्बू के केवलज्ञानी होने पर आचार्य पद पर प्रतिष्ठित हुए और एक 
सौ पाँच वर्ष की उमञ्र मे अतशन कर स्वर्गवासी हुए। 


जैन परम्परा और इतिहास ७९ 


(४) आर्प शब्यंभश--आर्य प्रभव के स्वर्गस्थ होने पर शम्यभव उनके पहूट पर आसीन हुए। ये राजगृहू के निवात्ती बत्स 
गोत्रीय ब्राह्मण थे। एक समय वे यज्ञ कर रहे थे। बार्य प्रभव के आदेशानुसार कुछ शिष्य उनके समीप आगे और कहा--अहों 
क्ष्टमहों कष्ट पुमस्तत्व॑ न शायतले (अत्यन्त परिताप है, तत्व को कोई नहीं जानता।) हस वाक्य से जे जागृत हुए। उन्होंने भुनियों 
से पूछा तत्व क्या है? शिष्यो ने कहा--यदि तत्व जानना है तो हमारे मुह के पास अलो। वे प्रभवस्वामी के पास पहुँचे और 
उनके प्रवचन से प्रबुद्ध होकर प्रवनज्या ग्रहण की। चतुर्दश पूर्वों का अध्ययन किया! जब उन्होने प्रद्नज्या ग्रहूण की भरी तब उनकी 
पत्नी समर्भा थी। पश्चात्‌ पुत्र हुआ। मनक नाम रखा। मनक ने अम्पानगरी में आपके दर्शन किए। मुनि बना। छुट्ट माह का 
अल्पजीनी समझकर पुत्र कोश्रमणाचार का सम्यक्‌ परिज्ञान कराने हेतु दशवैकालिक का निर्माण किया। इन्होने अटूठाइस वर्ष की 
उम्र में प्रद्नज्या ग्रहूण की। चौतीस वर्ष सामान्य मुनि-अवस्था मे रहे और तेईस वर्ष युगप्रधान आचार्य पद परा वीर निर्वाण 
सवत्‌ ९८ में पासी वर्ष आयु पूर्ण कर स्वर्गस्थ हुए। 


(५) आर्य बशोभद्र--ये आर्य शब्यभव के प्रधान शिष्य थे। तुगियायन गोत्रीय ब्राह्मण थे। बाइस वर्ष की अवस्था मे दीक्षा 
ग्रहण की, चौदह वर्ष मुनि-अवस्था में रहे और पचास वर्ष युगप्रधान आचार्य पद पर। ये वीर स॒ १४८ में छियासी वर्ष पूर्ण कर 
स्वर्गस्थ हुए। 


(६) आर्य सभूतिविल्य--यशोभद्र के दो उत्तराधिकारी हुए--आर्य सभूतिविजय और आर्य भद्गबाहु। आर्थ सभूतिविजय 
माठर गोतरीय ये। वे बयालीस वर्ष गृहस्थाश्रम मे रहे, चालीस वर्ष साधु अवस्था में, आठ वर्ष युगप्रधान आचार्य के पद पर। कुल 
नब्बे वर्ष की उम्र मे वीर निर्बाण सवत्‌ १५६ मे स्वर्गस्थ हुए। 


(७) आर्य महबाहु--यै जैत सस्कृति के ज्योतिर्धर आज्ार्य थे। जैन साहित्य सर्जना के आदि पुरुष हैं। आगम व्याम्याता, 
इतिहासकार और साहित्य के सर्जक के रूप मे इनका नाम प्रथम है। आपका जन्म प्रतिष्ठानपुर में हुआ। पैतालीस वर्ष की वय मे 
आच्रार्य यशोभद्र के पास प्रग्रज्या प्रहण की। चौदह वर्ष तक युगप्रधान आज्ञार्य पद पर रहे। वीर स १७० में छिहृत्तर वर्ष की 
आयु मे स्वर्गस्थ हुए। 


आर्य प्रभव से प्रारभ होने बाली श्रृतकेवली परम्परा मे भद्रबाहु पत्रम श्रुतकेवली है। चतुर्दश पूर्वधर हैं। उनके पश्चात्‌ कोई 
भी श्रमण चतुर्दशपूर्वी नही हुआ। दशाश्रुतस्क, बृहत्कल्प, व्यवहार, कल्पसूत्र, आवश्यकनिर्युक्ति,आदि दस नियुक्तियाँ आपकी 
रचित मानी जाती हैं। किन्तु कितने ही विद्वाल निर्युक्तियों की रचना द्वितीय भद्गबाहु की मानते हैं। उवसग्गहर स्तोत्र आपकी 
रचना है। आगमो की प्रथम वाचला पाटलिपुत्र मे आपके द्वारा ही सम्पन्न हुई।" उस समय आप नेपाल मे महाप्राणध्यान की 
साधना कर रहे थे। सघ के आग्रह को सम्मान देकर स्थूलभद्र को बारहवे अग की वाचना देना स्वीकार किया। दस पूर्व अर्थ 
सहित सिलाये। ग्यारहवे पूर्व की वाचन के समय आर्य स्थूलभद्व ने बहुनो को चमत्कार दिखाया, अत वाचना बद की। किन्तु सघ 
के आग्रह से अतिम चार पूर्वों की वाचना दी, किन्तु अर्थ नही बताया और दूसरों को उसकी वाचना देने की स्पष्ट मनाई की। * 
अर्थ की दृष्टि से अतिम श्रुतकेवली भद्वबाहु है। स्थूलभद्व शाब्दिक दृष्टि से चौदहपूर्वी थे, पर अर्थ की दृष्टि से दसपूर्वी थे। मौर्य 
सम्राट चन्द्रगुप्त आपके अनन्य भक्त थे। उनके द्वारा देखे गये सोलह स्वप्नों का फल आपने बताया जिसमे पचम काल की 
भविष्य-कालीन स्थिति का रेखा चित्रण था। श्वेताम्बर और दिगबर दोनो ही परम्परा आपके प्रति पूर्ण श्रद्धाभाव रखती हैं। वीर 
निर्वाण सवत्‌ १७० में आपका स्वर्गवास हुआ। 


वीर निर्वाण १७० के पश्चात्‌ आर्य भद्वबाहुस्वामी के शिष्य काश्यप गोत्रीय स्थविर गोदास से गोदासगण प्रारम्भ हुआ जो 
ताम्रलिप्तिया (ताम्नलिप्तिका ), कोडीवरिसिया (कोटिवर्षीया), पोडवद्धणिया (पौण्डवर्धनिका) और दासी खब्बडिया (दासी- 
कर्पटिका ) इन चार शाखाओं मे विभाजित हो गया। 


(८) आर्य स्थूलभद्र-ये जैन जगत्‌ के उज्म्यल नक्षत्र है। मगलाचरण के रूप में उनका स्मरण किया जाता है। ये पाटलीपुत्र 
के निवासी थे। इनके पिता का नाम शकड़ाल था जो नन्‍्द महाराजा के महामत्री थे। स्थूलभद्र के लघु श्लाता का नाम श्रेयक था। 
यक्षा, यक्षदत्ता, भूता, भूतदत्ता, सेणा, वेणा और रेणा ये सातो ही आर्य स्थुलभद्र की सगी बहने थी। स्थुलभव्र जब यौवन की 
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चौसट पर पहुँचे तब कोशा गणिका के रूपजाल में फेस गये। महापण्टित वररुचि के पड़मन्त से विवश होकर पिता की 
इल्छानुसार वेयंक ने पिता को मार दियां। पिता के अमात्य पद को ग्रहण करने के लिये स्थूलभद्र से कहा गया, किस्तु पिता की 
भृत्यु से उन्हें बैरॉग्य हो गया, उन्होंते आचार्य सभूतिविजय के पास प्रव॒ज्या ग्रहण की। प्रथम वर्धावास के समय एक सुनि ने सिंह 
गुफा पर चातुर्भात की अनुमति माँगी। दूसरे ने दृष्टिविष सर्प की बांबी पर! तीसरे ने शुए के कोठढे पर और स्थृूलभद्र ने कोशा 
की जित्रशाला मे। स्थूलद्र कोशा के यहाँ पहुँचे। बासता का बातावरण था। कोंशा वेश्या ने हाव-भाव और विलास से स्थुलभा्र 
को चलित करने का भ्रयास किया किल्तु वे चलित ने हुए। अध्स मे वेश्या स्थुलभद्र के उपदेश से श्लाविका बन गयी। 


वर्षावास पूर्ण होने पर सभी शिष्य गुंढ के चरणों में पहुँचे। तीनो का दुष्करकारक तपस्वी के रूप में स्वागत किया। स्थृलमद्र 
के आते पर गुरु, सात-आठ कदम उनके सामने गये और दुष्कर-दुष्कर-कारक तपस्थी के रूप मे उनका स्वागत किया। सिंह 
गुफाबासी मुनि यह देखकर क्षुब्ध हुआ। आचार्य ने ब्रह्मचर्य की दृष्करता पर प्रकाश डाला किन्तु उसका क्षोम शान्त न हुआ! 
द्वितीय वर्ष सिंह गुफाबासी मुनि कोशा के यहाँ पहुँचा, किन्तु वेश्या का रूप देखते ही वह विचलित हो गया। वेश्या के कहने से 
बहू रस्त-कबल लेने हेतु नेपाल पहुँचा। वेश्या ने उस कबल को गन्दी नाली में डालकर उसे प्रतिबोध दिया कि रत्नकबल से भी 
सयम अधिक मूल्यवान है। सिंह गुफायासी मुनि को अपनी भूल मालूम हुई तथा गुरु के कथन का रहस्थ भी ज्ञास हो गया। 
स्थूलभद्र का महत्व काम-विजेता के कारण ही नही, किन्तु पूर्धधर होने के कारण भी है। वीर स ११६ में इनका जन्म हुआ। 
तीस वर्ष की बय मे दीक्षा ग्रहण की। चौबीस वर्ष तक साधारण मुनि पर्याय में रहे और पैतालीस वर्ष युगप्रधाल आचार्य पद पर। 
निन्‍यानवे वर्ष की उम्र मे बैभारगिरि पर्वत पर पन्द्रह दिन का अनशन कर वीर स २१५ मे स्वर्गस्थ हुए। 


(९-१० ) आर्य भहागिरि और आर्य सुहस्ती--आर्य स्थूलभद्र के पट्ट पर उनके शिष्यरत्न आर्य महागिरि और आर्य सुहस्ती 
आसीन हुए। आर्य महागिरि उग्र तपस्वी थे। दस पूर्व तक अध्ययन करने के पश्चात्‌ संघ संचालन का उत्तरदायित्व अपने लघु 
गुरुशच्नाता सुहस्ती को सम्धित कर स्वय साधना के लिए एकान्त में चले गये। आर्य महागिरि का जन्म वीर स १४५ में हुआ 
और दीक्षा १७५ मे, २११ में आचार्य पद पर प्रतिष्ठित हुए और २४५ मे सौ वर्ष की आयु को पूर्ण कर दशार्णप्रदेशस्थ 
गजेन्द्रपुर तीर्थ में स्वर्गस्थ हुए। "आर्य सुहस्ती का जन्म वीर से १९१ मे हुआ, दीक्षा २१५ में हुई, आचार्य पद २४५ में और 
२९१ में मौ वर्ष की आयु पूर्ण कर स्वर्गस्थ हुए। आर्य सुहस्ती के समय अवन्ती निवासिनी भद्रा का पुत्र अवन्तीसुकुमाल, 
नलिनीगुल्म विमान का वर्णन सुतकर श्रमण बना और कथार वन मे श्यूगालिनी के उपसर्ग से मृत्यु को प्रॉप्त कर नलिनीगुल्म 
विमान मे देव बना। आर्य सुहस्ती ने दृष्काल से ग्रसित द्रमक तामक भिखारी को प्रश्नज्या दी और समाधिपूर्वक आयु पूर्ण कर बहू 
कुणाल पुत्र सप्रति हुआ। आर्य सुहस्ती के दर्शन कर उसे जातिस्मरण हुआ और वह जैतघर्मावलम्बी बना। उसका हृदय दयालु 
था। उसने सात सौ दानशालाएँ खुलवायी। जैनधर्म के प्रचार के लिए अपने विशिष्ट अधिकारियों को श्रमण वेष में आन्ध्रादि 
प्रदेशों में भेजा। 


(११-१२) आर्य सुस्थित और आर्य सुप्रतिबुद्ध-आर्य सुहस्ती के बारह शिष्य थे। उनमे से आर्य सुस्थित और आर्य सुप्रतिबुद्ध 
ये दोनो आचार्य बने। ये दोनो काकन्दी नगरी के निवासी थे। राजकुलोत्पन्न व्याध्रापत्य गोत्रीय सहोदर थे। कुमारगिरि पर्वत पर 
दोनो ने उमग्रतप की साधना की। सध सचालन का कार्य सुस्थित के अधीन था और वाचना का सुप्रतिबुद्ध के। हिमवन्त 
स्थविरावली के अनुसार इनके युग से कुमारगिरि पर एक लघु श्रमण सम्मेलन हुआ था। और द्वितीय आगम वाचना भी हुई। 
इकतीस वर्ष की अवस्था में आर्य सुस्थित ने प्रव॒ज्या ग्रहण की, सत्रह वर्ष तक सामान्य श्रमण रहे और अडतालीस वर्ष तक 
आचार्य पद पर रहे और छियानवे वर्ष की अवस्था मे वीर स ३३९ मे कुमारंगिरि पर्वत पर स्वर्गस्थ हुए। इसी तरह आर्य 
सुप्रतिबुद्ध का भी उप्ती वर्ष देहान्त हुआ। 

आधार्य सुहस्ती तक के आचार्य गण के अधिपति और बाचनाचार्य दोतो ही होते थे। वे गण को सभालते भी थे और साथ ही 
गण की प्रौक्षणिक व्यवस्था भी करते थे। किन्तु आचार्य सुहस्ती के पश्चात्‌ मण की रक्षा करने वाले को गणात्रार्य और श्रुत की 
रक्षा करने वाले को वाचनाचार्य कहा गया। गणाचार्यों की परम्परा गणधरबश अपने-अपने गण के भुरु-झशिष्य फ़म से जलती 
रही। वाचनाचार्यों और थ्रुगप्रधान आज्ार्यों की परम्परा एक गण से सम्बन्धित नहीं है! जिस किसी भी सण में था शाला में एक 


जैन धर्म दर्शन, इतिहास <१ 


के मश्चास्‌ दूसरे प्रभावशाली वाचनाचार्य या युगप्रधान हुए उनसे उनका क्रम सलंग्त किया गया है। 


आर्य सुहस्ती के पश्चात्‌ भी कुछ आचार्य गणाचार्य और बाचनाच्ार्य दोनो हुए है। जो आचार्य प्रबल प्रतिभां के धनी थे उन्हे 
युगप्रधान माना गया है, वे गणाचार्य और वाचताचार्य दोनों में से हुए है। 


हिमवन्त स्थविरावलि की दृष्टि से वाचकवश ग्रा विद्याधरवश की परम्परा इस प्रकार है-- 


आचार्य सुहस्ती। 

आचार्य बहुल, और बलिस्सहा। 

आचार्य उमास्वाति। 

आचार्य अमम। 

आचार्य साडिल्य या स्कदिल (वि स ३७६ से ४१४ तक युग-प्रधान ) 
आचार्य समुद्र। 

आचार्य मगूसूरि। 

आचार्य नन्दिलसूरि। 

आचार्य तागहस्तीसूरि। 

आचार्य घेति नक्षत्र। 

आचार्य सिहसूरि 

आचार्य स्कदिल (वि स ८२६ वाचनाचार्य )। 
आचार्य हिमवन्त क्षमाश्रमण। 

आचार्य नागार्जुनसूरि। 

आचार्य भूतदिद्न। 

आचार्य लौहित्यसूरि। 

आचार्य दुष्यगणी। 

१८ आचार्य देववाचक (देवधिगणी क्षमाश्रमण )। 
१९ आचार्य कानिकाचार्य (चतुर्थ )। 

२० आचार्य सत्यमित्र (अन्तिम पूर्वविद्‌ )। 
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दुस्सम-काल-समण-सघत्थव और विचार-श्रेणी के अनुसार 'युग-प्रधान-पट्टावलि' और समय-- 


आचार्यों के नाम सम्रय (वीर निर्वाण मे ) 
१ गणधर सुधर्मास्वामी १-२० 
२ आचार्य जम्बूस्वामी २०-६४ 
३ आचार्य प्रभवस्वामी ६४-७५ 
४ आचार्य शय्यभवसूरि ७५-९८ 
५ आचार्य यशोभद्रसूरि ९८-१४८ 
६ आचार्य सभूतिविजय १४८-१५६ 
७ आचार्य भद्वबाहुस्वामी १५६-१७० 
८ आचार्य स्थूलभद्र ७०२१५ 
९ आचार्य महागिरि २१५-२४५ 
१० आचार्य सुहस्तीगिरि २४५-२९ १ 
११ आचार्य गुणसुन्दरसूरि २९१-३३५ 
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१२ आचार्य श्याम्राचार्य 

१३ आचार्य स्कोदिल 

१४ आचार्य रेवतिमित्र 

१५ आचार्य धर्मसूरि 

१६ आचार्य भद्रगुप्तसूरि 

१७ आचार्य श्रीगुप्तगिरि 

१८ आचार्य वज़स्वामी 

१९ आन्रार्य आर्यरक्षित 

२० आचार्य दुर्बलिकापुष्यमित्र 
२१ आशवार्य वज॒सेनसूरि 

२२ आचार्य नागहस्ती 

२३ आचार्य रेवतीमित्र 

२४ आचार्य सिह्सूरि 

२५ आचार्य नागार्जुनसूरि 
२६ आचार्य भूतदिश्नयूरि 

२७ आचार्य कालिकसूरि (चतुर्थ ) 
२८ आचार्य सत्यमित्र 

२९ आचार्य हरिल्ल 

३० आचार्य जिनभद्रगणी-क्षमाश्रमण 
३१ आचार्य उमास्वातिसूरि 
३२ आचार्य पृष्यमित्र 

३३ आचार्य सभूति 

३४ आचार्य माठरसभूति 

३५ आखजार्य धर्मकरषि 

३६ आचार्य ज्येष्ठागगणी 
३७ आचार्य फन्गुमित्र 

३८ आचार्य धर्मधोष 


बहलभो युगप्रधान पट्टावलि 


१ आचार्य मुधर्मास्वामी 
२ आचार्य जम्बूस्वामी 

३ आचार्य प्रभवस्वामी 

४ आचार्य शय्यभव 

५ आचार्य यणोभद्र 

६ आचार्य सभूतिविजय 
७ आचार्य भद्रबाहु 

८ आचार्य स्थूलभद्र 

९ आचार्य महाबिरि 


१० आचार्य सुहस्ती 
जैन धर्म, दर्शन, इतिहास 


३३५-२७६ 
३७६-४१४ 
डे१४-४५० 
४५०-४९५ 
४९५-५३३ 
५३३-५ ४८ 
प्र्टप८व९ 
५८४-५९७ 
५९७-६१७ 
६१७-६२० 
६२०-६८९ 
६८९-३४८ 
9४८-८२६ 
८२६०९०४ 
२७०४-९८ ३ 
९८३-९९४ 
९९४-१००० 
१०००-१०५५ 
१०५५-१११५ 
१११५-११९० 
११९०-१२५० 
१२५०-१३०७० 
१३००-१३६० 
१३६०-१४०० 
१४००-१४७९१ 
१४७१-१५२० 
१५२०-१५९८ 


(शासन-समय ) ६० वर्ष 
ढढ 

११ 

श्३े 

५० 

८ 

ह्ढ 

ढ्द 

३० 

४५ 
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८३ 


११ आचार्य गुणसुन्दर 
१२ आधछलार्य कालकाचार्य 


१३ आचार्य स्कन्दिलाचार्य 
१४ आचार्य रेवतिमित्र 
१५ आतार्य मगु 

१६ आचार्य धर्म 

१७ आचार्य भद्रगुप्त 
१८ आचार्य वजसेन 
१९ आचार्य रक्षित 
२० आचार्य पुष्यमित्र 
२१ आचार्य वज्रसेन 
२२ आचार्य नागहस्ती 
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(इन्द्रदत्त) यूगप्रभावक आचार्य थे। आपके लघु गुरुशब्राता 


प्रियग्रथ भी युगप्रभावक व्यक्ति थे। आपने हर्षपुर मे होने वाले अअमेध यज्ञ का तिवारण किया था और हिमाधर्मी ब्राह्मण विज्ञो 
को अहिसा धर्म का पाठ पढ़ाया था। आपने कर्नाटक भे धर्म का प्रधार किया। 


थडं 


अमृत महोत्सव गौरव-म्न्ध 


हे 


क्षर्य शान्तिभेणिक से उच्चानागर शाला का प्रादुर्भाव हुआ। प्रस्तुत शाला मे प्रतिभा मूर्ति आचार्य उम्रात्त्ाति हुए, जिन्होंने 
सर्वप्रथम दर्शन-हैली से सत्वार्भसत्र का निर्माण किया। आपके ही समय में कुछ आगे-पीछे आर्य कालक, आर्य लपुटाचार्य, इन्द्रवेब, 
श्रमणसिह, बृद्धिवादी, सिद्धसेन आदि आचार्य हुए। 


(१४) आर्य कालक- आर्य कालक के मास से चार आचार्य हुए हैं। प्रथम कालक जिनका अपर नाम ए्यामान्नार्थ भी है 
और जिल्होंने ग्रज्ञापता सूत्र का निर्माण किया, वे द्रव्यानुयोग के महान ज्ञाता थे। असुश्रुति है कि शक्रेस्द्र ने एक बार भगवान 
सीमन्धर स्वामी से निगोद प्रर गभीर विवेचन सुना। उन्होंने यह जिन्ञाप्ता व्यक्त की कि क्या भरत क्षेत्र मे कोई इस प्रकार की 
व्याख्या कर सकता है। भगवान ने आर्य कालक का नाम बताया। वे आघचार्य कालक के पास आए। जैसा भगवान ने कड़ा था बैसा 
ही बर्णन॑ सुनकर अत्यन्त प्रमुदित हुए। आपका जन्म बीर स २८० में हुआ। बीर स ३०० मे दीक्षा ली। ३२५ मे 
युगप्रधानाचार्य पद पर आसीन हुए और ३७६ में उनका स्वर्गवास हुआ। 


द्वितीय आचार्य कालक भी इन्हीं के सब्निकटवर्ती है। ये धारानगरी के निवासी थे। इनके पिता का नाम राजा वीरसिह और 
माता का नाम सुरसुत्दरी था। इनकी लघु बहत का नाम सरस्वती था जो अत्यन्त रूपदती थी। दोनो ने ही गुणाकरसूरि के पास 
प्रव्रज्या प्रहण की। साध्वी सरस्वत्ती के रूप पर मुग्ध होकर उज्जयिनी के राजा गर्दभिल्ल ने उसका अपहेरण किया। आचार्य 
कालक को जब यह ज्ञात हुआ तो वे अत्यन्त क्ुद्ध हुए। उन्होंने शक राजाओं से मिलकर गर्दसिल्ल का साम्राज्य नष्ट कर दिया। 
आचार्य कालक सिन्धु सरिता को पार कर ईरान तथा बर्मा, सुमात्रा भी गए थे। एक बार आचार्य का वर्षावास दक्षिण के 
प्रतिष्ठानपुर मे था। वहाँ का राजा सातवाहन जैनधर्मावलम्बी था। उस राज्य में भाद्रपद शुक्ला पचम्ती को इद्रपर्व मनाया जाता 
था, जिसमे राजा से लेकर रक तक सभी अनिवार्य रूप से सम्मिलित होते थे। राजा ने आचार्य कालक को निवेदन किया कि 
मुझे तो महापर्व सवत्मरी की आराधना करनी है। अत सवत्सरी महापर्व छठ को मनाया जाए तो अधिक श्रेयस्कर है। आचार्य ने 
कहा--उस दिन का उल्लघन कदाप्रि नहीं किया जा सकता। राजा के आग्रह से आचार्य ने काणवशात्‌ चतुर्थी को सम्वत्सरी 
महापर्व मनाया।' आचार्य ने अपवादरूप से चतुर्थी को सम्बत्सरी पर्व की आराधना की थी न कि उत्सर्ग-सामान्थ स्थिति के रूप 
मे। 


(१५) आर्थ सिहृगिरि-आर्य सिहगिरि कौशिक गोत्रीय ब्राह्मण थे। जातिस्मरणज्ञात सपन्न थे। उनके मुख्य चार शिष्य 
धे--आर्य समित, आर्य धनगिरि, आर्य बज़स्वामी और आर्य अर्हददत्त। 


आर्य समित का जन्म अवन्ती देश क तुम्बवन ग्राम में हुआ था। इनके पिता का नाम धनपाल था। ये जाति से वैश्य थे। 
उनकी बहनत का नाम सुनन्दा था। उसका पाणिग्रहण तुम्बबन क॑ धनगिरि के साथ सपनश्न हुआ था। आर्य समित योगनिष्ठ और 
महान तपस्वी थे। कहा जाता है कि आभीर देश के अचलपुर ग्राम मे इन्होने कृष्ण और पूर्णा सरिलाओं को योगबल से पार 
किया और ब्रह्मद्रीप पहुँचे। वहाँ पाँच सौतापसो को अपने चमत्कार से चमत्कृत कर अपना शिष्य बनाया। 


(१६) आर्य बहुस्‍्वाभी-आर्य समित की बहिल का विवाह इब्भपुत्र धनगिरि के साथ हुआ था। धनिरि धर्मपरायण 
ध्यक्ति थे। जब उनके सामने धनपाल की ओर से विबाह का प्रस्ताव आया तब उन्होने उस अस्वीकार करते हुए कहा--मै विवाह 
नही करूँगा, सयम लूँगा। कितु धतपाल ने उनका विवाह कर दिया। विवाह हो जाने पर भी उनका मन ससार में न रमा। अपनी 
पत्नी को गर्भवती छोड़कर ही उन्होने आर्य सिहगिरि के पास प्रव्नज्या ग्रहण की। जब बच्चे का जन्म हुआ तब उसने पिता की 
दीक्षा की बात सुनी, सुनते ही उसे जातिस्मरणहुआ। माता के मोह को कम करने के लिए वह रात-दिन रोने लगा। एक दिन मुनि 
धनगिरि और समित भिक्षा के लिए जा रहे थे जब आचार्य सिहगिरि ने शुभ लक्षण देखकर शिष्यों को कहा जो भी भिक्षा मे 
सचित और अचित मिल जाए उसे ले लेनां। दोनो मुनि भिक्षा के लिए सुनन्दा के यहाँ पहुँचे। सुनन्दा बच्चे से ऊब गई थी। ज़्यो 
ही आर्य धन्गिरि ने भिक्षा के लिए पात्र रखा उसने आवेश मे आकर बालक को पात्र मे डाल दिया और बोली--आप तो चले 
गए और पीछे इसे छोड दिया। रो-रो कर इसने परेशान कर दिया है। इसे भी अपने साथ ले जाइये। घनगिरि ने उसे समझाने का 
प्रथास किया, किंतु वह ने समझी। धनगिरि ने छह मास के बालक की लें लिया, गुरु को सौपा, अतिभार होने से गुरु ने बच्चे 
का नाम वज्ध रखा। पालत-पोषण हेतु गृहस्थ को दे दिया गया। श्राविका के साथ वह साध्वियों के उपाधय में जाता और 
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निरन्तर स्वाध्याय सुनने से उसे ग्यारह अक कठस्थ हो गए। जब बच्चा तीन वर्ष का हुआ उसकी माता ने बच्चे को नेने के लिए 
राजसभा में बिबाद किया। माता ने बालक को अत्याधिक प्रलोभन दिखाए, क्रितु बालक उधर आक्ृष्ट नहीं हुआ और धनगिरि 
के पास जाकर रजोहरण उठा लिया 


जब बालक आठ वर्ष का हुआ तब धनगिरि ने उसे दीक्षा दी, वह वज़मुनि के नाम से प्रसद्धि हुए। जुभक देवो ने अवन्ती में 
उनकी अहार-शुद्धि की परीक्षा ली। उस परीक्षा मे बे पूर्ण रूप से ख़रे उतरे। देवताओं ते लघुबय मे ही आपको वैफ़िय-लब्धि और 
आकाशगामिनी विद्या दी। एक बार उत्तर भारत में भयकर दुर्भिक्ष पड़ा। उस समग्र विद्या के बल से आप श्रमणसघ को करलिंग 
प्रदेश में ले गाए। पाटलीपुत्र के इज्मश्रेष्ठि धनदेव की पुत्री रुक्मिणी, आपके रूथ पर मुग्ध हो गई। धनश्रेष्ठी ने पृत्री के साथ 
करोड़ो की सपत्ति दहेज मे देने का प्रस्ताव किया। पर आप कनक और कान्‍्ता के मोह में उलझे नहीं, कितु रुक्मिणी को 
प्रतिबोध देकर प्रव्॒ज्या प्रदान की। 


कहा जाता है एक बार वज़स्वामी को कफ की व्यधि हो गई। उन्होंने एक सोठ का टुकड़ा भोजन के पश्चात ग्रहण करने हेतु, 
कान में डाल रखा था। पर उसे लेना भूल गए। सान्ध्य प्रतिक्रमण के समय वन्दन करते हुए वे नीचे झुके तो बह सोठ का टुकड़ा 
गिर पड़ा। अपना अतिम समय सप्निकट समझकर आपने वजुसेन से कहा-- द्वादशवर्षीय भयकर दृष्काल पडेगा अत साधु सती 
के साथ तुम सौराष्ट्रकोकण प्रदेश मे जाओ और मैं सथावर्त पर्वत पर अतशन करने जाता हूँ। जिस दिन तुम्हे लक्ष मुल्य वाले 
चावल मे से भिक्षा प्राप्त हो उसके दूसरे दिन सकाल होगा। ऐसा कहकर आचार्य सथारा करने हेतु चले गए। 


बज़स्वामी का जन्म बीर निर्वाण स॒ निर्वाण ४९६ मे, दीक्षा ५०४ मे आचार्य पद ५३६ में तथा ५८४ में आप स्वर्गस्थ हुए। 


वजड़सेम--आर्य वज़सेन के समय भयकर दुर्भिक्ष पडा। निर्दोष भिक्षा मिलना असभव हो गया जिसके कारण सात सौ चौरासी 
श्रमण अनशन कर परलोकवासी हुए। सभी क्षुधा से छटपटान लगे। जिनदास श्रेष्ठि ने एक लाख दीनार से एक अजलि अन्न मोल 
लिया और दलिया भें विष मिलाकर समस्त परिवार के साथ खाने की तैयारी मे था। उस समय एक मुनि उसके यहाँ गोचरी के 
लिए पधारे। सभी स्थिति समझकर गुरुदेव ने निवेदन किया तब आर्य बज़सेन ने वज़्स्वामी के कहने से सुभिक्ष की घोषणा की 
और सबके प्राणों की रक्षा की। दूसरे दिन अन्न से परिपूर्ण जहाज आ गाए जिनदास से वह अन्न लंकर गरीबों को वितरण कर 
दिया। कुछ समय के पण्चात्‌ वर्षा होने से सर्वत्र आनन्द की उर्मियों उछलने लगी। जिनदास ने अपनी विराट संपत्ति को जन- 
कल्याण के लिए न्यौछावर कर अपने नागेन्द्र, चद्र, निवृत्ति और विद्याधर आदि पुत्रों के साथ दीक्षा ग्रहण की। (दखिए 
कल्पसूत्र ) दुष्काल के समाप्त होने पर आर्य वज़्सेन ने श्रमणसध को पुन एकता के सूत्र से पिरोया। इस दुष्काल मे अनंक श्रमणों 
का स्थर्गवरास हो जाने से कई वश, कल और गण विच्छेद हो गाए। 

आर्यरक्षित--आर्य वज़मेन के ही समय मे आगमवेत्ता आर्यरक्षित हुए। उनकी जन्मभूमि दशपुर थो। पिता का नाम मरद्रसोम था। 
जब आप काशी से गभीर अध्ययन कर लौटे तब माता बहुत प्रसन्न हुई। माता की प्रबल प्रेरणा से दृष्टिवाद का अध्ययन करने के 
लिए दशपुर के इसुवन में विराजित आचार्य तोसलीपुत्र के पास गाए और श्रमण बने। तोसलीपुत्र से आयमो का अध्ययन किया। 
उसके पश्चात्‌ दृष्टिवाद का अध्ययन करने हेतु आचार्य वज़स्वामी के पास पहुँचे। साढ नौ पूर्व तक अध्ययन किया। आपने 
अनुयोगद्धार सूत्र की रचना की और आगामों का द्रव्यानुयोग, चरण-करणानुयोग, गणितानुयोग और धर्मकथानुयोग के रूप मे 
विभक्त किया। आपके समय तक प्रत्येक आगम पाठ की द्रब्यानुपोग आदि के रूप मे चार-चार व्याख्याएँ की जाती थी। आपने 
श्रुतधरों की स्मरणशक्ति के दौर्बल्य को देखकर जिन पाठो से जो अनुयोग स्पष्ट रूप से प्रतिभासित होता था उस प्रधान अनुयोग 
को रखकर शेष अन्य गौण अर्थो का प्रचलन बद कर दिया। जैसे--ग्यारह अग्ो--महाकल्पसूत्र और छेदसूत्रो का समावेश 
चरणकरणानुयोग मे किया गया, ऋषिभामितों का धर्मकथानुयोग मे, सूर्यप्रशप्ति आदि का गणितानुयोग में और दृष्टिवाद का 
समावेश द्रब्यानुयोग मे किया गया। इस प्रकार जब अनुयोगो का पार्थक्य किया गया तब स तवाबतार भी अनावश्यक हो गया। 
प्रस्तुत कार्य द्वादशवर्षीय दृष्काल के पश्चात्‌ दशपुर में किया गया। इतिहासकारों का मत है कि यह आगम-वाचन वीर स ५९२ 
के लगभग हुई। इस आगंम बाचना में वाचनाचार्य आयो नदिल, युग-प्रधानाचार्य आर्यरक्षित और गणाचार्य वखसेन आदि 
उपस्थित थे। विद्वानों का यह भी मानना है कि आगम साहित्य मे उत्तरकालीन घटनाओ का जो चित्रण हुआ है उसका श्रेय भी 
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आरक्षित को है। वीर स॒ ५९७ में आर्यरक्षित स्वर्गस्थ हुए। उनके उत्तराधिकारी दुर्बलिकापुष्यमित्र हुए। 
आर्थरथस्वामी-ये वडस्वामी के द्वितीय पट्टधर थे। आप वसिष्ठ गोन्रीय थे और बडे ही प्रभावशाली थे। आपका अपर 
नाम जयत भी था जिससे जयस्तिशाला का प्रादुर्भाव हुआ। 


आर्यधर्म के ऑर्यस्कदिल और आर्यजम्बू ये दो शिष्यरत्न थे। स्कदिलकी जन्मभूमि मथुरा थी। गृहस्थाश्रम मे आपका ताम 
सोमरथ था। आर्यसिंह के उपदेश को सुनकर आर्य धर्म के सप्तिकट प्रशज्या ग्रहण की। ब्रह्म॑दीपिका शाखा के बाचनाचार्य आर्य 
सिहपूरि से पूर्वों का अध्ययत किया। वाचक पद प्राप्त कर युगप्रधानाचार्य बने। 


इतिहास की दृष्टि से उस समय भारत की स्थिति विषम थी। हों और गुप्तो मे युद्ध हुआ था। बारह वर्ष के दुष्काल से 
मानव समाज जर्जरित हो चुका था! जैन, बौद्ध और वैदिक धर्म के अनुयायी परस्पर खड़न-मडन में लगे हुए थे, आदि अनेक 
कारणों से श्रुतधरो की सख्या कम होती जा रही थी। उस विकट वेला में आर्य स्कदिल ने श्रुत की सुरक्षा के लिए मधुरा मे 
उत्तरापध के मुनियों का एक सम्मेलन बुलवाया और आगमो का पुस्तकों के रूप में लेखन किया। यह सम्मेलन वीर स ८२७ से 
८४० के आसपास हुआ था। उधर आचार्य नागार्जुन ने भी बल्लभी (सौराष्ट्र) मे दक्षिणाग्रथ के मुनियों का सम्मेलन बुलाया। 
आगमो का लेखन व संकलन किया। य सम्मेलन दूर-दूर होने से स्थविर एक-दूसरे के विचारों से अवगत न हो सके, अत पाठों मे 
कुछ स्थलों पर भेद हो गए। 


आचार्य वेबद्धिरणी--ये जैन आगम साहित्य के प्रकाशमान नक्षत्र हैं। वर्तमान मे जो आम साहित्य उपलब्ध है उसका सप्पूर्ण 
श्रेय देवद्धिशणी क्षमाथमण को है। आपका जन्म वेरावल (सौराष्ट्र) मे हुआ था। आपके पिता का नाम काममद्धि और माता का 
नाम कलावती था। कहा जाता है भगवान महावीर के समय शक्रेन्द्र का सेनापति हरिणैगमेषी देव था। वही आयु पूर्ण कर 
देवद्धिगणी बता! 


आपने उपकेश गच्छीय आर्य दवगुप्त क॑ पास एक पूर्व तक अर्थ सहित और दूसरे पूर्व का मूल पढा धा। आप अतिम पूर्वधर थे। 
आपके बाद कोई भी पूर्वधर नहीं हुआ। आपने वीर से ९९० के आस-पास वल्लभी (सौराष्ट्र) में एक विराट श्रमण सम्मेलन 
बुलवाया जिसका नेतृत्व आपने किया। उस सम्मेलन में आगम पुस्तकारूढ किए गए इस आगम वाचना मे नागार्जुत की वाचना 
के गभीर अभ्यासी चतुर्थ कालकाचार्य विद्यमान थे। जिन्होने वी स ९९३ में आनन्दपुर में राजा ध्रुवसेन के सामने श्रीसघ को 
कल्पसूत्र सुनाया था। पूर्व माथुरी वाचना और नागार्जुत वाचना में जिन-जित विषयों में मतभेद हो गया था उन भेदों का 
देवदिगणी क्षमाश्रमण ने समन्वय किया। जिन पाठों में समन्वय न हो सका उन स्थलों पर स्किदिलाचार्य के पाठो को प्रमुखता 
देकर नागार्जुन के पाठों को पाठान्तर के रूप से स्थान दिया। टीकाकारों ने नागर्जुनीयास्तु पठल्ति' के रूप मे उनका उल्लेख 
किया है। 


देवद्धिगणी क्षमाश्रमण के पश्चात्‌ पूर्व ज्ञान परम्परा विच्छिन्न हो गई पुराने गछ्छ लुप्त हो रहे थे नित्य नाए गच्छ अस्तित्व 
में आ रहे थे। अत आचार्यो के नामो की विभिन्न परम्पराएँ उपलब्ध होती है। उनमे से कई विश्वूसलित हो गई है। 


यह एक ऐतिहासिक सत्य-तथ्य है कि आर्य सुहस्ती के समय कुछ शिथिलाचार प्रारभ हुआ था। वे स्वय सम्राट सप्रति के 
आचार्य बनकर कुछ सुविधाएँ अपनाने लगे थे, कितु आर्य महागिरि के सकेत से वे पुन संभल गए। लेकिन उनके सम्भलने पर 
भी एक शिथिल परम्परा का प्रारभ हो गया 


बीर निर्षाण की नवी शताब्दी (८५०) में चैत्यवास की सस्थापता हुई। कुछ शिथिलाचारी श्रमण उग्र विहार यात्रा को 
छोडकर मदिरों के परिषाश्व मे रहने लगे। बीर तिर्बाण की दसवी शताब्दी तक इनका प्रभुत्य बढ़ नहीं सका। देवद्धिगणी 
क्षमाश्रमण के स्वर्गवास होने पर इनका समुदाय शक्तिशाली हो गया। विद्याबल और राज्य बल मिलने से उन्होंने शुद्धाचार्यों का 
उपहास किया। सबोध प्रकरण' नामकक ग्रथ मे आचार्य हरिभद्र ने उन चैत्यवासियों के आचार-विचारो का सजीव वर्णन किया 
है। आगम अष्टोत्तरी में अभयदेवसूरि ने।लखा हैकिदेवद्धिगणी के पश्चात जैन शासन की वास्तविक परम्परा का लोप हो गया। * 
चैस्यवास के पहले गण, कुल और शाल्याओ का प्राचुर्य होने पर भी उनमें किसी भी प्रकार का विग्रह या अपने गण का अहकार 
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, नहीं था। जो अतेक गण थे वे व्यवस्था की दृष्टि से थे। विभिन्न कारणों से गंणो के नाम बदलते रहे। भगवान महावीर के प्रधान 
शिष्य सुधर्भा के नाम से भी सौधर्म गण हुआ। चैत्यवासी शाल्रा के उद्भव के माथ एक पक्ष सविध्नविधिमार्ग या सुविहित मार्म 
कहलाया और दूमरा पक्ष चैत्यवासी। 


आचार्य देवाद्धाणणी क्षमाश्रमण के पश्चात्‌ की पट्ट-परम्परा में एकरूपता न होने के कारण हम यहाँ पर कुछ विशिष्ट 
प्रभावशाली मुनियों का ही परिचय दे रहे है। 


आधार्य सिद्धसेद दिवाकर-आवचार्य सिद्धसेन दिवाकर जैत परम्परा मे तर्कविद्या और तर्वप्रधान सस्कृत बाड़ मय के आद्य 
निर्माता है। वे प्रतिभा मूर्ति है। जिन्होंने उनका प्राकृत ग्रन्थ सन्‍्मतितर्क और सस्क्ृत द्वात्रिशिकाएँ देली हैं वे उनकी प्रतिभा की 
तेजस्विता से प्रभावित हुए बिना नही रह सकते। उन्होंने चवित चर्वण नहीं किया। कितु सन्मतितर्क जैसे मौलिक ग्रथो का सृजन 
किया। सन्मतितर्क जैन दृष्टि से और जैन मन्तस्यों को तर्क शैली से स्पष्ट करने तथा स्थापित करने वाला जैन साहित्य का 
सर्वप्रथम ग्रस्थ है। इसमे तीन काड है। प्रथम काड मे द्रव्याथिक और पर्यायाथिक दृष्टि का सामान्य विचार है। ट्वितीय काड मे 
शान और दर्शन पर सुन्दर विश्लेषण है।,तुतीय काड में गुण और पर्याय, अनेकात दृष्टि और तक॑ के विषय में अच्छा प्रकाश 
डाला गया है। 


आचार्य सिद्धसेन ने बत्तीस बत्तीसियाँ भी रची थी। उनमे से इक्‍्कीस बत्तीसियाँ वर्तमान मे उपलब्ध हैं जो सस्कृत भाषा मे है। 
प्रथम की पॉच बत्तीसियों में श्रमण भगवान महावीर की स्तुति की गई है और ग्यारहवी बत्तीसी में पराक्रमी राजा की स्तुति की 
गई है। वे आद्य स्तुतिकार हैं। उन स्तुतियों को पढ़कर अश्वधोष के समकालीन बौद्ध स्तुतिकार मातृचेटरचित अद्यर्थ शतक और 
भार्यदेवरचित चतुश्शतक की स्मृति हो आती है। आचार्य हेमचन्द्र की दोनों बत्तीसियाँ तथा आचार्य समन्तभद्र का स्वयशू स्तोत्र 
और युक्त्यनुशासन नामक दार्शनिक स्तुतियाँ भी आचार्य सिद्धसेन दिवाकर की स्तुतियो का अनुकरण है। सिद्धमेन वाद-विद्या के 
पारगत पड़ित थे। उन्होंने सातबी बादोपनिषद्‌ बत्तीसी मे वाद के सभी नियम-उपनियमों का वर्णन कर विजय पाने का उपाय 
भी बताया है। आठवी बत्तीसी मे वादविद्या को कल्याणमार्ग न बताने का प्रयास भी किया है। उन्होंने स्पष्ट लिखा है कल्याण का 
मार्ग अन्य है, वादी का मार्ग अन्य है। क्योकि किसी भी मुनि ते वाग्युद्ध को शिव का उपाय नहीं बताया है। उनकी बत्तीसियों में 
न्याय, वैज्षेषिक, साख्य, बौद्ध आजीवक और जैनदर्शन का वर्णन है, कितु चार्वाक एव मीमासक दर्शन का वर्णन नहीं है। सभव 
है कि जो बत्तीसियाँ उपलब्ध नहीं है उतमे यह वर्णन होगा। जैन दर्शन का वर्णन अनेक बत्तीसियों मे क्या है। वे उपनिषद, 
गीता, वेदान्त के प्रकाड पह़ित थे। 


जैसे दिड्‌ नाग ने बौद्धदर्शममान्य विज्ञानबाद को सिद्ध करने के लिए पूर्व परम्परा मे किचित्‌ परिवर्तन करके 
चौद्धप्रमाणशास्त्र को व्यवस्थित रूप दिया उसी प्रकार मिद्धसेत दिवाकर ने भी पूर्व परम्परा का सर्वथा अनुकरण न करके अपनी 
स्थतत्र बुद्धि से न्‍्यायावतार की रचना की। इस लघु कृति में प्रमाण, प्रमाता, प्रमेय और प्रमिति इन चार तत्वों की जैनदर्शन 
सम्मत व्याख्या करने का अनूठा प्रयास किया है। उन्होंने प्रमाण और उनके भेद-प्रभेदों का लक्षण किया है। अनुमान के सबंध में 
उनके हेत्वादि सभी अग-प्रत्यगों की सक्षेप मे माभिक व्याख्या की है। प्रमाण के साथ नयों का लक्षण और विषय बताकर 
भनीधियों का ध्यान उस ओर आकर्षित किया। स्वमत के निरूपण के साथ ही परमत का निराकरण भी किया। इनके गुरु का 
नाम बृद्धवादी था। इनका अपर नाम कुमुदखद्र भी था। उज्जयिनी के महाकाल के मदिर में चमत्कार दिखाकर राजा को 
प्रतिबोध दिया। ये महान तेजस्बी आचार्य थे। वीर निर्वाण स ४०० के आसपास इनका अस्तित्व माना जाता है और ४८० में 
प्रतिष्ठानपुर में इनका स्वर्गवास माना जाता है। 


जिनभद्रगणि क्षमाअ्ण--इनकी जन्मस्थली माता-पिता आदि के सबध में कुछ भी सामग्री प्राप्त नही होती। १५ वी १६ वी 
शताब्दी मे निमित पट्टावलियों में इन्हे आचार्य हरिभद्र का पट्टधर लिखा है, जबकि आचार्य हरिभद्र जिनभद्र से सौ वर्ष के 
पश्चात्‌ हुए है। ये निवृत्तिकुल के थे। वल्लभी के जैन भडार मे शक स ५३१ की लिखी हुई विशेषावश्यकमाध्य की एक प्रति 
मिली है। जिससे स्पष्ट है कि उतका सबंध बल्लभी के साथ अवश्य रहा होगा। विविधतीर्थकल्प से ज्ञात होता है उम्होने मथुरा मे 
महानिशीधसूत्र का उद्धार किया था। वाचक, वाचनाचार्म, क्षमाश्रमण आदि झब्द एक ही अर्थ के द्योतक है। आचार्य जिनभद्र की 
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नौ रचनाएँ आ्प्त होती हैं। 
१ विशेषावश्यकभाध्य--प्राकृत पद मे 
२ विशेषावश्यकभाष्य स्वोपज्नवृत्ति-अपूर्ण, संस्कृत गद्य 
३ बृहत्सग्रहेणी--प्राकृत पद्य 
४ बृहृत्सक्षेत्रममास--प्राकृत पद्च 
५ पिशेष्रणवर्ती ग्राकृतत पद् 
६ जीतकल्प--प्राकृत पद्म 
७ ज़ीतकल्परभाष्य--प्राकृत पद्च 
८ अनुयौगद्वासघूणि--प्राकृत पद्म 
९ ध्यानशतक--प्राकृत पद्म (इस सबंध में एकसत नहीं है)। 


विशेषावश्यकभाष्य आचार्य जिनभद्र की अतिम रचना है। इन्होने इस पर सोपजबृत्ति लिखना भी प्रारंभ किया था, कितु पूर्ण 
होने से पहले ही उसका आयुष्य पूर्ण हो गया जिससे वह अपूर्ण रह गई। विज्ञजन जिनभद्रगणी क्षमाश्रमण का उत्तर काल विक्रम 
संबत्‌ ६५० से ६६० के आसपास मानते है। 


जिनदासगणी सहसर--चूणि साहित्य के निर्माताओं में इनका यूर्धन्य स्थान है। इनके जीवनवृत्त के सबंध में विशेष सामग्री 
उपलब्ध नही है। नन्‍्दीविशेषचूणि मे इनके विद्यागुरु का नाम प्रधुम्त क्षमाश्रमण आया है। उत्तराध्ययनर्चाण में इनके सदृगुरूदेय 
का नाम वाणिज्य' कुलीन कोटीकगणीय वद्शशाखीय गोपालगणी महत्तर आया है। विज्ञों का मानना है कि जिनभद्रगणी 
क्षमाथ्मण के बाद और आचार्य हरिभद्र से पहले हुए हैं, क्योकि भाष्य की अनेक गाथाओ का उपयोग चूर्णि मे हुआ है और 
आचार्य हरिभद्र ने अपनी वृत्तियों मे चूणियों का उपयोग किया है। इनका समय वि स॑ ६५० से ७५० के मध्य होना चाहिए। 
इनकी निम्न चूणियाँ मानी जाती है-- 


१ निशीर्धावशषर्चाण 
नन्दीचूणि 
अनुग्रोगद्वा रचूणि 
दशवैकालिचूणि 
५ उत्तराध्ययनर्चाणि 
६ आवश्यकचूणि 
सूत्रकृतागर्चाणि 


भाषा की दृष्टि से इनकी चूथणणियाँ सस्कृत मिश्रित प्राकृत भाषा मे हैं! कितु सस्कृत कम और प्राकृत अधिक है। आवश्यकर्चूणि 
की भाषा प्राकृत है। भाषा सरल और सुतोध है। इन चुणियों मे सास्कृतिक, राजनीतिक और सामाजिक सामग्री भरी पड़ी है।'' 

आचार्य हरिभव्र--हरिभद्र नाम के कई आचार्य हुए है। पुरातत्ववेत्ता जिनविज़यजी, डॉ हर्मत जेकोबी ने याकिनी महत्तरासूनु 
हरिभद्व को प्रथम क्लरिभद्र माना है। वे उनका समय सन्‌ ७०० से ७७० (वि स ७५७ से ८२७) मानते है। उनका जन्म 
चित्तौड़ मे हुआ, वे जाति के ब्राह्मण थे। जितारि राजा के राज पुरोहित थे। उनकी प्रतिज्ञा थी कि जो मुझे शास्त्रार्थ मे पराजित 
करेगा भे उसका शिष्य बन जाऊंगा। याकिनीमहत्तरा स्वाध्याय कर रही थी। उनके कानों में यह गाथा गिरी -- 


“चक्कीदुृग हरिपशग पणग चष्केण केसब्रो जक्की। 
केशव जक्की केसव तु चक्की केसव चक्की य।। 


उन्होंने चितलु किया कितु अर्थ समझ में मही आया। अत प्रतिज्ञा के अनुसार वे शिष्य बनने के लिए तत्पर हो गए और 
साध्वी महत्तरा की आजा से वे जाजार्य जिनभट्ठ के शिष्य हुए। प्रभावकचरित्र के अनुसार जिनभट्ट उनके गच्छुपति गुरु थे, 
जिनदेत दीक्षागुरु थे याकिती महत्तरा धर्मजननी थी, उनका कुल विद्याधर था, गच्छ एवं सप्रदाय श्वेताम्बर था। कहा जाता है 
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जैन धर्म, दर्शन, इतिहास थं 


उन्होंने चौदह सौ चब्वालीस ग्रथ लिखे कितु अभी तक तिहत्तर ग्रथ मिले है। आपने सर्वप्रथम आगम ग्रश्नो पर सस्कृत भाषा मरे 
टीकाएँ लिखी। उसके पूर्व निर्युक्तियाँ, माष्य और चूणियाँ विद्यमान थे। आपने आवश्यक, दशवैकालिक जीवाशिगम, प्रज्ञापना, 
नन्‍दी अनुयोगद्वार और पिण्डनिर्युक्ति पर टीकाएँ लिखी। पिण्डनिर्युक्ति की अपूर्ण टीका वीराचार्य ने पूर्ण की। 


आचार्य हरिभद्र की महान विशेषता यह है कि जितनी सफलता के साथ उन्होंने जैनदर्शन पर लिखा उतनी ही सफलता से 
उन्होंने वैदिक और बौद्ध दर्शन पर भी लिखा। साम्प्रदायिक अभिनिवेश का उनमे अभाव था। खडन-मडन के समय मे भी वे 
मधुर भाषा का हीं प्रयोग बरते है।उमास्वाति, सिद्धमोेन दिवाकर, जिनभद्रगणी क्षमाश्रमण ने जिस प्रकरणात्मक पद्धति का 
प्रचलन किया था उन प्रकरणों की रचनाओं को आचार्य हरिभिद्र ने व्यवस्थित रूप दिया। 


बप्पमट्ठसूरि--इनकी माता का नाम भट्टी और पिता का नाम ब्रह्मा था। ये भारद्वाज गोत्रीय ब्राह्मण थे।इनकी स्मरणशक्ति 
बहुत ही तीकऋण थी। एक साथ एक हजार श्लोक एक दिन में वे कठंस्थ कर लेते थ। उनके दीक्षा गुरु का नाम सिद्धसन था। 
आठवी शताब्दी के प्रारभ में इनका जन्म हुआ। कहा जाता है कि ग्यारह वर्ष की लघु वय में गुरु न इन्हे आचार्य पद प्रदान 
किया। ग्वालियर के राजा को इन्होने जैन धर्म मे दीक्षित किया। कन्नौज के राजा तथा मौडा (बंगाल ) के अतर्गत लक्षणावति के 
राजों को भी आपने प्रतिबोध दिया था। पचानवे वर्ष की आयू में आपका स्वर्गवास हो गया। 


आचार्य शीलाक--इनका विशेष परिचय अनुपलब्ध है। इनका अपर नाम शीलाचार्य व तत्वादित्य भी था। प्रभावकचरित्र के 
अनुसार उन्होंने नौ अगो पर टीकाएँ लिखी थीं, कितु इस समय आचाराग और सूत्रकृताग की हो टीका मिलती है। ये दोतों 
टीकाएँ महत्वपूर्ण हैं। इसमे दार्शनिक चिन्तन भी है। विषय को स्पष्ट करन के लिए अन्य श्लोक वे गाथाओं का उपयोग भी 
किया है कितु उनके रचियता का नाम-निर्देश नहीं है। इनका कुल निवृत्ति था। 


श्रीसिडषिसूरि--य श्रीमाल के राज्यमत्री श्री सुप्रभदेव के पुत्र थे। इनके गुरु का नाम दुर्गस्वामी था। इनकी अनेक रचनाएँ है 
उसमें उपमितिभवप्रपच नामक श्रेष्ठ रचता है। 


आज्रार्य अमयदेव--नवागी टीकाकार आचार्य अभयदेव महान प्रतिभासपन्न थे। प्रभावकचरित्र के अतुमार इनकी जन्मस्थली 
धारानगरी धी। वर्ण की दृष्टि से वैश्य थे। पिता का नाम महीधर और माता का नाम धनदवी था। ये जिनश्वस्सूरि के शिप्य थे। 
इन्होंने स्थानाग समवायाग व्याख्याप्रज्नप्ति ज्ञाताधर्मकरथा उपासकदशा अन्तकृतदशा अनुत्तरोपपतिकदशा प्रश्नव्याकरण 
विपाक, औपपातिक इन आगमों पर टीका लिखी, जिनमे पाण्डित्यपूर्ण विवेचनाशक्ति सचमुच ही प्रेक्षणीय है। आगम रहस्यों 
को बहुत ही सरलता और सुगमता से व्यक्त किया है। इन बृत्तियो के अतिरिक्त प्रजापना, पचाशकसूत्रवृत्ति जयातहुअण स्तोत्र, 
पचनिर्ग्रथी, घट्कर्म ग्रथ-सप्तात पर भी इन्होने भाष्य लिखा। लगभग साठ हजार श्लोकों का तिर्माण किया। 

कलिकाससर्वज्ञ आचार्य हेमलद्र-प्रभावकर्चारित्र के अनुमार आपका जन्म वि से ११४५ कातिक प्ूणिमा को अहमदाबाद के 
सब्निकट धन्धुका ग्राम मे हुआ। आपके पिता का ताम चाचदेव और माता का नाम पाहिनी था। गृहस्थाअ्रम मे उनका नाम 
चगदेव था और गुरु का नाम देवचद्र था। देवचद्र ने जब चगदेव को देखा तो बड़े प्रभावित हुए और माँ से उस प्राप्त किया। 
दीक्षा के पश्वात्‌ उसका नाम सामचद्र रखा गया। गभीर विद्वत्ता को देखकर २१ वर्ष की आयु म आचार्य पद प्रदान किया गया 
और सोमचद्र के स्थान पर हेमचद्र ताम रखा गया। आपने गुर्जरनरेश सिद्धराज जयसिह जैसे विद्यारसिक नरेश को अपनी 
प्रतिभा से चमत्कूंत किया और उस जैव नरेश को परमाहत बताया। आपने शब्दानुशासन, सस्क्ृतद्वयाथ्रय, प्राकृतद्रयाश्रय, 
अभिधान चिन्तामणि, अनेकार्थसग्रह, निधण्टु, निधण्टुशेष, देशीनाममाला, काव्यानुणाभन, योगशास्त्र, प्रमाणमीमामा आदि 
शताधिक, ग्रथो की रचना की। आपने आगमिक, दार्शनिक, साहित्य, सामाजिक और राजनीतिक सभी विधयों पर महत्वपूर्ण ग्रथ 
लिखे। वम्तुत आप जैन जगत के व्यास है। 


आचार्य सलथगिरि--य उत्कृष्ट प्रतिभा के धनी थे। इनका टीकाओ मे प्रकाड पाण्डित्य स्पष्ट रूप से क्षलकता है। विषय की 
गहनता के साथ भाषा की प्राजलता, शैली की लालित्यता के दर्शन होते हैं। आगम साहित्य के साथ ही गणित, दर्शन और 
कर्मसिद्धात के भी ये निष्णात थे। वर्तमान में उनके बीस ग्रथ उपलब्ध होते हैं। इतके अतिरिक्त भी उनके ग्रथ थे। आंगम के 
गभीर रहस्यों को तर्कपूर्ण शैली मे उपस्थित करने की अद्भुत कला इनमे थी। मुन्िश्री पुण्यावजयजी के शब्दों मे कहे तो 
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व्यास्याफारो मे उनका स्थान सर्वोत्कृष्ट है। 
इस तरह प्रबल प्रतिभा के धनी अनेक मूर्धस्य आचार्य हुए हैं, जिन्होंने विषुल साहित्य का सृजन कर सरस्वती के भण्डार को 
भरा है, किन्तु विह्तारभय से हम उत सभी का यहाँ परिचय नही दे रहे हैं। 
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२ विशेष परिचय के लिए देखिए लेखक का “भगंबान अरिष्टनेमि और कर्म योगी भ्रीकृष्ण” प्रन्‍्या 
३ विशेष परिचय के लिए देखिए लेखक का ग्रन्थ भगवात पार्क एक समीक्षात्मक अध्ययन । 
४ विशेष परिचय के लिए देखिए लेखक का ग्रन्थ “भगवान महावीर एक अनुशीलन । 
५ अनावश्यक निर्युक्ति ६४३। 
६ बहीं गाया ६४७-४८। 
७ भगवती १-१-८। 
८ (क) कल्प सृत्रार्थ प्रबेधिनी (ब) गणधरवाद की भूमिका दलसुल्ल मालवणिवा प्र ६६। 
९ भगवान महावीर एक अनुशीलन। 
१० (क) आवश्यक निर्युक्ति ६५५। (लव) आवश्यक मलयशिरी ३३९। 
११ (क) कल्प सूत्र चूणि २०१। (व) आवश्यक निर्युक्ति गाथा ६५८। 
१२ आवश्यक निर्युक्ति ६५५। 
१३ मण परमोहि पुलाए आहार लबग उबसमेकप्पे। 
सजमतिंग कंवल मिज्मणाग जबूम्मि वुष्छिण्णा॥ 
१४ दाष्शाश्रुत स्कध चूर्णि। 
१५ (क) गुर्वावली मुनिरत्न सूरि। (ख) कल्पधूत्र कल्पार्थ बोधिती टीका पृ २०८ 
१६ आवश्यक चूणि भाग २पू १८७। 
१७ तित्योगालिय ८०/१/२| 
१८ पट्टावली पराग मुत्ति कल्याणविजय परृ ५१। 
१९ जैन परम्परा नो इतिहास भाग * प्र १७५-७६। 
२० बृहलृकल्प भाष्य १/५० ३२७५ से ३२८९। 
२५ पज्जोममणाक्प्पणिज्जुन्नी पृ ८९ 
(क) श्री निशीध चूणि उ १०। 
(ख) भरतशवर बाहुबलि वृत्ति। 
२२ (क) आधषण्यक खूरणि प्रथम भाग-पश्ना ३९०। 
(ख) आवश्यक हरिभद्रवाबृत्ति टीका प्रथम भाग-पन्ना २८९ 
२३ (क) ऋषिमइल प्रकरशश्ली २४ पृ १९३। (ख) उपंदशमाला सटीक पत्र २०८। 
(ग) परिशिष्ट पर्व १२५२, २७४॥ 
२४ भरतावर बाहुबलि वलि प्र ७३3। 
२५ आवश्यक निर्मुक्ति ३६५ से ३७७ (ख) विशेषावश्यक भाष्य २२८ से २२९५ तक। 
२६ आवश्यक निर्युक्ति ७३२ (ल)विशेषाबश्यक भाष्य २२७९। 
२७ नदि घूणि पृ ८। 
२८ बीर निर्वाण धवत्‌ और काल गणना-कस्याणविजय पृ १०४) 
२९ भगवती सूत्र १०/९/६६७। 
३० आगम अष्टोत्तरी ७१ देवडिदलमासप्रणजा, पर पर भावों वियाणेमि। 
सिढिलायार ठविया, दव्वेण परम्परा बहुहा|। 
३१ देखिए जैन आगम साहित्य मनत और मीमासा ग्रथ लेखक--देवेद मुनि। 


लक शक की 87 





जैन धर्म, दर्शन, इतिहास ९१ 


चारित्र धर्म:एक चिन्तन 


श्री रमेश सुनि शास्त्री 


जो मानव अपनी आत्म-शक्ति पर पूर्ण रूप से विश्वास करती है। वह अपने प्रगाढ-बधनो को सदा के लिए तोड़ देता है। और 
अपनी अनन्त-असीम-नैसगिक शक्तियों का परिपूर्ण-बिकास कर के शाश्वत सिद्धि का लाभ लेता है। सत्य-तथ्य है कि जो जानता है, 
बही बधनो को तोडता है। ज्ञान की सार्थकता- अधकार को दूर करके अभिनव-आलोक को सम्प्राप्त करता है और चरित्र धर्म की 
आवश्यकता उस दिव्य प्रकाश में दृष्टिगोचर होने वाले दोषो को दूर कर आलोकित स्थान को स्वच्छ एवं पावन बनाता है। 


वास्तविकता यह है कि जिससे तत्व का यथार्थ बोध मिलता है, वह सम्य्ज्ञान है। जिससे तत्वार्थ पर अशिचल-विश्वास 
प्राप्त होता है। उस दृढ प्रतीति को सम्यग्दर्शन कहां जाता है। और जिस आचार प्रणालिका के द्वारा अत करण की वत्तियों की 
नियजित किया जाता है। जीवन के अतरग और बहिरग को स्वस्थ और शुद्ध रखा जाता है, ऐसी दोषनिर्नाशिनी पद्धति और गुण 
विकासिनी पद्धति सम्यक चारित्र कहलाती है। यही परम पावन विवेणी है। जिस में स्नान करने वाला साधक निर्मल, निधिकार 
और निष्कलुष बन जाता है। 


सम्परदर्शन, सम्यसक्षान और सम्यक चारित्र इन तीन की आराधना करना ही मुक्ति मार्ग है। मोक्ष प्राप्ति मे उसका अपने आप 
में महत्व है! चारित्र अध्यात्म-साधता-मार्ग में गति प्रदान करता है। इसलिए भी का जो महत्व है, वह वास्तव मे अपूर्थ और 
अनूठा है। सक्षेप में षारित्र के सरदर्भ मे आलेखन करना, हमारा अभीप्सित विषय है। 


आत्मिक-विशुद्ध अवस्था में स्थिर रहने का अनुष्ठान-विशेष “चारित्र' है। मोहनीय कर्म की प्रमुख प्रकृति दो है--दर्शन 
मोहनीय और चारित्र मोहनीय के क्षय, उपशम या क्षयोपक्षम से होने बाले विरति परिणाम को चारित्र कहते है। भव्य आत्मा पूर्व 
सचित कर्मों को दूर करने के लिए सर्व-सावद्य योग की 23 सि करते है वही चरित्र कहलाता है। चारित्र का मिरुक इस प्रकार है-- 
पूर्ववद्ध कर्मों का जो सच्चय है, उसे बारह प्रकार के तप से रिक्त करना “चारित्र” है। यह निर्जरा रूप चारित्र है। चारित्र सवर रूप 
भी है। नवीन कर्मो के आश्वव की रोकना सवर रूप चारित्र है! इन दोनो कथनो मे कोई विरोध नही है, बल्कि कर्मों से आत्मा को 
कल के दोनो मार्ग है। ये दोतो चारित्र रूप हैं। चारित्र का निरुक्तिलभ्य अर्थ एक और भी है--जो आचरण करता है, अथवा 

द्वारा आचरण किया जाता है या आचरण करना मात्र चारित्र है। वास्तव मे जिससे हित को प्राप्त करते हैं और अहित का 
निवारण करते हैं, उसको चारित्र कहते है। चारित्र वास्वत मे धर्म है और वह मोक्ष-प्राप्ति का साक्षात्‌ कारण है, अमोघच साधन है। 
परिणाम-शुद्धि के तस्तम भाव की अपेक्षा से चारित्र के पाँच भेद हैं, थे इस प्रकार हैं, उसका सपझ्लेपत स्वरूप भी इस रूप मे है। 


६-सामयिक चारित्र। २--छषेदोपस्थापन चारित्र। ३--परिहार विशुद्धि चारित्र। ४--सूक्ष्म सपराय चारित्र। ५--यंथाख्यात 
चारित्र। 


१ सामयिक आरिज--समभाव मे स्थित रहने के लिए समस्त सावज्य का त्याग करना सामयिक चारित्र है। 
रोग-द्ेष रहित आत्मा में प्रतिपल-प्रतिक्षण अपूर्ष-अपूर्ब निर्जरा से होने वाली कस वह का प्राप्त होता सामयिक है। वास्तव मे 
आत्मा की विरति परिणति को सामयिक चारित्र कहा जाता है। 


इस के दो प्रकार हैं--इत्वरिक और यावत्कथित। इत्वरिक सामयिक का भगवान आदिनाथ और भगवान महावीर के शिष्यों के 
लिए विधान है। जिसकी स्थिति सात दिन चार मास अथवा छह मास की होती है। उसके बाद इसके स्थान पर छेदीपस्थापतीय 
चारित्र अग्रीकार किया जाता है। शेष बावीस तीर्थकारों के शासन मे सामयिक चारित्र-्यावत्‌ कथित (यावज्जीवन के 850 2438 
है। उक्त चारित्र मे महात्रतों का आरोपण नही किग्रा जाता है। तात्पर्य यह है कि सर्व सावध व्यापार का त्याय करता एवं 
व्यापार का सेवन करना सामयिक चारित्र है। 


२ छेक्षेपल्थापरोय आारिच्र-- जिस खारित्र में पूर्व पर्याय का छेद एवं महाव्तों में उपस्थापन--आरोपण होता है, उसे 
छेदोपस्थापनिक चारित्र कहते है। उक्त चारित्र के दो तात्पर्य हैं- ( १ )--सर्व सावच् त्याग का छेदश विभागश प्र महात्रतों के रूप 
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मैं उपस्याधित (आरोधित) करता। २--दोष-्सेवन करने वाले मुमि के दीक्षा पर्याध का छेद (काट) करके बहाजतों का पुन 
आरोपण करना। इसी री लेदोपस्वापतीय बारित्र के दो अ्रकार हैं--निरतिचार और सतित्ञार। छेद का अर्थ जहाँ विभाग 
“किया जाता है. शहाँ त़बा जहाँ छेद का अर्ध-दीक्षा वयात्र का छेदन (यटाना) होता है, वहां सातिचार समझता भ्ाहिए, 
तालर्द वह है क्ि>सोइश परवान रूप पुराशी पर्वाद को सेंदकर अहिता, सत्य अस्तेय आदि पाँच प्रकार के महाग्रत रुसधर्म मे अपनी 
ओर्सा को स्थापित करता शेदोपल्थापमिक चरित्र कहलाता है। 


१. भरिजार ३ आफिच--वरिहार का अर्भ है--प्राणिनध्त से निगृत्ति। परिहार से जिस चारित्र मे कर्म कलक की विशुद्धि 
(प्रशालन) की जाती है। वह परिहार विशुद्धि भारित्र है। इसकी विधि इस प्रकार है--इसकी आराधना नौ साधु मिलकर करते हैं। 
इसी अवधि अठारह महीने की होती है। प्रथम छह मात में चार थमण तपस्या (ऋतु के अनुसार उपवाससे लेकर पंचौसा तक की 
तपश्यर्या) करते हैं। चार अंजण उनकी सेवा करते हैं। और एक चाचनार्म (गृरस्थानीय) रहता है! दूसरे छह महीनों में तपस्या 
करने याले सेजा और सेजा करने बाले तप करते हैं। वायनायार्य वहीं रहुता है। इसके पश्चात तीतरी छमाही मे वाजनाचार्य तप 
साधना करते हैं। शेष साधु उनकी सेवा करते हैं। तप की पारणा सभी साधक आयम्बिल से करते हैं। उसभे से एक साधु बाचसाचार्स 
हो जाता है। इस दृष्टि से परिहार का तात्पर्यार्थ-तप होता है। उसीसे विशेष ऑत्म-शुद्धि होती है। जब साधक तप करता है तो प्राणि 
बंध के आरभ- समारंध के दोष से सर्वधा निवत हो ही जाता है। उक्त जारित्र के दो प्रकार हैं--निविश्यमासक्र और 
सिंविष्टकामिक। तप करने बाले पारिहारिक साथु निविश्यमामक कहलाते हैं। उनका भ्ारित निविश्य मानक परिहार विशुद्धि 
चारित्र कहलाता है। तप कर के वैयाबत्य करते बाले अनुपहारिक साधु तथा तप करने बाद गुर पद पर रहा हुआ साधु 
निर्विष्टकायिक कहजाता है। उस चारित्र मे विशिष्ट प्रकार का तप प्रधान आजार का पालन शिया जाता है, वह परिहार विशुद्धि 
चारित्र है। इस चरित्र में कमतों का और दोषो का विशेष रूप से परिहार होता है। 


४. सूक्ष्म संघराव चारिज्र--जिस चारित्र में कपाय अति सूक्ष्म सपराय चरित्र कहलाता है। या मोहकर्म का उपशमन या 
क्षपण करते हुए सूक्ष्म लोभ का बेदन करना सूक्ष्म सपराय चारित्र है। यह चारित्र यथास्यात चारित्र हक 830९ होता है। 
बह ल प्राणियों के बध के परिहार मे जो पूरी तरह अप्रमत्त है, अत्यत निर्बाध उत्साहशील, अलड़ ; कधाय के 
जद फो खीट दिया है, सूक्ष्म मोहनीय कर्मके बीज को भी, जिसने नाश चर से ढकेल दिया है, उस परम सूक्ष्म लोभ वाले 
साधु के सूक्ष्म सपराय चारित्र होता है। यह चारित्र दशम गुणस्थानवर्ती साधुओ को होता है, इसभे केवल लोभ कधाय सूक्षम रूप से 


रह जाता है। यह कथन सिद्धात सम्मत है। 


५ यवास्यात चारित्र--जब घारो कपाय सर्बधा उपशात या क्षीण हो जाता हैं, उस समय की चारित्रिक स्थिति को 
यथाडयात चारित्र है। जैसा निष्कृम्य सहज शुद्ध स्वभाव से कबाय-रहित आत्मा का स्वरूप है, वैसा हीं आख्यात कहा गया है, वह 
परथाख्यात चारित्र है। यह जारित्र गुणस्थान की अपेक्षा से दो विभागों से बिभरक्त है--उपशमात्मक चारित्र और क्षयात्मक 
यधाव्यात चारित्। प्रथम चारित्र ग्यारहवे गुणस्थान बाले साधक को और हौितीय बारित्र बारहवे आदि ऊपर के गुणस्थानो के 
अधिकारी महापुरुषों को होती है। यह कथन बस्तुत यथार्थ है। 


सारपूर्ण भाषा भे यही कहा जा सकता है कि सम्यप्दर्शन और सम्यग्लान मोक्ष-प्राप्ति के हेतु है, कितु साक्षात्‌ कारण चारित्र 
ही है। संयोगी केवल अवस्था में दर्शन और ज्ञान से परिषूर्णता आ जाती है, कितु वारित्र की पूर्णता के अभाव मे मुक्ति प्राप्त नही 
होती। ज्यों ही बारित पूर्ण हुआ, कि मुक्ति तत्काल हो जाती है, इससे चारित्र की महता प्रकट हो जाती है। 


,यन्‍्_न्‍न्‍_क0७ ९.) (2): अजमन«म«-»न 


जैन धर्म, दर्णन, इतिहास ९३३ 


धर्म: क्‍्या,क्यों,किसके लिए ? 
उप प्रवर्तक भी राजेन्द्र मुनिजी 


'धर्म शब्द धृत्र्‌ औ नि मृत है, जिसका अर्थ है-- धारण करना धर्म की धारणा शक्ति के आधार पर ही सृष्टि का सतत्‌ 
संचालन हो रहा है, वह टिकी हुई है। मनुष्य का धर्म है सासारिक बधनो से मुक्त होकर उत्तरोत्तर उत्कर्ष की ओर उन्मुल्ल होना! यह 
सत्य है कि धर्म की घारणा-शक्ति आत्मा मे निहित है। अत ४ कक के प्रत्येक कर्म का मूल आत्म-केद्रित होना चाहिए। महाभारत में 
देही के घार पुरुषार्थ प्रकट किए गए है--धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष! भागवत मे भी उन्हीं चार 'स्वादों' (रसों) का उल्लेख 
मिलता है। वेद काल मे प्रवरतित हमारा ज्ञात सस्कृति काल लगभग ५० शताब्दियों का रहा है, जिससे भारतीय जीवन को धर्म, 
अर्थ, काम, मोक्ष मे ही जाना जाता है। इन चार एरुषार्थों मे धर्म को आदि स्थान प्राप्त है--इससे इसकी सर्वोपरि महत्ता स्वत 
सिद्ध हो जाती है। धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष के लिए पतजलि ने कलेवर (शरीर) की अनिवार्यता का जहाँ उल्लेख किया है वहाँ भी 
कलेवर में उनका अभिप्राय मानव-देह अथवा मनुष्य-जीवन से ही है। मनुष्य-जीवन धर्म के लिए और धर्म मनुष्य जीवन के लिए है। 


मोक्ष जीवन का लक्ष्य है। अर्थ और काम जीवन के दो तट है, जिनके मध्य होकर धर्म की सरिता प्रवाहित रहती है। मानव- 
जीवन की सफलता उसके धर्ममय होने मे ही है। प्रबुद्ध और चिन्तक साहित्यकार जैनेन्द्र के अनुसार 'सच्चा धर्म वही है, जिसमे 
अन्तश्वेतना और आंतरिक आह्वादितबढता हुआ मालूम हो। जिसमे चित्त सिकुडता, सिमटता हो--वह अधर्म है।'' इस प्रकार धर्म 
आत्मा के सुख, शाति और विकास में महायक होता है। 


सनुष्य और धर्म' धर्म और मनुष्य 


मनुष्य सचेतन है। अन्य प्राणियों के साथ अनेक समानताएँ होते हुए भी अनेक प्रकार की विशिष्टताओं क आधार पर 
मनुष्य शेष प्राणि-जगत से श्रेष्ठ और क्षमतावान माना जाता है। उसे कदाचित्‌ उसी आधार पर 'अशरफूल मब॒लुकात' कहा जाता 
है। आहार, विहार, भय, मैथुन, निद्रा आदि मे मनुष्य और अन्य प्राणियों में साम्य है। यह तो सजीब होने का निम्नतम अनिवार्य 
आधार है। इस कमौटी पर खरा उतरने वाला नि सदेह सजीव है, कितु सजीबता मात्र से मानव के समग्र स्वरूप का सगठन नहीं हो 
जाता। मानव को मातव बनाने वाले, उसे अन्य प्राणियों से भिन्न और श्रेष्ठ स्तर पर अवस्थित करते वाले अन्य लक्षणों से सपश्न 
होना उसके लिए अनिवार्य है। वह भौतिक आवश्यकताओ की पूर्ति और शारीरिक भूल की शाति मात्र से तृप्त हो जाने बाला 
प्राणी नही है। उसके लिए विज्ञान एक मानसिक जगत्‌ भी है। उसकी इस जगत्‌ से सबद्ध मानसिक आवश्यकताएँ भी होती है। यह 
सचेतनता का मूल है। वह इष्ट- अनिष्ट का विवेक रखता है, तदनुरूप लक्ष्य-निर्धारण की क्षमता रखता है और उन लक्ष्यों की 
प्राप्ति के लिए मार्गों का अन्वेषंण करते रहने की स्वभाविक प्रवृत्ति भी उसमे रहती है। एक घोर 0 घ8 'प्लि उसमे बल खाती रहती है, 
जो उसे उच्च से उच्चतर आदर्शों की ओर अग्रसर रहने की प्रेरणा देती है। वह अधिकाधिक रूप से मानवोचित जीवन जीने का 
अभिलाषी होता है। यह बह अतर रखा है, जो मनुष्य को शेष प्राणी-वर्ग से पृथक करती है। सोचने-समझने और निर्णय करने की 
शक्ति अन्य प्राणियों मे नही होती। न ही वे विवेक का प्रयोग कर अपने जीवन का कोई आदर्श कल्पित कर पाते है और न लक्ष्य ही 
निर्धारित कर पात हैं। मनुष्य तो ज्ञान अजित कर इस रहस्य से अवगत हो जाता है कि मालव-देह धारण करने का जो अवसर 
मिला है, उसका अधिकतम सदुपयोग किस रूप में किया जा सकता है। उसके समक्ष इतिहास की व्यापक पटी है, जिस पर 
महापुरुषो के जीवन चरित्र हैं। वह इन चरित्रो से प्रेरणा लेता है, वैसे ही आचरण का अभ्यास करता है, मौलिक रूप से भी जीवन 
की श्रेष्ठताओं का अनुभव कर उनका लाभ लेते हुए अतेकीनेक उपलब्धियों के योग्य स्वय को बनाता चलता है। यह सब कुछ अन्य 
प्राणियों द्वारा कहाँ सभव हैं। 


मनुष्य के लिए सर्वाधिक प्रिय विषय उसका जीवन ही है। अन्य प्रिय विषयो का आधार भी यही जीवन है। मनुष्य का जीवन 
चाहे कितना ह दु खमय क्यों न हों, वढ़ फिर भी जीना चाहता है और मृत्यु को यथासभव रूप से टालने की ओर ही उसकी प्रवृत्ति 
रहती है। यही नहीं वह अपने जीवन की उ्नाति के लिए भी सदा सेष्ट रहता है। काका कालेलकर ने तो मनुष्य की इसी प्रवृत्ति को 


९४ अभृत महोत्सव गौरव-प्रन्थ 


धर्म का आधार बताया है। उनका कथन हैं कि --“अपना जीवन कैसे सुधरे, अर्थपूर्ण बने, उत्नति की ओर जाय--इसकी चिता में 
अतुष्य ने अपने लिए धर्म बनाया और धर्म का अमेक् प्रकार से विस्तार किया। 


इस प्रकार धर्म मानव-जाति का कल्याणकारी साधन है, उसके उत्कर्ष का सहायक है, उसके आदर्श स्वरूप का रक्षक और 
उसकी लक्ष्य-प्राप्ति मे उपयोगी सिद्ध होने बाला उपकरण है। घोर अनास्या और भौतिकता के युग मे भी धर्म सदा अस्तित्व मे 
रहता है। हाँ, इतना अवश्य है कि कभी धर्म पृष्ट रूप से रहता है, तो परिस्थिति-वश कभी वह बिरल रूप मे रह जाता है।कभी बह 
परम सशक्त हो जाता है, तो कप्ती क्षीण, किन्तु धर्म अपने अस्तित्व को कभी खोता नही है। घोर अनिच्छा भी मनुष्य को धर्म के 
समग्रत त्याग के योग्य नही बना पाती। धर्म और मनुष्य का अटूट लाता है। प्राचीन काल की एक कथा है एक गुरुजी और उनका 
शिल्य गगा-स्मान के लिए गए थे। शीत ऋतु की पिछली रात्रि का समय था। विशेष रूप से शिष्य शीत से अधिक पीछ्ित भा। 
भंगा-तट पर खड़े होकर उसने देखा कि नदी मे दूर से कोई काला कम्बल बहता हुआ चला आ रहा है। शिष्य के पास कम्बल का 
अभाव था और इस अभाव ने उसमे स्फूर्ति भर दी। वह जल की शीतलता का भय माने बिना ही पानी में छलाँग लगा गया। 
कम्बल तक तो वह पहुँच गया, किंतु अब वह कम्बल के साथ-साथ आगे बहने लगा। चाहते हुए भी वह तट की ओर नही बढ़ पा 
रहा था। गगुरुजी चिन्तित हो उठे। उन्होंने शिष्य को पुकारकर कहा कि वह कम्बल को छोड़ दे और स्वय तट पर आजाय। शिष्य ने 
उत्तर में कहा कि --गुरुजी! मैं तो कम्बल को छोडने को तैयार हूँ, कितु कम्बल मुझे तही छोड़ रहा है। वास्तव मे एक भालू गगा 
में बहता चला आ रहा था, जिसे शिष्य ने कम्बल समझ लिया था। बहु कम्बल उसे छोडता न था। 


मनुष्य ने भी इसी प्रकार आत्म-हितार्थ धर्म को ग्रहण किया है। आज बह उस कम्बल को छोड देना चाहता है, कितु कम्बल 
उसे नही छोड़ रहा है। आज का मनुष्य धर्म के प्रति चाहे कितना ही उदासीन क्यो न रहे, उसके मन मे किसी-न-किसी रूप मे धर्म 
का अवश्य ही निवास है। आत्मोत्यान, 3४४33 की ओर जब वह उन्मुख होता है, तभी उसमे वह प्रच्छन्न धर्म-प्रवत्ति 
जागरूक हो उठती है। वह धर्म के महत्व को हुए उनके आश्रय मे आ जाता है। आज मनुष्य का एकाकी जीवन सभव नहीं 
है। उसे समाज के अग के रूप में जीवन यापन करना होता है। वह एक समुद्र की नन्‍्हीं सी बृद है। उस समुद्र के बिना उसका 
अस्तित्व नगण्य रह जाता है। सामाजिक प्राणी होने के नाते उसे सबके साथ सब के लिए और सब के अनुरूप जीवन जीना होता है। 
वह चाहते हुए भी इस प्रकार का जीवन कठिन अनुभव करता है, जो सभी के हित में हो। ऐसी परिस्थिति मे धर्म ही उसका 
मार्ग-दर्शक होता है, प्रेरक और शक्तिदाता होता है। 


धर्म शब्द का विश्लेषणात्मक विवेखन भी इस स्थल पर अप्रासगिक नही होगा। धर्म का शब्दार्थ इसके पर्याय स्वभाव' शब्द 
से भी किसी मीमा तक स्पष्ट होता है। ससार के समस्त दृश्यमान पदार्थ दो कोटियों मे विभक्त किए जाते हैं--(१) जड़ 
(निर्जीब) और (२) चेतन (सजीव )। वस्तुमात्र की जो प्रकृति है, जो स्वभाव है, उसे उस वस्तु का धर्म कहा जाता है। इसे 
गृण-धर्म भी कह दिया जाता है। जैसे हवा का धर्म है--सचरणशील रहना, पानी का धर्म है--प्रवाहित रहना, अग्नि का धर्म है-- 
ताप प्रसारित करना आदि। और इसी प्रकार आत्मा का धर्म होता है-चैतत्य। यही सचेतना वह मूल अतर है, जो प्राणी और 
निर्जीव में पार्थक्य स्थिर करती है। सजीव ही भावना-सकुल होता है, विभिन्न विकारों से ग्रस्त होता है, सोचने-समझने की शक्ति 
रखता है, विवेक-बुद्धि का वह स्वामी होता है। जड बस्तुएँ यह विशेषता नहीं रखती। अत इस विशेषता से संपन्न सजीवो को 
'चेतन' कहकर उन्हे शेष 'जड' से पृथक देखा जाता है। यह चेतनता का तत्व भनुष्य से सर्वाधिक पाया जाता है। अन्य प्राणियों की 
अपेक्षा मतृप्य अधिक स्पष्टता और गहनता के साथ चिन्तन कर पाता है, निर्णय कर पाता है, उचित और अनुचित का भेद कर 
पाता है और उचित का स्वागत तथा अनुचित का त्याग कर सकता है। मनुष्य होकर उसको क्‍या करना चाहिए। और किस से 
बचना चाहिगे? क्‍या नीति और क्‍या अनीति है? इसका निर्धारण वह अपने चैतत्यधर्म के आधार पर ही कर पाता है। वह 
कर्तव्य-मार्ग--जिसके अनुसरण से मनुष्य का उत्थान सभव है, जिससे मोक्ष सुलभ है, जिससे मानव-जीवन के इस अवसर का 
उचित और अधिकतम सदूृपयोग सम्भव है-धर्म कहलाने लगा। मानव-जीवन का श्रेष्ठतम रूप-ऐसा रूप, जिसके कारण मनुष्य 
समाज में रहकर सभी के लिए जी भी सके और अपने कल्याण का साधन भी जुटा सके--धार्मिकता है। 


दर्शन और धर्म 


उचित और अनुचित का निर्धारण करना धर्म का सिद्धात-पक्ष है, तीति है, उपदेश है। धर्म-प्रवर्तको ने अपने-अपने 
दृष्टिकोण के अनुसार धर्म के इस मार्ग की व्याख्या की है, अमुक कार्य करने अथवा नहीं करने का उपदेश दिया है। यही सिद्धात- 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास ९५ 


पक्ष धर्म के स्वरूप-सगठन का कार्य करता है। इसे दर्शन कहा जाता है। धर्म का यह दर्शन-पक्ष केवल बिचार है, मनन है, एक 
मार्ग है, जो औचित्य द्वारा समधित और शुभ की प्राप्ति के लिए सशक्त साधन है। कितु मात्र यही दर्शन धर्म का सर्वस्थ नहीं है। 
लक्ष्य को पहचान लेने से ही यात्रा की सफलता नहीं आँकी जा सकती। सफलता के लिए आवश्यक है-गतिशीलता और लक्ष्य- 
प्राप्ति। इसी प्रकार मात्र नीतियों और कर्तव्यों का निर्धारण भी अपर्याप्त रहता है। जीवन के उत्कर्ष के लिए, मोक्ष-प्राप्ति के 
लिए उस मार्ग का, उन नीतियो और कर्तव्यों का अनुसरण भी अतीब आवश्यक है। यह धर्म का आचार-पक्ष है। इस पक्ष के 
अभाव मे धर्म का स्वरूप पूर्णत गठित नही हो पाता, उसमे सफलता का तत्व नही जुड़ पाता। अत आचार ही धर्म का सर्वस्त् 


है। ५ 


दर्शन और आचार दोनों परस्पर पूरक होते है। एक के अभाव में दूसरे का महत्व नहीं रहता) दर्शन इस विषय को 
विवेश्रन करता है कि आत्मा क्‍या है, लोक क्या है, परलोक क्या है, परमात्मा क्या है मुक्ति क्‍या है आदि, तो आचार उन 
व्यवहार समूहो को स्पष्ट करता है, जिनसे मुक्ति सम्भव है। मुक्तित के बिना केवल इन विषयों का ज्ञात हो जाना व्यर्थ रहेगा 
और इन विषयों के ज्ञान के बिता मुक्ति सम्भव ही नहीं होगा। जब तक हम यह नहीं जान लेगे कि आत्मा और परमात्मा क्या 
है, उनमे क्या अन्तर और क्या सम्बन्ध है, इन दोनों की किस स्थिति को मुक्ति कहा जाता है तब तक हम मुक्ति की दिशा में 
प्रथलत करने (आचार) की क्षमता ही नही रख पायेगे। आत्मा व परमात्मा के स्वरूप से अपरिचित मनुष्य स्वय को परमात्मा 
बनाने की साधना भला कैसे कर पाएगा। दर्शन से मनुष्य के बिचारों का सगठत होता है। विचारो का जैसा स्वरूप होगा-यह 
निश्चित ही है कि बैसा ही उसका आचार भी होगा। इस जग़त्‌ को ही सनन्‍्य मानते वाला व्यक्तित परलोक के अस्तित्व को 
नकारेगा। परिणामत वह भौतिकता में विश्वास करने लगेगा और भोगवादी बन जाएगा। इसके विपरीत जीवात्मा, परमात्मा, 
परलोक आदि में विश्वास रखने वाला व्यक्ति भिन्न ही आचार वाला होगा। 


इस प्रकार दर्शन तत्वज्ञान को स्पष्ट करता है और यह भी धर्म का ही एक रूप है। इसे धर्म का साध्य रूप कहा जा 
सकता है और आचार या चारित्र साधन रूप है। एक से यह स्पष्ट होता है कि आत्मा के परमात्मा होने की स्थिति क्‍या है? और 
दूसरे मे उस स्थिति (साध्य) को प्राप्स करने के लिए उचित प्रयत्न था साधन सन्निहित होते है। वस्तुत दर्शन और चारित्र 
अध्वा और विचार और आचार अन्योन्याश्रित रहते है। इनके स्वतत्र अस्तित्व की कल्पना भी नहीं की जा सकती। ये दोनो पक्ष 
अपने योग द्वारा ही धर्म के समग्र स्वरूप को सगढ़ित करते हैं। हाँ, यह भी सत्य है कि यद्यपि विचारात्मक ओर आचक्षारात्मक 
दोनो ही रूपो मे धर्म विद्यमान रहता है, तथापि प्रचलन मे अब रूढि ऐसी हो गयी है, जिसके अधीन थविच्षारात्मक पक्ष को दर्शन 
कहा जाने लगा है और धर्म के नाम से केवल आचारात्मक पक्ष को ही ग्रहण किया जाता है। साथ ही इस आचार को (जो धर्म 
का अब व्यक्त रूप रह गया है) आधार देने वाला अब भी दर्शन या विचार ही है और इस प्रकार धर्म को दर्शन-हीन नही कहा 
जा सकता है। 


जो भी हो, धर्म का ऐसा रूप भी अनिवार्य है, जो व्यवहार हो। यदि ऐसा न हुआ तो उसका अस्तित्व मात्र पुस्तकीय रह 
जायगा। वर्तमान युग के सदर्भ मे धर्म के उच्चित रूप को समझना भी आवश्यक है। वस्तु-स्थिति यह है कि धर्म मानव-जीवन की 
वस्तु है। आज मानव मे तर्क प्रवृत्ति सुविकसित है और वह परलोक के सुधार के लिए इहलोक के जीवन की सर्वश्ण उपेक्षा नहीं 
कर सकता। ऐसी स्थिति में जब तक धर्म-साधना का साध्य इस जीवन के उत्थान और सुधार को नहीं बताया जाता तब तक 
आज के युग में 'धर्म' के प्रति आस्था व श्रद्धा और तर्क दोनो का सामजस्थपूर्ण आधार सभव नही। “श्रद्धा और तर्क मानव- 
जीवन के विशेष गुण हैं। केवल भ्र्धा अश्धअद्धा न बन जाये, इसलिए तर्क की आवश्यकता है और केवल तर्क कल्पना मात्र न रह 
जाए इसलिए थद्धा की आवश्यकता है।” धर्म के साथ इन दो अनिवार्य तत्वो को जोड़ा जाना आज की परिस्थिति मे अविवार्य 
हो उठा है। तभी धर्म का अपने सार्थक और उपयोगी रूप मे रहना सभव है। श्रद्धा व तर्क का समत्वय जिस पर्म से होता है, बह 
जीवन को ऊर्ध्यमुखी अवश्य ही बनाता है। इस जीवन की चिंता करने वाला धर्म मनुष्य के जीवन को ऐसा रूप भी अवश्य देगा, 
जो व्यक्ति के लिए तो आदर्श हो ही, साथ ही इस माध्यम से समाज के आदर्श रूप से सचालन मे भी सहयोगी हो। धर्म समाज 
में शाति, सुख, व्यवस्था, उत्कर्ष, न्याय और सदुगुणो का पोषक भी होता है। इस प्रकार धर्म तो व्यापक, मानव-जीवन को अपना 


९६ अमृत महोत्सव गौरव-ग्रन्थ 


सीलो क्षैत्र मानता है। प्र्म का सबंध मानथ-जीवन से है, उसी प्रकार मानव-जीवस के लिए धर्म की सृष्टि हुई है। स्वर्गवासी 
देवताओं को उत्कर्थ की कामसा नहीं, वे तो सुद्ध में सतत निभान रहते वाले है--वे चारित्रपालन की आवश्यकता ही. अनुभव 
नहीं करते। मारकीय जन भी इस चारिजनिर्वाह मे अक्षम है। ऐसी स्थिति में मानव ही चारित्रधर्म के निर्वाह की योग्यता और 
पाता रखता है, उसी के हित के लिए उसी की श्रेष्ठ विभूतियों ते धर्म की रचना की है। जीवनोत्थान का सबल साधन धर्म ही 
रहा है, और रहेगा। आत्मा फा उत्कर्षकारी साधन हीं धर्म के रूप भे साकार होता है। ऐसी विराट भूमिका बाले साधन धर्म को 
देश और काल की सीमाओ में आवद्ध नहीं किया जा सकता। वह सर्वग है, संसके पालन के लिए किसी वर्ग-विशेष को हीं 
अधिकार प्राप्त हो और शेष को इससे वचित रला जाग्रे--वास्तबिक धर्म के साथ ऐसा कभी नहीं होता। धर्म मानव मात्र के 
लिए ग्राह्म है और मानव मात्र के कल्याण के लिए धर्म है। इसमे किसी सकोच के लिए अवकाश नहीं। 


एक भ्राति की ओर भी हमारा ध्यान केन्द्रित होना चाहिये। आचार ही धर्म का भूल रूप है, किन्तु इसका तात्यर्य यह 
नही है कि धर्म का सबध भन और वचन से नही होता। जब्-जब मत और वचन से पृथक होकर धर्म के वल कायिक आचरण से 
सम्बद्ध हो गया है तब-तब वह विकार-भ्रस्त होकर अपने मौलिक स्वरूप से च्युत हुआ है। धर्म का वह विकृत रूप मात्र सप्रदाय 
रह जाता है और ब्राह्माचारों के आडम्बर के अतिरिक्त कुछ भी सार उसमे अवशिष्ट नही रह पाता। ऐसा धर्म मानव-जीवन के 
लिए एक प्रवचनना बन जाता है, उससे हिल के स्थान पर घोर अहित होने लगता है, उत्थान के स्थान पर वहू पतन का स्थान 
बन जाता है। 


धर्म की सार्वदेशिक व सार्दकालिक एकरूपता 


धर्म अपने मौलिक स्वरूप मे सदा एक-सा रहा है। न तो काल की परते उस स्वरूप को परिवर्तित कर पाती हैं और ते 
देशान्तर से उसमे कोई स्वरूप परिवर्तन आता है। जो धर्म का वास्तविक रूप यहाँ है, वही सर्वत्र है और जो आज है, बही दूर 
अतीत में भी रहा है और भविष्य में भी रहेगा। धर्मतत्व के चिन्तकों का अपना-अपना दृष्टिकोण अवश्य रहा है और तद्नुरूप 
धर्म की बाहा आक्ृतियों में नगणष्य सा अन्तर दिलायी देता है। वास्तविकता यह है कि आहरी भेद दिलायी देते हुए भी धर्म के 
विभिन्न रूपो की केन्द्रस्थ आत्मा एक ही है। धर्म सत्य है और सत्य सदा एक ही होता है। अन्तर उस सत्य की शोध-विधि मे हो 
सकता है, अन्तर उस सत्य के प्रतिपादन में हो सकता है। इसी के आधार पर विभिन्न धर्म अस्तित्व में आ जाते हैं। जिन्तकों के 
इस दृष्टिवैभिन्‍्य के कारण धर्म के नाना रूप विश्वपटी पर चित्रण पा सके है। एक सर्वेक्षण के आधार पर यह निष्कर्ष निकलता 
है कि आज विश्व मे २२०० सम्प्रदायों के रूप मे धर्म प्रचलित है और अब भी नव-नयवीन सम्प्रदाय अस्तित्व ग्रहण करते जले जा 
रहे है। इनमे से ७०० अकेले भारत मे ही हैं। इनमे से कुछ स्वय को सर्वथा मौलिक स्वीकार करते है, कुछ कतिपय प्रचलित 
सम्प्रदायो की श्रेष्ठताओ के ग्रहण से अस्तित्व मे आये है। किन्तु ध्रुव सत्य यही है कि धर्म एक है और केवल एक ही है। वही धर्म 
का मौलिक व शाश्वत रूप है। वेदो से भी इस मत का समर्थक उल्लेख मिलता है--“सत्‌ एक है, बिह्वाम अनेक प्रकार से उसका 
प्रतिपादन करते हैं।” तथागत बुद्ध ने भी कभी इस आशय का दम्भ नही किया कि मैंने नवीन घ॒र्म का प्रवर्तन किया है। उनका 
विनय तो इस स्पष्टोक्ति मे भाषित हुआ है कि मैंने अरिहस्तो द्वारा अपनाये गये पथ पर यात्रा की है, जो अत्यन्त प्राचीन है। इस 
भार्ग पर गतिशील रहकर ही मुझे कई तत्वों के रहस्य ज्ञात हुए हैं। 


धर्म के स्वरूप की यह सार्वकालिक एकता और शाश्वतता भयवान महावीर स्वामी के शब्दों से और अधिक स्पष्ट हो 
जाती है। उन्होंने घोषित किया था कि जो जिन, अर्हिन्त, भगवम्त भूतकाल में हुए, अर्तमान काल से हैं, भविष्य मे होगे-डस 
सबका एक ही शाश्वत धर्स होगा-एक ही प्रुध्ष प्ररूपणा होगी कि किसी भी जीव की हिंसा सत करो .। अपने उपदेश मे 
भगवान में शिक्षा दी है कि किसी को मत सताओ, किसी के पराधीन मत अनो और न किसी को अधीन बनाओं। भला इस 
मानवीय आंद्शों को किसी भी देश या काल का कोई धर्म कभी नकार सकता है? क्‍या कोई धर्म ऐसा है जो इस प्रकार के 
आदेशों का विरोधी हो अथवा जो घोषित करता हो कि ऐसे सिद्धान्त उसके लिए आधारभूत स्थान नही रखते? यही कारण है 
कि एक ही सत्य को उजागर करने का प्रयत्न सभी धर्मों मे किया गया है--यह मान्यता दृढ़ता के साथ स्थापित हो गयी है और 


जैन धर्म दर्शन, इतिहास ९७ 


धर्म के विभिन्न रुपो मे होते हुए भी अन्ततः धर्म को एक ही माना यत्ता है। इस ध्रुव सत्य को जब भानव-जाति स्वीकार फर 
लेगी तो धर्म के नाम पर उत्पन्न होने बाले उपद्रव और जधन्य काण्ड स्वत ही द्ित और शमित हो जाएँगे और मानदीय 
सौहार्द का ऐसा सरल बातावरण बन जायेगा, जिसमें बन्धुत्व, साहुचर्य, स्नेह और कठणा का साज़ाज्य होगा। धर्म भी तब 
अपनी भूमिका की सफलता अजित कर लेगा और विश्व की मानवता अपने यथार्थ स्वरूप को ग्रहण कर धन्य हो उठेगी। धर्म के 
इस सार्वधभौमिक स्वरूप को जब सभी स्वीकार कर लेगे तो धर्म मानवता के लिए व मानवता धर्म के लिए सक्रिय हो जायेगी। 
आवश्यकता दृष्टिकोण को व्यापक बनाने की ही है। 


१ एक है बहुधा वदस्ति -ऑम्वेद 
२ सब्जे न हुस्तब्दा' --स्वामी महावीर 


(७:७७ 








आत्म-सरोवर 


मानव को सरोवर के उदाहरण से शिक्षा लेनी है। उसकी 
बनावट के समान ही अपनी आत्मा को बनाना है। आत्मा रूपी 
तालाब मे शुभ कर्मरूपी जल इकट्ठा करता काहिए और 
तालाम के बॉध के समान ही आत्मारूपी तालाब में बाँध बॉधना 
चाहिए कैसे बधेगा वह बाँध” और उसके पश्चात निर्जरा 
करंगे। जब तक ब्रत प्रत्याख्यान तथा तप रूपी बॉध इस 
आत्मारूपी तालाब में नहीं बॉधा जाएगा तब तक अशुभ कर्म 
रूप गन्दा व दुर्गन्‍ध युक्त जल अदर आने से नहीं रुकेगा। 


-आन्रार्यध्री आनन्वऋतिजी मे 


श्ट अमृत महोत्सव गौरव-ग्रन्थ 


संत-सम्भेलन : एक चिन्तन 
उपाचार्य श्री देवेन्द्र मुनिजी महाराज 


किसी भी धर्म, समाज और राष्ट्र को चिरकाल तक अवस्थित रहना हैं तो उसका एक ही मार्ग है मेह, सदृभावता और संगंठन। 
जीवित रहने का अर्थ है- मान मर्यादा के साथ, इज्जत और प्रतिष्ठा के प्राथ शानदार रूप से जीता। जीने के लिए पहले विचार 
शुद्धि आवश्यक है। विचार एक शक्ति है, तो आचार जीवनोत्थान का प्रशस्त प्रथ है। यदि विचार प्रकाश है तो आचार उस प्रकाश 
कीअभिव्यक्ति है। साधना के महाभार्ग पर बढने के लिए विमल विचार और विशुद्ध आचार की आवश्यकता है। यदि विचार मे 
विवेक का अभाव है तो बह विचार विपय की ओर ले जाएगा, और यदि आचार मे विचारों के निर्मल आलोक का अभाव है तो 
वह आचार अताचार बन जाएगा। इसीलिए जैन धर्म ने ज्ञान और क्रिया दोनों के सुमेल पर बल दियां। जब विचारों का आलोक 
मद पड़ने लगा तब विचारों को सुव्यवस्थित बनाने हेतु पॉच बार सत सम्मेलन हुए और जब आचार में शैथिल्य आया तब भी 
सम्मेलन हुए। इस प्रकार जैन परपरा मे दोनों प्रकार के सम्मेलस समय-समय पर हुए है। 


विचार सम्मेलन आगम वाचना के रूप में विश्वुत है। ये वाचनाएँ श्रमण भगवान महावीर के परिनिर्वाण के पठचात्‌ हुईं। प्रथम 
बाचना वीर निर्वाण के ?६० वर्ष के बाद पाटलीपुत्र मे हुई थी। उस समय द्वादश वर्षीय भीषण दुष्काल के कारण श्रमण सघ 
छिक्ष-भिन्न हो गया। अनेक बहुश्रुत बीर श्रमण क्ूर-काल के गाल में समा गए। अनेक विद्न बाधाओं के कारण व्यवस्थित रूप स 
श्रुत साहित्य का परावर्तन नही हो सका, जिस कारण से आगम की अनेक कड़ियाँ विशधृखलित हो गईं। आचार्य हरिभद्र कृत उपदेश 
पद के अनुमार जितने आचार्य विद्यमान थे, वे सभी पाटलीपुत्र मे एकत्रित हुए, उन्होंने ११ अग्रो का संकलन किया। बारहवे 
दृष्टिवाद के ज्ञाता भद्रबाहु स्वामी नपाल में महाप्राण ध्यान की साधना कर रहे थे संघ की प्रार्थना को सम्मान देकर नेपाल में 
रहकर उन्होंने बारहव अंग की वाचना देने की स्वीकृति प्रदान की। मुनि स्थुलिभद्र ने सिह का रूप बनाकर बहिनो को चमत्कार 
दिखलाया' जिसके कारण भद्गबाहु स्वामी ने आगे वाचना देने का कार्य बद किया। सघ के अनुनय-वितय करने के पश्चात उन्होंने 
मूल रूप से अतिम चार वर्षों की बाचता दी, पर अर्थ की दृष्टि से नहीं। शाब्दिक दृष्टि से स्थुलभद्र चौदह पूर्वी थे, कितु अर्थ की 
दृष्टि में दस पूर्वी ही रहे! वह सम्मेलन सर्वप्रथम सम्मेलन था और वह सम्मेलन पूर्ण रूप से यशस्वी रहा। 


द्वितीय सम्मेलन पुत आगम सकलन की दृष्टि से ईस्वी पूर्व द्वितीय शताब्दी के मध्य में हुआ। सम्राट खारवेल जैन धर्म के परम 
उपासक थे। हाथी, युफा अभिलेख से यह ज्ञात होता है कि उन्होंने उडिसा के उमारी पर्वत पर जैन भुनियो का एक सघ बुलाया था, 
और मौर्य काल मे जो अग विस्मृत हो गए थे उसका पुन प्रस्तुत सम्मेलन में उद्धार कराया गया था।' हिमवन्त थेरावली ' ग्रन्थ 
में भी महाराजा खारबेल के द्वारा प्रवचन का उद्धार करवाने का स्पष्ट उल्लेख है। 


तृतीय सम्मेलन आगम सकलन की दृष्टि से वीर निर्वाण ८२७ से ८४० के मध्य में मथुरा मे हुआ। द्ादशवर्षीय भीषण दुष्काल 
के कारण श्रमण सघ की स्थिति बहुत ही गभीर हो गई थी। आहार के अभाव मे अनक वुद्ध और बहुश्रुत मुनि आयु पूर्ण कर गए थे। 
और युवक मुनि आहार की अस्वेषणा द्वेतु बिहार प्रान्त को छोडकर अन्य दूर प्रदेशों मे चले गए थे। क्षुधा परिषहसे सत्रस्त मुनि 
अध्ययन-अध्यापन धारण और प्रत्यावर्तन नही कर सके जिससे अग और उपाग साहित्य का भी अर्थ की दृष्टि से बहुत सारा भाग 
नष्ट हो गया। दुर्भिक्ष समाप्त होते पर स्कस्दिलाचार्य के नेतृत्व मे यह सम्मेलन हुआ। जिन-जिन श्रमणों को जितना-जितना स्मरण 
था, उनका सकलन किग्रा गया। यह सम्मेलन मथुरा में होने से इस आगम बाचता को माथुरी वाचना कहते हैं। और आचार्य 
स्कन्दिल के नेतृत्व में होने से यह स्कन्दिली बाचना भी कही जाती है।' 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास ९९ 


सन्दीसूत्र की चूणि और वृत्ति के अनुसार ऐसा भी माना जाता है कि थुत ज्ञान किंचित मात भी मष्ट नहीं हुआ था। दुलिक मे 
आजार्य स्कन्दिल की छोड़कर शेष जितने भी अनुयोग वर भ्रभण थे दे सभी स्वर्भदासी हो चुके थे। इसलिए आचार्य स्कत्दिल मे चुन" 
अनुयोग का प्रवर्तन किया।' 


चतुर्थ सम्मेलन वल्लभी सौराष्ट्र में हुआ। वह सम्मेलन जिस समय पूर्च और मध्यभारत में विधरण करने काले वकनों को 
सम्मेलन मथुरा में हुआ था। उसी समय अर्थात बीर निर्याण 2२७ से ८४० के बीच दर्शिण और परिवेश में विश्वरण करने काने 
श्रमणो का सम्मेलन वल्लभी भे हुआ। इस सम्मैत का मेसृत्व आचार्य ताशार्जुन ने फिमा। वहाँ पर जो संत रकच्रिश हुए थे, उन्हें बहुत 
कुछ बिस्मृत हो चुका था, जो कुछ उन्हे स्मरण था, उसे इस सम्मेलन में संकलित किया गया। यह बाचना बस्खन्ी बासमां और 
नामार्जुनीय वाचना के रूप में जाती और पहचानी जाती है।'* 


आगम वाचना की दृष्टि से पाँचवाँ सम्मेलन बीर निर्वाण की दसयी शताब्दी ९८० वर्ष या ९९३ (ईस्वी सन्‌ ४५४-४६६) मे 
बल्लभी में हुआ। इस सम्मेलन के अध्यक्ष देवधिगणि क्षमाअमण थे। देव धिनणि क्षमाअमण ११ अमर और एक पूर्व से भी अधिक अत 
के ज्ञाता थे। स्मृति की दुर्बलता, परावर्तन की शून्यता धृति का ल्वात और परपरा की आदि अनेक कारणों से श्रुत साहित्य का 
अधिकाश भाग नष्ट हो गया था। इस सम्मेलन में बिस्मृत श्रुत को सकलित व लग्रहित करने का प्रयास किया भवा। देवधधिगणि 
क्षमाश्रमण ने अपनी प्रखर प्रतिभा से उस सकलित अ्रुत को पुस्सकारूढ किया, उसके पूर्व जो भधुरा और बल्लभी भे सम्मेलनो के 
अवसर पर वाचताएँ हुई, उन दोनो वाचनाओं का समन्वय कर उसमे एकरूमता लाने का प्रजल प्यास किया गया। “जिन स्थानों 
पर मतभेद की अधिकता रही, वहाँ माथुरी बाचनना को मूल में स्थान देकर बल्लभी बाजना के पाठो को पाठास्तर मे स्थान दिया। 
यही कारण है कि आगमो के व्याख्या ग्रस्थों मे यत्र-सत्र 'तागार्जुनीयास्त पठल्ति' इस प्रकार का निर्देश भिलता है। यह आयस 
वाचना की दृष्टि से अतिम सम्मेलन था। इसके पश्चात आगमो के सकलस की दृष्टि से कोई सर्वमास्य बाचना नहीं हुई। देवधिगणि 
के पूर्व जो आगम वाचनाएँ हुई उनमे आगमो का लेखन हुआ हो ऐसा स्पष्ट प्रमाण प्राप्त सही है। बे आगम श्रुति रूप भे ही चलते 
रहे। योग्य शिष्य के अभाव मे गुरु ने वह ज्ञान शिष्य को प्रदान नहीं किया जिसमे बह श्रुत साहित्य॑ धीरे-धीरे विस्मृत होता चला 
गया। 


यह एक ज्जलत सत्य है कि दुष्काल के कारण जिस प्रकार शुत साहित्य विकिन्न हुआ उसी तरह आचार मे भी शिविलताएँ आई 
जिसके फलस्वरूप समय-समय पर क्रियोद्धार हुए थे। के क्रियोद्धार आचार क्ान्ति के प्रतीक हैं। 


मानव समाज बिना संगठत के कोरे कपाट के सदृश है। शारीरिक सुरक्षा की दृष्टि से उस कृपाट का विशेष उपयोग नहीं, 
संगठन रहित मानव समाज की भी यही स्थिति है। बिना सगठन के न सस्‍्कार शुद्ध होते हैं और त ही सहभाभी ही बन पाते हैं। 
संगठन रहित जीवन नीरस, स्वार्थी जीवन है। एकाकी जीवन पर किसी का विश्यास नहीं होता। समठित जीवन ही 
सुसस्कृत-परिष्कृत तथा संधा हुआ जीवन है। एतर्थ सघे शक्ति कलौयुगे' कहा गया है। बिना संरठत के फोई भी धर्म, सप्रदान औौर 
राष्ट्र विकास के पथ पर नहीं बढ़ सकता। स्थानकवासी समाज सदा ही क्रान्लिकारी समाज रहा हैं, उसका जम्म ही सत्य की 
अस्वेषणा और धर्म के विशुद्ध निराडम्भर आचरण को लेकर हुआ है। उस सक्वाय के मूल मे तब-खांग-संब्न और विशुद्ध आवरण 
प्रमुख रहा है। धर्मप्राण बीर लोकालाह के क्रान्तिकारी उद्धोषणा के परचाह्‌ पुल्य श्री जीधशजंजी भ , आजार्य भी क्‍्वणी 
ऋषिजी म , आजार्य श्री धर्मसिहुजी म , आधार्य श्री धर्मदासलजी श्र और आचार्य श्री हरणी भ॑ जआादि पाँच गहापुस्ी मे 
क्रियोद्धार कर विशुद्ध धर्म का रूप जन-मानस के सामने प्रस्तुत किया। उसके पदचात्‌ विफसित होकर कांच आजायों की परंपरा 
२२ सप्रदाय के रूप में बिश्वत हुई। 


सबत्‌ १८१० बैशाख शुक्ला ५ मगलवार को प्ेवर गाँव मे आवार्य प्रधर श्री अनरशिहजी के शेशरश मे एक सत सम्मेशन हुआ। 
उस सम्मेलन मे कानजी ऋषि सप्रदाय के आचार्य थी ताशाचंदजी म , थी मीदाली न , भरी सिलोकसंकली व. १४ आतचार्ष जी 
हरिदासजी मके अनुयायी थी मलूकयदओी मे, आर्याजी फूलाजी मे , आज्ार्य भी ररलरामजों ते अशाजुकती वेशलिहुणी 
मे ।, खीवसिहजी म तथा आर्या थी केशरणी भआादि सत-शती बन्द पंचेदर गाल में एकच्रित हुए और गरश्वर उत्मतत के सभभों 
में मिले और एक दूसरे से साम्भोगिक सदस प्रारंभ किया सदा अज्ण सम की उज्षतति के लिए अनेक सहाकापूर्भ पस्ताद शी प्रररिंत 


१०० अमृत महेश मीरेब-क्ण 


॥। 


किए गए। इस समय अचाये श्री असरसिहजी सके गुरु भ्राता दीपचदज़ी म॑ एवं प्रवतिनी सहाससी भागाजी भी उपम्धित थी। 
स्थांसकआासी परंपश की दृष्टि से यह सर्वप्रथम सम्मेलन हुआ। इस सम्मेलन में अनेक महत्वपूर्ण प्रस्ताव भी पारित हुए। जो 
प्रस्ताव हुए उसका प्राचीन पत्र उर्दयधुर थीं तारक गुर मैन प्रस्थालय और प्रतापगढ के प्राचीन भडार में उपलब्ध 
है। 

स्थानकवासी सप्रदाय जब धीरे-धीरे अनेक उप सप्रदायों में विभक्त हो गया, परस्पर एक दूसरे की आलोचना प्रारभ हुई, तब 
परत्मर सदृभाव का अभाव होकर संघर्ष की स्थिति समुत्पन्न होते लगी। यातायात के साधन बढ़ जाने मे सडके और पुल हो जान मे 
साधु-साध्कियों का विचरण क्षेत्र विस्तुत होने लगा। आचार और विधार के ततिक भेद पर 'हम श्रेष्ठ हैं, और ये कनिष्ठ है इस 
प्रकार की विचारधारा के कारण श्रमण एक स्थान पर ठहरने से कतराने लगे, प्रदचचत आदि भी पृश्रक करने लगे। जब समाज की 
यह स्थिति भूर्धन्य मनीषी सतो ने तथा कर्मठ कार्यकर्ता सुभावको ने देखी तो उनका कृदय द्रबित हुआ। उन्होंने यह प्रार्थना की कि 
गह स्थिति स्थानकवासी सघ के लिए हितावह नहीं है। आप सभी मताग्रह और साप्रदाधिक भावना छोड़कर एक बने। पारस्परिक 
द्रेष, मनोमालिन्य, कंटुता ये तत्व क्षोभ बढाने वाले हैं। साप्दायिकता के नाम पर जो विषम स्थिति समुत्पश्न हुई है, उस स्थिति को 
हमे मिटासी होगी। स्थानकवासी समाज मे बढ़ती हुई विधटनकारी प्रवृत्ति को समाप्त करने के लिए महान तल्व चिन्तक स्व 
वाडीलाल मोतीलाल_ शाह ने अपने ओजस्बी व तेजस्वी भाषणों से और लेखों से जनमामस में एक लहर पैदा की। पर कुछ 
संप्रदायवाद के रग मे रगे हुए ब्यक्तियों ने उधर ध्यान नहीं दिया। स्थानकबासी जैन कान्‍्फ्रेन्स के प्रमुख व्यक्ति अहनिश इस प्रयास 
में सलग् थे, उनके प्रयत्नो के फलस्वरूप समाज में एक अभिनव चेतना की लहर ब्याप्त हुई। 


सन्‌ १९३० में भारतवर्ध में राष्ट्रपिता महात्मा गाँधी के नेतृत्व में स्वंतत्रता संग्राम का आदोलन तीत्र गति से बढ़ रहा था, 
चारों ओर जागृति, सगठन और क्रान्ति की स्वर-लहरियाँ झमझना रही थी। धर्मवीर सुथ्रावक दुर्लभजी भाई जौह़री ने मन में यह 
निश्चय किया कि हमे पुरजोर यह प्रयास करना है और बृहत्‌ साधु-सम्भेलस कर सभी सतो को एक मच यर एकत्रित कर 
स्थानकवासी समाज का कायाकल्प करना है। वे शिष्टमडल लेकर स्थानकवासी समाज के प्रमुख सत और आचार्यों की मेवा में 
पहुँचे और प्रभावशाली सतो की एक समिति साधु-सम्मेलन समिति के नाम से गठित की गई। 


यह निश्चय किया गया कि बुहत्‌ साधु-सम्मेलन के पूर्व प्रान्तीय सम्मेलन किए जाएँ जिससे कि वृहत्‌ साधु-सम्मेलन पूर्ण सफल 
हो सके। मरुधर प्रान्तीय सम्मेलन १० मार्च १९६२ वि स १९८८ फाल्गुन सुदी ३ को पाली में प्रारभ हुआ। सघ ऐक्य की 
भावमा से इस प्रान्तीय सम्मेलन में मरुधर प्रान्त मे विचरने वाले ६ समप्रद्वायों के प्रमुख सत इस संम्मेलन में पधारे। पूज्य 
अमरसिहजी म की मप्रदाय के प्रवर्तक मुनि श्री दयालचदजी म॒, मत्री मुनि श्री ताराचदजी म आदि। पूज्य जयमलजी म॑ की 
सप्रदाय के प्रवर्तक श्री हधारीमलजी म, मत्री श्री चौयमलजी म आदि, पृज्य श्री स्वामीदासजी म॒की संप्रदाय के प्रवर्तक मुनि 
श्री फतहचदजी म आदि, पूज्य रेखबदजी म की सप्रदाय के प्रवर्तक श्री छ_्नलालजी म॒, पूज्य चौथमलजी म॒की सप्रदाय के 
प्रधर्तक मुनि श्री शार्दूलसिहजी म , पूज्य रघुनाथमलजी मकी सप्रदाय के प्रवर्तक मुनि श्री धीरजमलजी म , तपस्वी अतुर्भुजजी 
मे , मश्नर केशरी भी सिश्रीमलजी म , पूज्य नानकलालजी मकी सप्रवाय के प्रवर्तक मुनि श्री पच्चनालालजी म॑ आदि पधारे 
और सभी ने यह अनुभव किया कि सभ को एक किए बिता उन्नति नहीं हो सकेगी। हमे अपती-अपनी ढपली और अपना-अपना 
राग बढ करना होगा। संगठन को सुंदृढ़ करने के लिए समान विचार और समान आचार अपेक्षित है। बिता आचार और विचार के 
सदन पत्र रहित लिफाफे के समान है। हमे सगठन को ऐसा सुदृढ़ बनाना है कि युग-युग तक आने वाली पीढी प्रेरणा प्राप्त कर 
सके। 


मस्चर-प्रान्‍्तीय यह सत मम्मेलन की कार्रवाई जार दिन तक चलती रही। चारो दिन संघ ऐक्य से सबधित विविध पहलुओ पर 
बारीकी से चर्जा हुई। इस सम्मेलन मे ६ संप्रदाय के २२ मुनिराज एकचित हुए। इस सम्मेलन मे यह नियम भी बनाया गया कि जो 
साह्कियाँ प्रबर्तक मुनि श्री की आशा का उत्सघम कोोगी अश्षया समाचारी के नियमों का उल्लथन करेगी, उनका असहयोग किया 
जादेगा। इस प्रस्तीम सम्मेलन को सफल करने में मंत्री थी ताराबंदजी म, प्रचर्तक मुनि श्री पश्नालालजी म, मरधर केसरी मुनि 
शी मिप्रीमलत्री त्न आदि का अपूर्य सहुधोध रहा! 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास १०१ 


की इसी तरह पंजाब मे भी प्रान्तीय सम्मेलन हुए और मध्यभारत आदि में भी प्रान्तीय सम्मेलन होकर यह निर्णय लिया गया 
कि बृहत्‌ साधुस्सम्मेलन होना बहुत ही आवश्यक है। बृहत्‌ साधु-सम्मेलन के लिए अजमेर का स्थान सभी ने पसम्द किगा। 
मश्थरीय मुनिगण विविध प्रान्तो से पशध्चारने बाले सतो के स्वागत हेतु पहुँचे और उन्होंने सभी मुनियों का हृदय से स्वामत कियरा। 


५ अप्रेल १९३३ चेत्र शुक्ला १०वी गुरुवार वि स १९९० में अजमेर में बहत्‌ साधु-सम्मेलन की कार्रवाई प्रारभ हुई। अनेक 
तेजस्वी ओजस्वी प्रवर्तक, गणी, उपाध्याय आदि विशिष्ट मुनियों का शुभागमन हुआ। १ हजार के करीब साधु-साध्वियो की और 
१ लाख से अधिक भावक-आ्राविकाओ की व्यवस्था अजमेर थी सघ ने की। उल्लास के क्षणों मे सम्मेलन का कार्य आरभ हुआ। 
तिथि-पर्व-सबधी एवं समाचारी सबंधी विवादास्पद विषयों पर सर्वानुमति से निर्णय करने के लिए मूर्धन्य मुनिवर्यों ने दो 
समितियों का गठन किया और विषय विच्ञारिणी समिति भी बनाई। 


प्रस्तुत सम्मेलन मे श्रमण किन सकानों मे! ठहरे, इस सबंध में यह प्रस्ताव पास हुआ- जो मकान श्रावको के धर्म ध्यान के लिए 
बना हो, उसका नाम व्यवहार मे चाहे जो हो, इस प्रकार के निर्दोष मकान का निर्णय करने के पश्चात मुनि वहाँ उतर (ठहर ) 
सकते है। ऐसे मकान मे उतरने बालो और नहीं उतरने वालो को, परस्पर एक-दूसरे की टीका नहीं करना चाहिए। 


अजमेर बृहत्‌ साधु-सम्मेलन अत्यत उल्लास के क्षणों मे सपन्न हुआ। इस सम्मेलन की सबसे बही उपलब्धि यह रही कि एक 
दूसरे के सन्रिकट सत आए। इस सम्मेलन में पजाब, उत्तर प्रदेश, राजस्थान, मध्यप्रदेश, महाराष्ट्र, गुजरात आदि सभी मप्रदाय के 
सत-सती गण पहुँचे थे। 


अजमेर सत-सम्भेलन के पश्चात्‌ कुछ समय तक पुन शिथिलता का सचार हुआ, जिसके कारण समय तक सम्मेलन न हो सका। 
दिताक २७-४-१९५२ वि स २००९ वैशाख शुक्ला तृतीया के दिन सादडी में वृहत्‌ साधु-सम्मेलन प्रारभ हुआ। यह सम्मेलन 
१९ वर्षों के पक्चात हुआ। इस सम्मेलन में अनेक गुत्यियाँ सुलझाई गईं। अनेक पेचीदे प्रश्नो का हल हुआ। साप्रदायिकता का 
विलीनीकरण कर एक श्रमण सघ का निर्माण हुआ। इस सम्मेलन मे पूज्य श्री गणेशीलालजी म तथा व्याख्यान वाचस्पति श्री 
मदनलालजी म॒को शाति रक्षक के रूप मे नियुक्त किए। इस सम्मेलन मे प्रतिनिधि मुनियों के अतिरिक्त दर्शक मुनि भी सम्मेलन 
में बैठे और श्रावक समाज की ओर से कुन्दनमलजी फिरोदिया भी इस सम्मेलन की कार्रवाई मे उपस्थित रहे। इस सम्मेलन मे एक 
शिष्य परपरा के सबंध में विस्तार से चर्चा हुई। प्राय सभी ने इस योजना की प्रशसा की। पर एक शिष्ष्य परपरा का प्रस्ताव पारित 
नहीं हों सका। लेकिन एक आचार्य की योजना का प्रस्ताव पारित हुआ। इस सम्मेलन में सवत्मरी महापर्व के सबंध में भी बहुत ही 
विस्तार से चर्चा हुई और अत में सगठन की दृष्टि से एक प्रस्ताव पारित हुआ। इस सम्मेलन में जो-ओ प्रस्ताव पास हुए, वे अन्यत्र 
दिए गए हैं अल हम यहाँ उनकी पुनरावृत्ति न कर यह कहना कि यह सम्मेलन पूर्ण सफल रहा। प्राय सभी प्रस्ताव सर्वानुमति से 
स्वीकृत किए गए। इस सम्मेलन मे श्रमण सध के आचार्य आत्मारामजी मबते तथा १६ मुनियो का मत्रिमडल बना और जितने 
भी सत वहाँ पधारे, उन सबने भूतपूर्व सप्रदायो का त्याग कर श्री वर्द्ममान स्थानकवासी जैन श्रमण सघ का निर्माण किया। इस 
प्रकार २५०० बर्ष के इतिहास में यह पहली बार धर्म क्रान्ति हुई। सपूर्ण जैन समाज ने इस क्राति की मुक्त कठ से प्रशसा की। किसी 
को भी यह उम्मीद नहीं थी कि इस प्रकार बिखरी हुई सभी सप्रदाये एक धागे में पिरों कर गले का हार बने 
जावेगी। 


इस सम्मेलसल को सफल बनाने मे आचार्य गणेशीलालजी म , आचार्य हस्लीमलजी म , आचार्य आनंद ऋषिजी म , 
उपाध्याय अमर मुनिजी से , मालव केशरी सौभाग्यमलजी म , उपाध्याय प्यारचदजी म मरुधर केशरी मिश्रीमलजी म , 
व्याख्यान वाचस्पति श्री मदनलालजी म , पजाब केशरी प्रेमबदजी म ,प॒प्रवर श्री पुष्कर मुनिजी म आदि महापुरुषों ने 
प्रबल प्रयास किया। इस महान पुरुषों के सप्रदाय त्याग के कारण ही श्रमण सध का निर्माण हो सका। स्थानकवासी जैन कान्फेन्स 
और सादडी के श्रावक सघ ने जो कठिन श्रम किया, वह भी भुलाया नही जा सकता। सभी के श्रम की फलश्रुति के रूप में श्रमण सच्च 
का निर्माण हुआ। यह सत सम्मेलन २७ अप्रेल १९५२ से प्रारभ्न होकर दिनाक ४ मई १९५२ तक चला। वर्षावास का समय 


१०२ अमृत महोत्सव गौरव-अन्य 


सप्षिकट होने से और वर्षावास हेतु अमण भ्रगवतो को दूर-दूर क्षेत्रों से पधारना था, इसलिए सम्मेलन का कार्य उल्लास के क्षणों मं 
सफन्न किया गंया। 


सादही सम्मेलन के पश्चात पुत मत्रिमडल की बैठक का आयोजन सोजत शहर मे किया सया। यह बैठक रविवार दिनाक १८ 
जून १९५३ को प्रारभ हुई। इस बैठक मे अनेक गभीर प्रधनो पर चिन्तन किया गया। जो विषय सादड़ी सम्मेलन में विचार करते से 
रहे थे, उन सभी विषयों पर प्रस्तुत सत्रिमड़ल की बैठक में चर्को की गई। प॒ श्री समर्थमलजी म॒जो श्रमण सघ मे नहीं थे, उन्हे 
भी चर्चा हेतु आमत्रित किया गया था और उन्होंने आगम की दृष्टि से अनेक प्रदन समुपस्थित किए और उन प्रद्नों का उत्तर 
अम्रण सघ के अधिकारी श्रमणों द्वारा दिया गया। कवि श्री अमरचदजी म ने विशेष रूप से चर्चा मे भाग लेकर उलझी हुई 
गुत्यियों को सुलझाने म॑ अपूर्थ सहयोग दिया। चर्चा मे मुख्य रूप से लोगस्स के कायात्सर्ग के सबध में विचार-विमर्श हुआ। उसके 
पदचातू, संचित्त, अचित के प्रइन पर चर्चा करते हुए केले के सबध मे विस्तार से चर्चा हुई। कविश्री ने आगमो के प्रमाण देकर यह 
सिद्ध किया कि केला उचित है। तिथि निर्णय के सबंध में भी विस्तार से चर्चाएँ हुई। सादडी मे जो मत्रिमडल निर्मित हुआ था, 
उसमे प्रायश्चित मत्री, दीक्षा मत्री, चातुर्मास मत्री, संवा मंत्री, विहार मत्री, आक्षेप निवारक मत्री, साहित्य शिक्षण मत्री और 
प्रचार मत्री के रूप मे कार्य विभाग किया गया था, पर प्रस्तुत मत्रिमडल की बैठक मे प्रान्तीय मत्रिमडल की व्यवस्था की गई। यह 
नि सकोच कहा जा सकता है कि प्रस्तुत मत्िमडल की बैठक, सादही सत-सम्मेलन को अधिक सुदृढ बनाने के लिए वरदान रूप मे 
रही। यह सम्मेलन दिमाक १७-१-५३ से ३०-१- ५३ तक चला। 


कुछ आगमिक ऐसे प्रइन थे जिन पर बहुत लबी चर्चाएँ अपेक्षित थी, इसलिए इस मत्रिमडल की बैठक में यह निर्णय भी किया 
गया कि विशिष्ट सतो का वर्षावास एक साथ हो तो उन सभी प्रह्नो पर विचार-विनिमय हो सके और सदा-सदा के लिए उन 
प्रघनो का समाधान भी हो सके इस दृष्टि से मरुधरा की राजधानी जोधपुर मे उपाचार्य श्री गणेशीलाल म , प्रधानमत्री श्री आनद 
ऋषिजी म , सहमत्री श्री हस्तीमलजी म , कविरत्ल श्री अमरमुनिजी म , व्याख्यान वाचस्पति श्री मदनलालजी म और प श्री 
समर्थलालजी म , इन छ बड़ो का सन्‌ १९५३ मे वर्षावास हुआ। प्रस्तुत वर्षावास में प्राय प्रतिदिन छहो महारधियों ने विविध 
विषयों पर गहराई से चिन्तन कर समस्याओ को सुलझाने का प्रयास किया। यह वर्षावास समाज के लिए प्रेरणा स्रोत 
रहा। 


भीनासर के पथ्ित्र प्राणण मे सन्‌ १९५६ मे सम्मेलन हुआ। इस सम्मेलन के पूर्व भ्रमण सघीय परामर्श परिषद्‌ की कार्यवाही 
नोखामडी में दिनाक १७-२-५६ को मध्याह्न मे उपाचार्य श्री गणेशीलालजी म के नेतृत्व मे प्रारम्भ हुई। उसमे प्रायश्चित विधि के 
सबंध मे चिन्तन कर प्रायश्चित विधि तैयार की गई है और पूर्व सम्मेलनो मे उपाध्यक्ष पद की व्यवस्था नहीं थी, उस पर भी चिन्तन 
हुआ। नोखामडी के पश्चात्‌ देशनोक मे भी विचार, चचाएँ हुई उन सभी पर भीनासर सम्मेलन मे निर्णय लिए गए। इस सम्मेजन मे 
ध्वनि विस्तारक यत्र मे अपवाद में बोलना पड़े तो एक उपवास का प्रायश्चित का निर्णय लिया गया और स्वछद रूप में बोलने पर 
एक दिन का दीक्षा-छेद का भी निर्णय हुआ। इस सम्मेलन परे प्रधानमत्री श्री आनद ऋषिजी म , सह मत्री श्री हस्तीमलजी मे , 
भत्री श्री प्यारवदजी म और कविरत्न श्री अमरचदजी म इन चारों को उपाध्याय पद प्रदान किया गया और व्याख्यान 
वाचस्पति श्री मदनलालजी म॒को प्रधानमत्री का पद दिया गया। भीनासर सम्मेलन के परचात्‌ ऐसी स्थितियाँ आईं, जिससे सघ 
में प्रगति के स्थान पर विचार भेद उपस्थित हुए और आचार्य तथा उपाचार्य के मतभेद को लेकर प्रधानमत्री श्री मदनलालजी 
मे ने प्रधानमत्री पद से त्यागपत्र दिया। उसके पद्चात्‌ पारस्परिक मतभेद की स्थिति सुधर न सकी और उपाचार्य श्री 
गणेशीलालजी म, श्रमण सघ से पृथक होकर अपनी भूतपूर्व सप्रदाय मे चले गए, जिससे सघ मे एक अवरोधक स्थिति उत्पन्न हों 
गई। पर संघ के मूर्धन्य सतगणों ने अपनी प्रतापपूर्ण सभा से सघ को अक्षुण्ण रखा। 


आचार्य प्रवर श्री आत्मारामजी म अत्यत वृद्ध और अशक्त थे। श्रमण सघ का कार्य सुचारु रूप से चलता रहे, इसलिए आचार्य 
प्रवर ने ५ सतो की श्रमण सधीय कार्यवाहुक समिति का गठन किया, जिन्होंने ज़ी-जान से श्रमण सच को अखंड और तेजस्वी बनाने 
का प्रयास किया। जब श्रमण सघ के मुख्य कर्णधार आचार्य श्री आत्मारामजी मका स्वर्गवास हो गया तब श्रमण पर एक भयकर 
वज्ाधात हुआ। कुछ विघटनकारी तत्व श्रमण म्ध को छिल्न-भिन्न करने हेतु तुले हुए थे। आचार्य के अभाव मे श्रमण सध की 


जैन धर्म, दर्शन, इतिहास १०३ 


तहत 
डगमगाती नैया को स्थिर रखना अत्यत कठिन था, अत सभी श्रमण सच के प्रमुख मुनियों ने विच्चार-विभर्श कर' आधार्य पद प्रदान 
करने के सबंध में निर्णय लिया। 


उसके लिए सर्वाधिक उपयुक्त उपाध्याय श्री आनद ऋषिजी म को सभी ने पसद किया। उस समय श्री आनंद ऋषिजी से 
बम्थई विराज रहे थे। सभी सतो ने प्रार्थना की कि, आप वहाँ से विहार कर राजस्थान पधारे जिससे सम्मेलन भी हो सकेगा 
आचार्य पद समारोह भी हो सकेगा। सन्‌ १९६४ विस २०२० फाल्शुन शुक्ला ३ के दिन अजमेर मे भ्रमण सधीय शिक्षर सम्मेलन 
प्रारभ हुआ। शिखर सम्मेलन मे प्राय सभी प्रमुख अधिकारी पधारे। उन्होंने सघीय स्थिति पर गहराई से चिन्तन क्र उसको सुदृढ़ 
बनाने हेतु प्रयास किया। इस सम्मेलन में यह निर्णय लिया गया कि मत्रिमडल के स्थान पर प्रवर्तक पद की व्यवस्था की जाए, 
क्योंकि मत्री पद मे राजनीतिक गध होती है। इसलिए शास्त्रीय पद प्रवर्तक अधिक उपयुक्त है, उसमे केवल सेवा की पवित्र भावना 
अठ्खेलियाँ करती है। सर्वानुभति से इस निर्णय ने भूर्स रूप लिया और आचार्य आत्मारामजी म के पद पर आचार्य श्री आनद 
ऋषिजी म॒का चादर महोत्सव वहाँ उंल्लासपूर्वक मनाया गया। सघ भे पुन अभिनव चेतना का सचार हुआ। प्रस्तुत सम्मेलन में 
बड़ा प्रायश्चित और दीक्षा का अधिकार आचार्यश्री को दिया गया! साथ ही' प्रवर्ककत परिवार को यह अधिकार दिया गया कि वे 
व्यवस्था कर सकते हैं। एक परामर्श-समिति भी निर्मित हुई जो सामाजिक समस्याओं के समाधान हेतु आचार्य प्रवर को परामर्श दे 
सके। 


सन्‌ १९७१ में साड़ेराव राजस्थान प्रान्तीय सत-सम्मेलन आचार्य सम्राट आनद ऋषिजी म के नेतृत्व में हुआ। उस सम्मेलन 
में राजस्थान से विचरने वाले सभी सत-सतीगण पधारे और उन्होंने विविध प्रश्नों पर चिन्तन कर सगठन को सुदृढ़ बनाने का 
प्रयास किया। 


सन्‌ १९६४ के पश्चात्‌ बृहत्‌ साधु-सम्मेलन नहीं हुआ था अत महामहीम राष्ट्र मत आचार्य आलद ऋषिजी म॑ के मन में 
भावना उदबुद्ध हुई कि मेरी वृद्धावस्था है, मै स्वय लबे विहार करने की स्थिति में नहीं हूँ, भारत के विभिन्न अचलो मे श्रमण 
संघीय सत-सतीगण विचर रहे है। यदि वे एक स्थात पर एकत्रित हो तो इन वर्षों मे जो अनेक समस्याएँ समुत्यक्ष हुई है, उनका 
समाधान भी हो सकेगा, अत आचार्य प्रवर ने सन्‌ १९८७ में पूना मे सत-सम्मेलन करने की घोषणा की। आचार्य प्रवर के आदेश 
को मूर्त रूप देने हेतु स्थातकवासी जैन कान्फ्रेन्स तथा श्री वर्धमान स्थानकवासी जैन श्रमण सध सम्मेलन समिति पूना का भी अपूर्व 
योगदान रहा। यह सम्मेलन दिताक २-५-८७ शनिवार के दिल प्रारभ हुआ और दिनाक १३-५-८७ बुधवार तक हुआ। इस 
सम्मेलन में भारत के विभिन्न अचलो से १०७ सत और १५३ महासतियाँ पधारी भी। 


आचार्य सम्राट ने अपनी वृद्धावस्था के कारण सभा सचालन हेतु प॒ श्री सुमन मुनिजी को शालिस्वाक के रूप मे नियुक्त किया। 
पूर्व सम्मेलनों भे महासती वृन्द को सम्मेलन में बैठने का अधिकार नहीं था, पर इस सम्मेलन मे सर्वानुमति से महासतियों को 
सम्मेलन मे बैठने का अधिकार दिया और कुछ महासतियाँ प्रतिनिधि के रूप में बैठी। 


दिनाक १२ मई ८७ को एक लाख से भी अधिक जनमेदिनी के बीच निम्न घोषणा आचार्य सम्राट ने की- आज कितना 
उल्लासमय मगल वातावरण है। चारो ओर हर्ष की तरगे तरगायित हैं। मेरी आशा को शिरोधार्य कर हमारे सच के मूर्धन्य गण 
और परम विदुषी महासती बुन्द यहाँ पर पधारे। प्धुर वातावरण मे सम्मेलन का कार्य सम्पन्न हुआ। 

हमारे मुनि प्रवरो ने बहूत्ही दीर्घ दृष्टि से निर्णय लिए है, जो हमारी गौरव-गरिमा मे चार चाँद लगाने वाले हैं। इस 


मगलमय अवसर पर भारत के अचलो मे हजारों श्रावक-श्राविकाएँ भी उपस्थित हुए है। सभी के अतर्मानस मे यह जिशासा 
समुत्पन्न हो रही है कि मैं भ्रमण सघ का उत्तराधिकारी घोषित करूँ। 


श्रमण सघ एक जयवन्त सघ है। इस सघ की उच्नति हेतु श्री देवेन्द्र के शास्त्री को उपाचार्य पद से सुशोभित करता हूँ और 
श्री शिवमुनिजी को युवाचार्य पद देता हूँ। मुझे पूर्ण विश्वास है कि दोनो मुनि श्रमण सघ के प्रति पूर्ण समर्पित होकर निष्ठा के साथ 
अपना उत्तरदायित्व निभाएँगे।'' 


१०४ अमृत महोत्सव गौरव-प्रत्थ 


उपान्षार्य और युवाचार्य का चादर महोत्सव दिनांक १३ मई, ११८७ को आचॉर्यजी के कर-कमलो द्वारा सपन्न हुआ। 
सम्मेलन में विस्तार से समाचारी के सबध मे चितन हुआ और एक महत्वपूर्ण आदर्श यह उपस्थित किया गया है कि जिन अत जोर 
पतियों के ताम के आगे जो विविध उपाधियाँ लगती थीं वे सारी उपाधियाँ उन्होंने आचार्य श्री के चरणो मे समपित कर दी। अ्रमण 
सघ द्वारा प्रदत उपाधि का ही समण और धमणियाँ उपयोग कर सकेगी। इस सम्मेलन में बाह्याडम्बर जैसे तपोत्सव, क्षमापना, 
जयतियाँ आदि पर प्राकाशित होने वाली बढी-बडी पत्रिकाएँ और पोस्टर मद कर दिए गए तथा एक प्रार्थना भी निश्चित की गई। 


इस प्रकार अजमेर, सादड़ी, सोजत, जोधपुर, वर्णावास, भीमासर, अजमेर, सांडेराब और पूना मे पा | उन सभी 
सम्मेलनों में ज्ञान के साथ क्रिया पर अधिक बल दिया गया, क्योंकि क्रिया ही मोक्ष का साक्षात कारण है। की पूर्णता 
चतुर्थ गुशस्थान में हो जाती है। सम्यकूज्ञान की पूर्णता तेरहवे गुणस्थान में हो जाती है, और सम्यक चारित्र की पूर्णता १४ वे 
गुण॑स्थान में होती है और उसी क्षण आत्मा पूर्ण मुक्त बन जाता है। ज्ञान और क्रिया का समन्वय ही साधक की साधना का लक्ष्य है 
और उसी दृष्टि से समय-समय पर सम्मेलन हुए और जहाँ कही भी परिस्थिति के कारण शिथिलता हार 2 , उसे. नष्ट 
करने का प्रयास किया गया। सम्मेलन सत जीवन की प्रगति के लिए आवश्यक ही नही, अनिवार्य भी है। मिलने से अनेक 
समस्याओं का समाधान होता है, अनेक श्रांतियों का निरसन होता है। 


पक्तियो मे हमने बहुत ही संक्षेप में सत-सम्मेलन के सबध् मे चिन्तन प्रस्तुत किया है। इन सत सम्मेलनों की बहुत 
बड़ी है आचार शुद्धि और विचार क्राति। 


आग ५४ |! ६९८ 
(क) पदब्वय--७ ४२। 


(लि) आवश्यक चणि प्र १०७। 
(ग) परिष्टि पर्व सर्ग * आधार्य हेमचदा 
जनरल ऑफ दी बिहार एंड उड्दीसा रिसर्च सोसायटी भा १३ पू ३३६१ 
जैन साहित्य का बृढ़ब इतिहास भाग १, पृ ८२। 
आवश्यक चूर्ण 
(क) नदी चूरणि, पृ ८ 
(ल) ननन्‍दी गाया ३३, मलयगिरी व॒त्ति, पृ ५१ 
(क) काहावली। 
(झ) जिसबलन च दुष्माकालबशात उच्छ्छिन्नप्रायभितिमत्व भगवद्भिनागार्जुन स्कन्दिलाचार्य प्रभूतिभि पुस्त. केषु न्यस्तम्‌त 
-योगशास्त्र, प्र हे पृ २०७ 
दलहिपुरिम्म नथरे देवडिठपमुहेण समणसचेश। 
पुत्तई आगमु लिहिओ नवसय असिआओ बीराआं॥ 
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जैन धर्म, दर्शन, इतिहास १०५ 


